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RESUMEN

Esta tesis investiga, la practica de elaboracidanciea desde el cuerpo ceramico, su
condicion material y significacion social. Plantém necesidad de estudiar las
interacciones materiales, simbdlicas y cotidiamasavinculos que moldean o tejen los
cuerpos, el género, los actos politicos y la vidanma de las mujeres ceramistas
kichwasde Pastaza. Dentro de estos aspectos se tienemta ¢as practicas sociales de
las mujeres ceramistas exponiendo la importancea para ellas tiene la elaboracion
ceramica a la luz de sus propias |dgicas iderdsan la relacion y resignificacion que
estas logicas adquieren con los flujos econdmicadeelogicos que se desarrollan
actualmente en la Amazonia central ecuatoriangpré&ente estudio esta formulado
tanto tedrica como metodologicamente desde tresgedas de andlisis de la
Antropologia Visual: 1) la indagacién sobre el @eery desde el cuerpo, 2) los
materiales y el significado social de su materadidy 3) el estudio de las

representaciones y significaciones sociales querhplicitas al abordar las cosas que
produce un grupo sociocultural en un momento hiér determinado.

Metodolégicamente se utiliz6 un enfoque cualitatiyo etnografico basado

principalmente en la observacion e indagacién gpénte, la cual permitié

profundizaren la vida cotidiana de cinco mujerdaratas durante visitas periddicas

realizadas desde noviembre 2014 hasta mayo 2015.

Los resultados de la tesis con respecto al cuetaanaterialidad indican que la
arcilla mas que un elemento natural se considesacanstruccion cultural que deviene
del tiempo antiguo k@allarik kawsay. Por otro lado, tanto el cuerpo de la mujer
ceramista, como el de la cerdmica se asemejarg eretlida en que se parte de una
materia informe (el organismo y el barro) que eddeeda y fortalecida. De esta
practica de igual modo se determina el género @edamista y con él las habilidades
necesarias que requiere para hacer intercambi@esdA partir de la circulacion de la
ceramica como un objeto acabado, éste juega un papertante en las practicas
cotidianas e identitarias de las mujeres ceramissmguales median entre diferentes
esferas de poder y movilizan la posibilidad degrficarse identitariamente y resistir
socioculturalmente frente a los flujos econdmicosd@nldgicas que se incorporan

gradualmente en sus vidas cotidianas.



INTRODUCCION

La region amazédnica ecuatoriana ha sido parte decantinua resignificacion la cual
ha determinado su historia territorial y la de dpgpos indigenas que en ella habitan.
Dentro de esta resignificacion en la provincia det&za, la nacionalidddchwa-bajo
distintos procesos sociales, econdmicos e ideaégica sobresalido por su capacidad
de moverse estratégicamente frente a los cambaystatiose a las nuevas condiciones
de vida que se presentan —o que se imponen- glrm®&u autonomia y fortalecimiento
social. En la actualidad dicha resignificacion se entrelazada al progresivo
crecimiento de la frontera de colonizacion, al émeento de la vida urbana, asi como a
la actividad politica que se cuece en torno a tosgsos extractivos de gran alcance que

se planifican llevar a cabo durante los proximassaéh la provincia.

Dentro de este contexto, las mujefeshwasde Pastaza, quienes son en su
mayoria expertas alfareras, asumen continuamenevogsuretos identitarios de
adaptacion sociocultural y resignificacion socignte a su condicion actual de vida.
Algunas de ellas, acompafiadas por otras mujeresefids pertenecientes a otras
nacionalidades de la Provincia, han decidido salla vida publica —espacio antes
restringido a la actividad masculina- como camiatapmovilizarse en pro de “la vida”
tal y como ellas la conocen y reproducen. Dentrééste camino de resistencia han
puesto en evidencia el modo en que ellas vincigen o moldean sus vidas, espacio
desde el cual se construye su discurso politi@s\ekigencias frente a sus necesidades
mas basicas como lo son el tener un lugar en ékabaistir y poder reproducir en éste

sus dias tal y como les interesa vivirlos.

Partiendo de este hecho, el presente estudio garnpeepor estas estrategias de
adaptacion, resistencia y cambio desde las cuatesnljereskichwasceramistas de
Pastaza moldean constantemente sus vidas, ateloizicho interés a las condiciones
mas concretas de su existencia como lo son lagigaaoque ellas realizan en sus
actividades cotidianas, las cuales se relacionanetanodo en que ellas transforman
sus cuerpos, moldean su género y se relacionaro@edad —lo que incluye a las
personas, animales, plantas, espiritus, objet@stalios materiales o sustancias con los
cuales interactian-. Dentro de éstas actividadgesadise indaga especificamente sobre
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la elaboracion cerdmica la cual permite centransarma sola practica, desde la cual se
busca encontrar cuéles son las relaciones estalesujue se perciben entre el modo en
que las mujeres ceramist&ichwas de Pastaza tejen el barro formando cuerpos
ceramicos y la manera en que moldean sus cuemagrero y sus vidas al mismo

tiempo en que la resignifican.

El actual estudio estd organizado en cinco caitita el primero, se hace una
exposicion del problema de estudio, las pregunt@ntadoras de la investigacion, su

justificacion y la formulacion de los objetivos.

En el segundo capitulo, se hace una aclaraciéa perkpectiva tedrica utilizada
para enfocar el analisis y la metodologia de l@stigacion haciendo un énfasis en su
importancia frente a la Antropologia Visual. Luegm elabora un dialogo con las tres
categorias de analisis: Cuerpo, Materialidad y &sgptacion, para terminar con la

exposicion de la estrategia metodoldgica del estudi

En el tercer capitulo, se expone el contexto sgotalltural tanto de la Provincia
de Pastaza como de la nacionaliétadhwg evidenciando los diferentes procesos desde
los cuales se ha ocupado y transformado esteotaritiesde la colonia hasta la

actualidad.

En el cuarto capitulo, se presenta el analisimamiegoria cuerpo y su relacion
con la cosmologia Amazonica; posteriormente serdlsala categoria de materialidad

y su vinculo con la construccion de los cuerpogéekro y las relaciones sociales.

En el quinto capitulo, se analiza la categoriaegeesentacion desde la cual se
proyectan las mujerdschwasdesde su vida cotidiana en relacién a su situzaifual

de vida, sus luchas politicas y lo que implica @labceramicas dentro de este contexto.

Finalmente, estan las conclusiones, desde la euaressentan los datos mas
relevantes del analisis, la sintesis de las trésgodas y las sugerencias frente a

trabajos futuros en este tema.
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CAPITULO |
PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

La Amazonia ecuatoriana ha sido desde la colons&ahauestros dias un area de
ocupacioén, despojo, “desterritorializacion” y “netrializacion” constante Segun

Paul Little la expansion de fronteras en la Amaaagsta claramente vinculada a las
presiones del colonialismo, imperialismo y capstad mercantil que ubica a la region
en un proceso de globalizacion a largo plazo, geleepor la llegada de varios grupos
sociales, provenientes de diferentes partes deldmynque proyectan sus propios

ordenes politicos y simbdlicos (2001).

Dentro de esta manera de entender la historigtaieéati en la Amazonia, se
construyen fronteras que se abren y se cierrartardasente (Little 2001) las cuales
producen diferentes respuestas sociales por paftesdyrupos humanos que alli viven.
Ya que en el momento en que se cierra una frogteeda paso a un nuevo contexto
econdmico e ideoldgico, los grupos sociales refiggm sus practicas y se idean nuevas

estrategias de adaptacion, reconfiguracion y/ctestia.

La region amazodnica ecuatoriana ha sido partetdecentinua resignificacion la
cual ha determinado su historia territorial y la lde grupos indigenas que en ella
habitan. Para lokichwas ubicados en la provincia de Pastaza esto no ha laid
excepcion, ya que presentan adaptaciones socitaalLconstantes frente a cada ciclo
mercantil e ideoldgico, que han tenido que enfred&sde la colonia hasta nuestros
dias. De hecho varios autores han estudiado -difsstentes enfoques- la caracteristica
ondulante de la identidddchwade Pastaza frente a la adversidad y el cambiot{&vhi
1987; Whitten, 1981; Reeve, 1988; Guzman Gallet@37; Fontaine, 2004).

Uno de los procesos que en mejor medida evidea@adptabilidad cultural de
los kichwasha sido llamado como etnogénesis, término utibzpdr Whitten (1987)
para explicar “la creacion de una nueva categoeiadéntidad que trasciende las

divisiones étnicas locales” (Reeve, 1988:19). psteeso se remonta a las estrategias

! Conceptos utilizados por Little (2001) En: “AmairTerritorial struggles on perennial frontiers”.
12



de “reterritorializacién” tanto espacial, socialnom cultural que promovieron las
misiones sobre varios grupos étnicos que viviarlaemona, propiciando lazos de
parentesco entre etnias que antiguamente no Iéanteagrupandose en poblados y

acogiendo akichwacomo idioma comuan (Whitten, 1987).

Como la mas antigua y perdurable estrategia de tadép kichwa la
etnogénesis ha sido reafirmada continuamente agutasitdiferentes flujos econémicos
e ideoldgicos por los que ha pasado la region:niedeamientos de la poblacion
promovidos por jesuitas y dominicos, la esclavijetdierada por los encomenderos, las
guerras interétnicas, las haciendas caucherasplat&cion maderera, el lavado de oro,
la guerra con el Perq, la colonizacion agraria g{fiaccion petrolera que se presenta
como el auge econdmico actual. Dentro de todos @&nodos, lokichwasde Pastaza
han generado diferentes estrategias de adaptamiél g resistencia cultural, los cuales
les han permitido sobrevivir socioculturalmente,nteaer su territorio y presentarse

hoy en dia como el grupo indigena mas numerosa pilincia.

Actualmente, las ciudades de la Amazonia ecuatortzan tomado un gran
impulso debido al fortalecimiento del sector publien la regién, asi como por la
llegada de una gran cantidad de personas de otoathgias que han emprendido
proyectos productivos expandiendo la frontera dentzacion. De igual manera aunque
la provincia de Pastaza no ha estado exenta deragfines y explotaciones petroleras
desde 1920, en la actualidad se perfila como etipi@ epicentro de la actividad
petrolera en el Ecuador con la apertura de latitih de 13 bloques petroleros durante

la XI Ronda petrolefarealizada en el afio 2013.

Frente a este escenario, las mujéreBwasse posicionan de diferentes maneras.
Por un lado incrementan la movilidad entre sus codades y la ciudad del Puyo
generando nuevas dinamicas identitarias y de rifis@gion sociocultural y por el otro
se han comenzado a organizar politicamente en skefds sus territorios y del tipo de

vida que quieren tener tanto para ellas como parpribximas generaciones.

2 “La Xl Ronda incluye veintitin bloques de conces@dnlas provincias de Pastaza, Morona Santiago y
también en parte de Napo y Orellana. De los misgmee® bloques fueron seleccionados por el gobierno
para licitacion, reservandose tres adicionales lpaganpresa nacional PetroEcuador.” (Vallejo 2019)1
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El surgimiento de las mujeres como un nuevo acwlitigp se consolido
haciéndose visible a nivel nacional en la “moviisam de las mujeres amazdnicas por
la vida” que llegd a Quito en Octubre del 2013.d5ta marcha se presentaron mas de
ochenta mujeres indigenas de la provincia de Rasfae venian desde la ciudad del
Puyo exigiendo, tanto al Estado como a los dirgeny demas personas de sus
comunidades -que meses antes habian firmado laulnsrevia de la licitacion
petrolera- tenerlas en cuenta como poblacion que d®e los rios, que cultiva sus
chacras y que hace crecer sus hijos entre estematliral. Como lo expresan en su

declaraciof
Las actividades extractivas en nuestros territogstgan dirigidos a fragmentar
nuestras comunidades y ademas generan machismablemas socioculturales
como el alcoholismo y la violencia intrafamiliar.od proyectos extractivos
destruiran las fuentes de agua, suelos, montadidsptiiversidad de la fauna y
flora lo que afectara a nuestras estructuras argtivés y modos de vida,
soberania alimentaria y diversidad de la naturadezkas cuales dependemos para

nuestra coexistencia en toda la vida natural yuradltal interior de nuestros
territorios (Movilizacién por la vida Octubre, 2015

La intencién que se puede leer en esta y en otaardciones dadas a la prensa es
visibilizarse como mujeres que quieren ser tomadasuenta cuando las decisiones que
se toman sobre sus territorios las afecte a ellasfamilias y sus modos de vida. De
hecho tanto en ésta movilizacién como en la acatdeen 1992 ha sido evidente la

fuerza del accionar femenino y su caracter transddor.

Como lo mencionan Norman y Dorothea Whitten (192996; 2011) es
importante detenerse en la manera en que las mujetgenakichwasde Pastaza se
han presentado en la gran marcha indigena de P@®2 los autores, las mujeres en ésta
ocasion evidenciaron a partir de canciones y déssursu fuerza y creatividad al
“moldear” -como si fuera ceramica- su conocimiettadicional y la experiencia
moderna a través de la adaptabilidad y su finadextel humor (Whitten and Whitten,
1993:102).

3 declaracién que se puede consultar en internet lavk:
http://es.slideshare.net/huanganacolectiva/prdpt% de-octubre-kawsak-sacha
4 Marcha en la que se logra la adjudicacion de geate del territorio a nombre de las nacionalidabies
la Provincia
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Partiendo de esta reflexion planteada por Normdbogothea Whitten en la que se
vincula un acto performativo politico con una aoc@dmo la de moldear, la presente
investigacion se pregunta especificamente porreluld que se teje entre la practica
concreta de moldear cerdmica y el accionar tramsftivo de las mujeresichwasde

Pastaza. Lo que se busca al vincular estas depgmtivas es partir de lo concreto en
este caso la practica de elaboracion cerdmicaguaeamder posteriormente lo abstracto:

el modo en que las mujerkishwasmoldean, tejen, transforman sus vidas.

Dentro de este marco de ideas, las preguntas adienats de la investigacion
estan relacionadas con la practica de elaboracébantdca y la relacion que esta
practica tiene en la constitucion material, sogiaubjetiva de las mujeres ceramistas
kichwasque viven o frecuentan periédicamente la ciudddPdgo. De esta manera
aunque el presente estudio aborda la actividadigemoldle las mujerekichwasno se
centra en este tema ya que lo que lo caracteripantis del objeto, de lo concreto, de
las préacticas corporales, materiales y simbdlicas configuran a la persona en su
cotidianidad. Ya en un segundo plano, luego deneeteestos flujos materiales que
presenta el objeto ceramico y su elaboracion demie llegar a entender acciones mas
abstractas como el modo en que se relacionan lgyeawceramistas con los cambios

econdmicos e ideoldgicos frente a los cuales gemtafhoy en dia.

Siendo asi, algunas de las preguntas que guianvdatigacion son: ¢En qué
consiste la elaboracion ceramica técnicamente hdb® ¢Qué tipo de materiales se
conjugan en su elaboracion?, ¢ Guardan algunatsithibs cuerpos ceramicos con los
cuerpos de las ceramistas?, ¢Cudl es la relaciEmatégica entre la ceramica, las
mujeres y sus cuerpos?, ¢En qué aspectos de lalieida de las mujeres ceramistas
kichwasse evidencia el conocimiento adquirido por medidadceramica?, ¢ Qué hacen
las mujeres con las cerdmicas?, ¢Como son entsnidislaeramicas cuando estas ya
circulan como objetos terminados?, ¢ En qué aspdettsvida diaria de las mujeres se

evidencia esta capacidad de moldear, transformesignificar?

Ahora bien ¢ cual es la importancia de la elaboracé&amica para lddchwas

de Pastaza?
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Como nombré anteriormente es caracteristico dekitdsvas ubicados en la
provincia de Pastaza el hecho de acoplarse sotatitorialmente frente a los diversos
flujos ideoldgicos y econdémicos que han sucedidmeagion. Pero de igual modo, hay
aspectos culturales que se han mantenido de memestanteprimero, esta el idioma
kichweb (Whitten, 1987);segundo,los lazos de parentesco con kshuar saparosy
con los kichwas del Napo (Reeve, 1988:14); tercero su particular produccién
ceramica: de paredes finas, policroma y con fingsfibs (Whitten D. 1981). Esta
Gltima caracteristica evidencia la importancia derder la cerAmica como elemento
central de estudio, ya que aunque, no ha paradesagificarse constantemente, se ha
mantenido todo el tiempo como un elemento impoetaentro de la identidddchwa,
evidenciando su fuerza cultural, adaptabilidadsystencia. Para entender mas a fondo
la importancia de la ceramidachwa es importante situarla en relacion a los otros

grupos de la cuenca Amazonica.

Son varios los autores que han escrito sobre esf ¢gtnico, entre ellos se
encuentran Norman Whitten (1987 [1976]), Dorothehitt¥n (1981), Mary Elizabeth
Reeve (1988) y Maria Antonieta Guzman (1997), eaotres, quienes han abordado
diferentes temas con relacion a sus caracteristisadricas, geogréaficas, culturales y
sociales. Dentro de estos autores N. Whitten (198@pone llamar a este grupo
humano comaanelo-kichwasGuzman (1997) commnacunay Reeve (1988) como
runa (gente). En el actual estudio me referiré a etloso kichwas respetando su
actual nominacién politica e identificAndolos canplrovincia de Pastaza; ya que la
historia social, politica, econdmica y geogréfioa ld regiébn ha contribuido a la
formacion de sus caracteristicas culturales y kscectuales que los distingue de otros

gruposkichwaamazonicos.

El arte factual ceramico es una practica de usouooen toda la regién
Amazobnica y es uno de los rastros arqueoldgicoshmssados, ya que son de las pocas
cosas de la “cultura material” de estos pueblossgleeviven al paso de los afios. Su
practica ha estado relacionada con las poblaciqonescultivan yuca y que fabrican

alimentos derivados de esta planta, como la chitlebida realizada a partir del

5Dicho idioma es llamado por sus hablantes cama shimj no comdkichwa
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fermento de la yuca- y ebsabe-tortilla realizada a partir del almidon de la gucDe
esta manera se vincula la cerAmica por un ladol@®ralimentos cultivados y las
practicas de subsistencia, y por el otro con loxjpios de reciprocidad, es decir con el

hecho de servir y brindar alimentos.

En la Amazonia se encuentran diferentes tipos déntdea. La gran mayoria,
son gruesas Y fuertes para cocinar al fuego oggavér alimentos cocinados, son negras

y pintadas con escasas decoraciones.

Anna Premauer: Ceramica negra Amazonica

Otras (las mas escasas) son supremamente delgaal@spmas y con un gran
repertorio iconogréfico, siendo el caso de la caardemarajoara(Isla Maraj6, Para-

Brasil), shipibo(Ucayali-Peru) kichwa(Pastaza-Ecuador).

marajoara shipibo kichwa

Dentro de lokichwasde Pastaza se realizan tres tipos de ceramicaantr@pomorfa,
realizada especialmente para fiestasplasahuasiestinadas para brindar chicha y los

grandes contenedores en los cuales se deja femteegteca para obtener la chicha.
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Ceramic&ichwa

Al ser la produccion ceramica un rasgo caracteddlie este pueblo y al ser de igual
manera una de las pocas culturas de la Amazonigs@uentra especialmente en esta
practica, resulta evidente la necesidad de suiestBdro dicha cerdmica no se puede
estudiar de manera aislada, ya que corresponderaicicniento y representacion
sociocultural del grupo humano que las elabora (i 1987); a urhabitus social
frente a la adquisicion de habilidades que defelagénero (Guzman Gallegos, 1997); y

a unos lazos sociales de parentesco y reciprogigada hacen posible (Reeve 1988).

De igual modo hay una correspondencia el conoctmikichway las mujeres
que elaboran cerdmica expuesto por Norman y Daxdttileitten (1996; 2011). Para los
autores es de gran importancia el hecho de quadgses ceramistas sean llamadas por
su gente de la misma manera en que nombran a aossés (masculinosyachaj
“aquel que sabe”, asi commuscuj warmio sinchi muscuyuj warmimujer fuerte y
visionaria (2011:170). Estos nombres distintivas stwrgados en la medida en que una
mujer ceramista adquiere la capacidad para visuatlisenos, entretejer las historias
del pasado, el presente y el futuro y compartidos el grupo por medio de sus

ceramicas.

Realmente son pocos los estudios que se han dmldesde la Antropologia
Amazonica sobre la practica ceramica. La literatjua se encuentra sobre este tema, en
su mayoria se refiere a etnografias previas afios 80’s en las que se describe el arte
factual como los objetos de uso de una comunidacprisher estudio que le dio un giro
a esta antigua manera de entender los objetos regitan o realizé Elizabeth Reichel
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von Hildebrand (1976) con lomnimuké, investigacion que vinculé el arte factual
ceramico con las conexiones simbdlicas de inter@agbeciprocidad propias de estos
pueblos. Unos afios después, tanto Dorothea Whitt@8l) como Norman Whitten

(1987) se interesan por la ceramicanelo kichwa,por su caracter constitutivo,

perdurable y constante de un pueblo que comprema@étaigrado de flexibilidad en sus
practicas. Posteriormente — en especial a paft?@@)- se ha incrementado el estudio
de los objetos en la Antropologia Amazonica, estaesbe como lo menciona Santos
Graneros (2012:14) a los prejuicios occidentalesrgupermiten ver en los objetos algo

mas que una produccion cultural carente de sulgjativy de un lugar social.

De esta manera, el presente estudio busca retdrasiudio de los objetos y de
las cosas concretas, para por medio del estudsudeaterialidad y practica abordar
otros aspectos constitutivos de la persona, comeustpo, el género, sus relaciones
sociales y el modo en que las mujeres ceramistddeao sus dias. Ahora bien, por
medio de dimensionar este objeto dentro de su xtonseciocultural se espera entender
la idea de cuerpo que se tiene desde las cultumazdmicas y su vinculo con los
materiales, las relaciones sociales, las subjetiléd y sus representaciones. Aportando
una lectura desde el objeto ceramico hacia la @dnade las mujeregichwas de
Pastaza, su proceso de resignificacion sociocllyursus demandas actuales tanto

identitarias como econdmicas, sociales, culturadeslogicas y politicas.

Para llevar a cabo este estudio, se plantea unadolegia cualitativa y
etnografica desde la cual poder dar cuenta deolalgmatica, desde la perspectiva de
los sujetos presentes en el estudio sin con essoodecer el papel activo del
investigador que indaga, organiza la informacidrniljza un marco teérico determinado
para la comprension del caso. De igual manerasetenule utilizar la reflexividad como
medio que permite, tanto a la investigadora conus @actores sociales, pensar sobre lo
pensado, filmar sobre lo filmado, mirar y preguséasobre cOGmo miramos, investigar
sobre el propio proceso de investigacién, analiaareaccion del publico y hacer
etnografia sobre la propia etnografia (Ardévol, 6699-14). Estrategia que permitira
acceder a los datos e interpretarlos, a partirrdeomtinuo ir y venir a campo, un iry

8Los tanimukason un grupo indigena amazonico, que habita enilagas del rio Miriti , Guacaya y
Apaporis, al sur del departamento colombiano dep€aty al norte del departamento del Amazonas.
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venir sobre mis propias conjeturas, asi como drpietla creacién de una reflexién

tejida desde varias manos, voces y visualidades.

Para el andlisis de estos aspectos se planteauradectura desde el abordaje
tedrico que presenta la Antropologia Visual indaigarcdmo los objetos estan
relacionados con las practicas sociales y cultsirde un pueblo, abordaje que sera
combinado con el Posestructuralismo, al preguniaoseel tipo de agencia, resistencia
y adaptabilidad que se puede desarrollar a patirdh practica sociocultural —en este
caso la elaboracion ceramica- en relacion a fagfooéiticos y econémicos mas amplios
y por la Antropologia Amazonica estudiando a logts desde su materialidad, asi
como a través de su interrelacion con las persgrelsresto de seres, substancias y

esencias que caracterizan a las cosmologias aragoni

Objetivo General

Analizar qué tipo de relaciones sociales se pudden desde la perspectiva de un
objeto, como lo es la ceramikechwade Pastaza, en funcién de tres aspectos: el cuerpo
como principio basico de construccion: materiatiaoy simbdlica; los materiales y sus
mezclas como medios que evidencian la construad&ouerpos y su relacion con el
género; y las representaciones sociales desdeemtiésr fuentes de articulacion
individual, social y politica.

Objetivos Especificos

1. Examinar la manera en que los cuerpos ceramicosestandidos desde su
origen mitolégico y como este origen se traslapa elotiempo presente en las
experiencias que tienen las alfareras con el barro.

2. ldentificar la importancia, que tanto los matesat®@mo la materialidad, tienen
en la construccion de los cuerpos. Partiendo declasiones que se establecen
entre determinados materiales y entendiendo quél pape la elaboracion de
una actividad con el género y el lugar social declsona.

3. Analizar como las mujeres se representan a si rsisem la actualidad,
entendiendo la relacion que ellas establecen entreultura, la elaboracion

ceramica y sus demandas actuales de vida.
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CAPITULO Il
MARCO TEORICO Y ESTRATEGIA METODOLOGICA

Marco Tedrico

El presente estudio estd formulado tanto tedricaccaetodolégicamente desde tres
categorias de andlisis que han acompafado a lapahdgia Visual desde sus inicios.
La primera relacionada con la indagacién sobreietgo y desde el cuerpo, la segunda
relacionada con los materiales y el significadoisgdade su materialidad, y la tercera
relacionada con el estudio de las representacigregnificaciones sociales que hay
implicitas al abordar las imagenes o las cosagpmauce un grupo sociocultural en un

momento histérico determinado.

El presente estudio se aproxima a la temética pediandel paraguas o
paradigma del postestructuralismo. Corriente taddesde la cual se ha discutido la
necesidad de tener en cuenta las condiciones alates ideoldgicas que definen a los
sujetos sin perder de vista el modo en que losrexteesignifican sus practicas
actualizandolas continuamente. El postestructmali®studia la estructuracion y la
practica en problemas relacionados con la accidividual, la construccion del ser
social, la facultad de actuar, la dominacion yekistencia. Dentro de esta corriente hay
una gran cantidad de estudios y tendencias efaelaldesarrolladas por los linguistas,
psicologos, historiadores y socidlogos, dentro steseultimos Pierre Bourdieu (2007
[1980]) quien reafirma el concepto Habituso de “estructuras mentales interiorizadas”
dandoles a los sujetos un marco estructural sitardgs su capacidad de accién,
teniendo la posibilidad de transformar igualmeate éstructuras (Salles, 2006:65). De
esta manera para el postestructuralismo la cwturaas alla de un sistema de normas y
valores abstractos, aterrizandola una secuenciaxgeriencias particulares que se

repiten por generaciones teniendo la posibilidattalesformarse constantemente.

A continuacién expondré el panorama teorico deddeu@ se abordaran las
categorias de Cuerpo, Materialidad y Representadeimdo un panorama general de la
manera en que estos aspectos han sido tratados elnttopologia Visual y
posteriormente presentaré los autores y concemlevantes que determinan las

categorias de analisis del presente estudio.
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Antropologia Visual

Para la Antropologia Visual, las preguntas sobreuelpo surgen desde el inicio de la
subdisciplina, cuando la investigacion audiovisyedrmitié preguntarse por las
particularidades culturales asociadas al cuerpay especificamente con las técnicas
corporales. Alfred Haddon [1855-1940] fue el primen llevar un cinematografo a la
Melanesia, en donde se dedicé a registrar danpascgsos técnicos propios del lugar
(Henley, 2001,18); lo mismo que realiz6 Baldwin S [1860—1929] en Australia, y
Franz Boas [1858-1942] quien registro las darkzaakiutl y tomé gran cantidad de
fotos sobre gestos y técnicas corporales (DeldE@89:66).

Pero a quien le corresponde el mérito de haberfa@ducun uso sistémico y

generalizado de camaras de 16mm en la investigaamdropolégica sobre el

terreno es a Margared Mead y Gregory Bateson (.ujefes] incorporaron el

material filmado con el fin de captar “tipos de @mrtamiento no verbal, para lo

cual no existia ni vocabulario ni métodos concdi#tados de observacion y donde

la observacion debia preceder a la codificaciénedtf 1963:43) (Delgado,
1999:66).

Este tipo de analisis del cuerpo estaba relaciomaaola importancia que tenia el
audiovisual para registrar situaciones y podentasgntar como datos objetivos. Como
lo anota Jay Ruby “hay una relacion obvia entresigduesto de que la cultura es
observable y la creencia popular en la neutraliti@hsparencia y objetividad de las
tecnologias audiovisuales” (1996:1). De hecho,eeMiead y Bateson tenian una
continua discusién sobre la implicacion que tehi@eg@r la cAmara en una posicion fija
o por el contrario el que ésta acompafiara la midadguien filmaba ya que entre una y
otra posicion podria variar la veracidad de lo®slaegistrados (Naranjo, 2006:182).
Esta discusion pone en evidencia la importanciadho del cuerpo del sujeto al que se
le investiga, sino de igual manera la importanci cuerpo del investigador, su

posicién en el espacio y la intencion de su mirada.

Con la camara fija, el investigador es descorpddzaonvirtiéendose en un
observador, analista y narrador omnisciente queeti autoridad de clasificar,
comparar, generalizar y objetivar al otro, al redocy volverlo mesurable. Con la

camara que camina y se introduce en la vida depdéasonas, el investigador se
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corporiza siendo parte de una relacion en la cecstin de los datos, en el estudio de

la inmesurabilidad de la vida y de sus facetas 32011).

Este tipo de cuerpo-camara fue entendido por JeanhR[1917-2004] como un
motor de conocimiento corporizaidoel cual se le permite introducirse desde la
experiencia, participar de los sucesos y hastaopeoios, para de esta manera ser parte
de los aspectos mas fugaces y dispersos de lahuiti@ana. De hecho Natalia Moéller
(2011) situa atine-trancede Rouch dentro de una metodologia que abordaeapac
como una experiencia testimonial, desde la cuata®u inmesurabilidad. Un ejemplo
de lo anterior seria la pelicuMoi, un Noir (Yo, un Negro, 1958), la cual no es “una
descripcidn ni tampoco una explicacion, sino ldacxion filmica de un estado interno”
(Moller, 2011: 32).

Desde la antropologia visual se dio esta indagaerotorno al cuerpo de una
manera mas temprana gracias a las reflexionesran & uso de la cadmara y las
imagenes que se producian, pero desde la antrépolsgcial y cultural,
paraddjicamente se pasé durante muchos afios pdebhecho basico y primordial de
que estar en el campo implica antes que un melmweacio y abstracto, a partir del
cual el antropologo efectia sus estudios y reffeegp una situacion existencial que es
antes que nada, corporal” (Arschieri & Puglisi, 2APR7). Esta reflexion comienza a
consolidarse durante las Ultimas décadas en losdiest realizados desde la
antropologia del cuerpo, desde donde se indaga dabimportancia de discutir los
vinculos entre corporalidad y saber, asi como Igomancia de producir una

antropologia de y desde los cuerpos (Citro, 2011).

Estas diferentes reflexiones, que ubican a losposey sus subjetividades en
continua relacién y didlogo, dieron pie en la gotfogia visual a evidenciar la
necesidad de “una etnografia reflexiva que busdavaatente la participacion de
guienes se esta estudiando y que reconoce abiat@rek rol del etnografo en la

construccion de la imagen cultural” (Ruby, 1996:10)

“Bill, Nichols (1994) en su articul®heEthnographer’'s Taleeflexiona sobre la diferencia que existe
entre undisembodiedknowledgarticulado en el conocimiento que proporcionaelaaion de mente a
mente frente a uambodiedknowledgel cual “se acerca a una politica y epistemoldgi¢a experiencia,
transferida de cuerpo a cuerpo” (Nichols, 1994i#g&lo por Mdéller 2011:26).
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Ahora bien, otro tema que ha desarrollado la aotogpa visual, a partir de
entender la labor del etndgrafo en la construcciénia imagen cultural, ha sido la
reflexion en torno a la importancia politica queng el hecho de crear una “imagen”
(sea esta visual o textual) y de igual modo la ingyeia de estudiar el marco

representacional de quien la elabora y sus progésdanateriales.

En los Ultimos afos, gran parte de la producciorlesrea se ha centrado en
cuestionar la mirada y la materialidad de la miradgartir de la relacion que
establecemos con las imagenes o con los objetateyal, 1998). Por un lado, la
mirada es cuestionada desde las politicas de tasemtacion, propiciando un tipo de
estudio que indaga sobre el discurso politico yuestral que hay detras de cada
imagen (Pratt, 2010 [1992]; Amodio, 1993) y porogfo las representaciones son
estudiadas desde las particularidades de su nialediaya que el hecho de realizar
imagenes -en audiovisuales, fotografias, pinturasbjgetos- y de representarse por
medio de ellas, evidencia una manera particulaedeexperimentar, pensar y narrar un
contexto y una situacion social (Pinney, 2006; p@000; Fabian, 1996; Carrillo,
2010; Ardevol & Montafiola, 2004).

Muchos de los estudios anteriormente citados, estdnarcados dentro de
preguntas que indagan, por un lado en lo que venedsno lo vemos, y por el otro en
la manera en que desde una perspectiva local skiqao imagenes (objetos). Este
enfoque tedrico esta direccionado tanto desde ttm@oiogia visual, como desde los
estudios de la visualidad para indagar sobre léeredites maneras de ver y de
representar.

Desde esta perspectiva W.J.T Mitchell (2003) aita cultura visual occidental
confinada a la historia del arte, a la estética losamedios visuales -en los que se
inscribe la fotografia, el cine y el video- y busogpandir su interés en direccién al
estudio de todas las practicas sociales que inraida visualidad humana, ya que para
el autor “vivir en una cultura cualquiera es vieir una cultura visual” (2003:32) en la

cual los objetos visuales deben ser entendidosdasbnstruccion visual de lo social.

Complementando esta discusion, Ardévol proponendgrea mirar a partir de

las imagenes que realizamos para con ellas podendar el contexto en el que se
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producen (1998:2). Desde esta perspectiva se puedsmtrar varios estudios que se

ponen en la tarea de rastrear el contexto sociel emal son realizados.

Un ejemplo de lo anterior lo desarrolla ChristopRamey (2006 [2003]) en su
articulo “Anotaciones desde la superficie de lagerd, en donde el autor explora “la
manera en que las tradiciones fotograficas localeforman creativamente las
especializaciones geométricas de los universosniedds” (2006:281). Explicando
como la imagen fotogréafica dentro de las cultufaisamas e hindles se convierte en
una superficie completamente “mutable y movil, spsible de ser situada en cualquier
tiempo y lugar” (2006:293) a partir de montajesogeles, superposiciones de imagenes
y telones de fondo que rompen con la perspectiviesiana y con su relacion entre
espacio y tiempo. Este estudio es un ejemplo dearhecho de indagar acerca de las
imagenes, de los objetos o de las representaciorueiicidas dentro de un grupo
sociocultural determinado nos puede llevar a erteattos modos de ver y de concebir
la realidad.

Por su parte Johannes Fabian (1996), no se detieimedagar sobre los modos
de ver, sino que explora desde la produccion vitamlnarraciones y percepciones
sociales en un momento histérico determinado. Rgtriapone mirar de otra manera los
objetos, las creaciones artisticas o la cultureriztestableciendo la pintura como una
producciéon que no necesita ser descrita como ptodsico como unaondicion
humana. Este hecho hace que el estudio de Fabian (13&estre en el proceso
creativo y reflexivo del pintor y en sus cuestioiemtos personales, historicos, sociales

y politicos.

De igual manera, desde el aspecto metodolégicoaRrafili996) cuestiona la
observacién como técnica y por ende sus habitoepglesentacion en los cuales los
sujetos son vistos mas que escuchados. Proponiend@logo constante en el cual al
pintor se le escucha mas de lo que se le desenibendiendo la realidad desde su voz,

Su agencia y su memoria.

A partir de lo anterior, nos podemos dar cuenta c@n pocos afios la

indagacion visual o material comienza a ser unaaheenta tedrica y metodoldgica
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significativa a la hora de aportar un conocimiesitoadd, en el cual el andlisis de las
formas sensibles que creamos y en las que vivimessan Utiles para la comprension
de los procesos sociales, sus practicas y la &igoibn contextual de su produccion
(Ardevol & Montarfiola, 2004).

Es asi como estas tres categorias: cuerpo, matedal representacion han sido
trabajadas y pensadas dentro de la AntropologiaaV/i€n las paginas siguientes se
desarrollaréa cada categoria de manera independiexpeniendo los autores vy

conceptos sobre los cuales se basara el analigisedente estudio.

Cuerpo

A continuacién abordaré el tema del cuerpo desdergwvimientos, técnicas y modos
de uso reflexionando sobre su adiestramiento sqmisicion fenomenoldgica y desde
su sentido préactico el cual evidencia tanto lauestira que lo moldea como las

posibilidades que tiene para cuestionarlas y adapta

Técnicas corporales
Con relacion al estudio del cuerpo, en la antragialdue Marcel Mauss (1935), quien
sostuvo que las “técnicas corporales” de cadareuttebian constituirse en un objeto de
estudio antropoldgico.
Para Mauss los movimientos del cuerpo no son miekxsias o0 repeticiones
mecénicas de las personas, sino tienen un Sent@fteran en el marco de una
razén practica que la orienta. Asi, cuando camisatnailamos o nos bafiamos, lo
hacemos con un Sentido que ha sido adquirido dmafanadvertida (...) lo
aprendemos de forma imperceptible a lo largo destram vidas y desde los
procesos de socializacion mas tempranos. Por Ebprendizaje de las técnicas

requiere de un proceso biografico de disciplinaogstancia para aprehenderlas
(Sabido, 2013:43).

Por medio de las técnicas y movimientos corporad\eiss (1971 [1935]) propone
generar un entendimiento del cuerpo humano queréitie las nociones que separan lo

fisiol6gico, de lo psicoldgico y de lo social. Lenicas corporalesson la forma en

8Concepto utilizado por DonnaHaraway(1989) en stitesPrimate Visionsen el cual propone redefinir

el tipo de conocimiento que se construye en laopntogia, exponiendo la validez de un conocimiento
subjetivo y contextual que admite la dimension alode la experiencia, a lo que la autora denomina
comosituated knowledgdArdévol&Montafiola, 2004:44)
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que los sujetos en cada sociedad hacen uso deegaoqoor medio de una instruccion
técnica la cual busca generar un acoplamiento yeadimiento. Podemos hablar de
“técnicas corporales” porque “el objeto y medioniéo mas normal de hombre es su

cuerpo, el primero y el mas natural” (Mauss, 154):

Desde esta perspectiva es interesante pensar rgploccemoinstrumento: de
danza, de musica, de locomocion y de descansodieeio que el aprendizaje de estas
técnicas corporales es previo al uso de instrurseexternos al cuerpo, los cuales
también son usados de una manera particular depetalide la sociedad en que se
encuentren. Asi, partiendo de los estudios de Maode aquello que se relacione con
modos y técnicas de llevar el cuerpo, determinari@a persona y se podria estudiar a
través de las relaciones sociales y culturalesegtrecturan a los sujetos, sus cuerpos y
habilidades.

Dentro de lainstruccion técnicanombrada por Mauss hay un aspecto que es
pertinente resaltar y es la manera en que aprergdanegercitar nuestros cuerpos. Por
un lado, se puede manejar una instruccién evidgmeese corporaliza en el modo en
que aprendemos a nadar o en el modo en que Idamsliaprenden a marchar, y por
otro lado estan las instrucciones que son impehieptque se puede evidenciar en el
modo en que caminamos, nos sentamos y descandamesta manera, “Mauss llama
la atencion sobre el caracter culturalmente coitstrde aquello que parecia ser lo mas
natural” (Citro, 2011:37) y genera una reflexiéenfte a lo que podemos entender como
lugares comunes o habitos, aspecto que serd posterite retomado por Bourdieu
(2007 [1980]).

Por su parte Mary Douglas (1970) retoma de Mal8g1( [1935]) el hecho de
gue cada sociedad moldea de una forma diferendtsdauerpos que la conforman,
estudiando al cuerpo como un “microcosmos de léaedad” y problematizando su
dimensién simbdlica. Un ejemplo que utiliza la aates el caso de la risa, las maneras
en que las personas se rien en una sociedad yasesoot muy diferentes, para la autora
dicha diferencia recae en qué tan regulado estaezpo individual. De esta manera el

simbolo recae en la relacion de poder que estaldezstructura que la autora relaciona
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con el “cuerpo social” y el “cuerpo individuél”

Corporeidad
En contraposicion de los argumentos presentado®gpoglas, Merleau Ponty (1975),
lejos de concebir al cuerpo como un receptaculivpate los estimulos del mundo,
propone al cuerpo en su calidad atgente el cual produce sentido no sélo desde su
conciencia sino fundamentalmente desde su cormatedesde la cual el mundo

adquiere sentido.

Dicho sentido implica primero entender al cuerpmo espacio, ocupar espacio y
moverse en el espacio y en segundo lugar relaceran los otrosEl cuerpo como
productor de espacialidad se convierte en una materia via rgoldea pero que
también es moldeada. Implica un cuerpo cambiargéeable y vivo el cual adquiere la
posibilidad de ser determinado a la vez que determDicha variacion de la
experiencia corporal es lo que se ha entendido cmonmoreidad (Aguilar & Soto,
2013:7).

Al entender el cuerpo como un sistema de acciGcomo un generador de
experiencia y al considerarlo al mismo tiempo cogspacio corporal o corporeidad,
dicho cuerpo cuenta con la accion y la espacialidgsaria para interactuar y moldear
su existencia al mismo tiempo en que interactiaoldea la de los deméas (Merleau
Ponty, 1975); entendiendo de esta manera el culrpde el espacio de su interaccion
fenomenoldgica. Este aspecto fue retomado postesitie por Bourdieu (2007 [1980])
quien se pregunta por la corporeidad como intebacpero a partir de las referencias
interpersonales, culturales, histéricas y biogesfique el cuerpo manifiesta en cada

momento.

Sentido Préctico
Como anteriormente lo he mencionado, Bourdieu (2Q@80]) retoma el aporte de

°En los afios siguientes, la propuesta de Douglagdoacuestionada por no tomar en cuenta la dimensié

del sujeto dentro de lo que implica las dinAmicesiades y la diversidad de posiciones que pueden
presentar los actores sociales (Citro, 2011:49ece retomado principalmente por Scheper-Hughes &
Lock (1987)quienes proponen pensar en tres tiposudepos: el cuerpo social que enfatiza en los usos
representacionales del cuerpo como simbolo; epougolitico que encarna la regulacion y el contyol;

el cuerpo individual que encarna la experienciauelpo vivido.
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Merleau Ponty, en la significacion que le da alrpaecomo actor y como productor de
sentido y lo traspasa desde la fenomenologia alopte lo social contemplando la
herencia biogréfica e histérica del cuerpo al pnégrse: ¢como hace el cuerpo para
transmitir actos, signos y gestos de generaciégeseracion formando un constructo

corporal, biogréfico, social e historico?

Para Bourdieu, la respuesta a dicha pregunta retdéionada con lo que él
nombra comaentido practica que es la manera en que el cuerpo produce urdéipo
sentido particular que se relaciona con las coowl&s en las cuales la persona ha sido
socializada y los lugares y posiciones que ocupmalargo de su vida en el espacio
social. Hacer las cosas de una manera y no decotr&l cuerpo, supone que éste ha
estado expuesto a moldeamientos sociales espacifiesde la cuna. Idea que
justamente tiene sus bases en los planteamientusdel Mauss (1971 [1935]) quien
enfatizd6 sus estudios sobre la manera en que @®n@s usan el cuerpo segun la

sociedad en la que han nacido.

Con Bourdieu, las “técnicas corporales” preserstga@ Mauss se complejizan
por sus entrecruzamientos entre el género, la gdadposicion social, entendiendo
cémo todas estas variables, distinciones y aprajgdizse entretejen dentro de légicas
sociales complejas, ya que afectan tanto al indovidomo a quienes lo rodean.
Bourdieu propone desde esta perspectiva el estigdiorden de las disposicionesn
donde todas estas orientaciones que le damos &rasieemportamientos y a nuestro
cuerpo tienen una logica y un orden en el cualepeoducen y se accionan (Sabido,
2013:39).

Esta perspectiva propone un camino, a partir ul@l encontramos la historicidad
reflejada en el cuerpo presente el cual expresacansciente generacional y social.
Una historia incorporada, una historia que es aitmtos los dias por un cuerpo que la
reconoce dentro de sus actos comunes o actos leafudantro de lo que Bourdieu
denominahabitus:

El “inconsciente”, que permite ahorrarse esa puesteelacion, no es nunca otra

cosa que el olvido de la historia que la historignmma produce al realizar las

estructuras objetivas que ella engendra en esas oaturalezas que son los
habitus. Historia incorporada, naturalizada, y se modo olvidada en cuanto tal,
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el habitus es la presencia actuante de todo etlpatsl cual es el producto: por lo
tanto, es lo que confiere a las practicas su imttdgpecia relativa con referencia a
las determinaciones exteriores del presente inee(Baurdieu, 2007 [1980]: 92).

De esta manera el concepto de “habitus” alude aldelas l6gicas sociales entretejidas
en el cuerpo, ocultas ante la consciencia delspjeto sin desligarse de las condiciones
de existencia y experiencia biogréafica. Dicho sugs presentado por Bourdieu como
un “agente” (retomando a Merleau Ponty) el cualesoun objeto de conocimiento
pasivamente registrado sino muy al contrario inéee en su relacion con lo que lo
rodea al igual que lo que lo rodea interviene enesto equivale a “el sistema de
disposiciones estructuradas y estructurantes” (40980]:85) que le reconocen al

sujeto una participacion activa en su relaciontmacon el mundo.

Materialidad

Ahora bien, si desde la fenomenologia se ha patidencadenar las reflexiones acerca
del sentido practico explicadas por Bourdieu (2008D]) en las que el cuerpo se
entiende como productor de sentido; desde el estlglilos materiales, Ingold (2013)
retoma estos aspectos tanto fenomenoldgicos coémbigus con relacion al estudio de
la cultura material, desde la que se plantea lasi@ad de volver a enlazar el concepto
de materialidad con los materiales, sus propiedades el trabajo practico. Al tener en
cuenta a la materialidad como un proceso y no e6ino el estudio de los objetos
terminados, se abren nuevas dimensiones de argiigmno a los objetos, lo que nos
lleva a entender desde una perspectiva diferemmlkeera en que nos relacionamos con

las cosas y con sus materiales.

En esta seccidn abordaré en primera instancia teeraa&n que se ha entendido
el concepto de materialidad, tanto desde el estddido material como desde los
materiales. Posteriormente expondré la importageidrabajo con los materiales en el
desarrollo de una conciencia préactica, la cual Imaisla del cuerpo humano como
técnica, de la manipulacion de materiales comolidadiy de la sociedad como parte

de la transformacién material. Para terminar deBaré el modo en que se entiende
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desde las Culturas Amazénicas la materialidad yocésta esta relacionada con los

procesos de construccion y deconstruccion de kopar

Materiales
La materialidad entendida desde los materialesnaspuopuesta desarrollada por el
antropologo Tim Ingold en la Ultima década. En @stgpuesta Ingold trata de darle un
giro al modo en que se ha entendido dicho conceptia literatura dominante, el cual
suele ser abordado desde “cavilaciones abstraetéiBsofos y tedricos” y no desde lo
concreto: desde “los elementos tangibles de amssgnmanufactureros” (2013:20),
guienes muestran un especial interés por los ralsri sus transformaciones y
potencialidades. Ingold explica que esta divisiom € modo de entender la
materialidad, se debe a la “excesiva polarizaciireanente y materia que ha llevado a
generaciones de tedricos a suponer que la sustaatéial del mundo se presenta a la
humanidad como una tabula rasa para la inscrigigoformas ideacionales” (2013:21)

compuestas por realidades mentales, representagcjai@os y pensamientos.

Para hablar de materia, lo que se aprecia en lgigades completamente lo
opuesto, ya que en ésta lo que prima no son lagemencorpéreas, sino muy al
contrario la posicién de la carne y los huesosocamtacto corp6reo con los materiales,
sean organicos o inorganicos” (Ingold, 2013:22}YaEmsicion evidencia la tendencia
de Ingold por las teorias fenomenologicas desdeudates el cuerpo hace parte del
mundo material, ocupa un lugar dentro de éstetsaesformado a medida que también

transforma lo que le rodea (Merleau Ponty, 1975).

Para definir este mundo material, entendido conmma@alidad en Merleau
Ponty (1975), Ingold se basa en los planteamied¢éosames Gibséh(1979) quien
propone dividir el medio habitado entreedios, substancias y superficieggno entre lo
material y lo inmaterial. Para Gibson el medio @seh que permite el movimiento y la
percepcion, como es el caso del aire; las subsmacluyen todo tipo de elementos
mas o menos solidos, que proporcionan fundamergm®s y en la interface o unién

entre el medio y las substancias estan las sujesrfitie son una especie de membranas

0 a obra de James Gibson discutida por Ingold, aendl de Theecologicalapproachto visual
perception”publicada en Boston en el afio 1979.
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permeables relativamente resistentes a la defodmaen donde ocurren la mayor

cantidad de intercambios.

Esta manera de entender el mundo material gene@ambio de perspectiva
frente al mundo, en la medida en que ya no estaoitm® €l sino inmersos dentro de su
flujo. Este cambio también nos lleva a entendemeeera diferente a los objetos en la
medida en que “las formas de las cosas no son stgmidesde afuera sobre un sustrato
de materia inerte [como se discute desde la culmeterial], sino que son
continuamente generadas y disueltas entre lossflidgpmaterial” (2013:19). De esta
manera como lo presenta Ingold,

[c]omo cualquier otra criatura, los seres humarm&xisten al “otro lado” de la
materialidad sino que nadamos en un océano deiatasetUna vez que nos damos
cuenta de nuestra inmersion, lo que este océancerela no es la homogeneidad
anodina de los distintos matices de la materia, sinflujo en el que materiales de
los més diversos tipos -a través de procesos deidady destilacion, de
coagulacion y dispersion, y de evaporacion y pregn- sufren una continua
generacion y transformacion. Las formas de lassclejas de haber sido impuestas

desde afuera sobre un substrato inerte, se elesan gostenidas -como también lo
sSO0mos nosotros- dentro de esta corriente de mate(2013:27).

Asi las cosas entendidas como una suma de sulataaciivas “atrapadas en las
corrientes del mundo de la vida” (2013:19) estamadims de atributos moviles,
procesuales y relacionales antes que ser consaecadno sustancias inertes.
Lejos de ser la substancia inanimada tipicamenggigta por el pensamiento
moderno, los materiales son, en este sentido atigims componentes activos de
un mundo en formacién. Donde quiera que la vidé esurriendo, ellos estan
incesantemente en movimiento -fluyendo, raspandzci@edose y mutando-. La
existencia de todos los organismos vivos se en@uatitapada en este incesante

intercambio respiratorio y metabdlico entre substscorporeas y los flujos del
medio (2013:32).

Teniendo en cuenta este intercambio entre matgeriedgulta cada vez mas interesante
estudiar los objetos desde su proceso de elabardei®de cada uno de los materiales
gue lo componen. De hecho, los objetos se formaio tpor las intervenciones que
seres humanos hagan sobre algunos de sus mater@ies por el efecto que ya otros
seres hayan logrado. “Muchas veces, los humanosaet desde donde los no-humanos

han dejado” (Ingold, 2013:27), un ejemplo es el gse se le da a los materiales
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previamente trabajados por las abejas, las lalasqlantas (entre muchos otros) y que

posteriormente son tomados por los humanos parsusgamente transformados.

“Muchos materiales de uso comun derivan de lalitas@ombinacion de
ingredientes provenientes de una asombrosa varigglddentes” (2013:29) las cuales
componen un entramado que generalmente no se towizeata al estudiar los objetos
“fisicos”, es decir los objetos que vemos termisaglaon su forma acabada.

Al exhortar a que demos un paso atras, de la ralitiedil de los objetos a las
propiedades de los materiales, propongo que levarstda alfombra, para revelar
debajo de su superficie una red enmarafiada de nie@iecdmplejidad (...) agallas
de roble provocadas por las avispas quedan atrajgadéehierro viejo, donde savia

de acacia, plumas de ganso y pieles de becerreegidlio de piedra caliza caliente
se mezclan con emisiones de cerdos, ganado, gajliabejas (Ingold, 2013:30).

El que un solo objeto pueda contener tal variedachdteriales y todos estos materiales
estén fluyendo en continua transformacion, nos haceodos los organismos
-incluyendo a los seres humanos- estar profundamemtelazados. Ahora bien, a la
pregunta que nos lleva el planteamiento de Ingadté a los materiales seria: desde
esta perspectiva de la materialidad, ¢Es posibieptar las propiedades y tensiones de
cada uno de los materiales que componen una @Saal seria la manera mas acertada

para hacerlo?

Segun el autor, una vez uno entiende la materalicamo un mundo de
materiales, en donde “los materiales no existenocem el mundo material sino que
acontecen” (2013:36) ya no se puede entender atoobjn evidenciar su proceso y en
este proceso cada uno de los materiales tendrasvaraneras de acontecer, a veces
tendra la caracteristica de ser suave, otras darofros momentos estara humedo y asi
cada vez se presentard de una manera diferentédo Bae no podemos decir que la
propiedad de la arcilla es ser maleable ya querdiegpde la cantidad de humedad que

conserve, de si tiene piedrecillas o no y de sista seca o cocida.

“En este sentido, toda propiedad es una historizdeasada. Describir las
propiedades de los materiales es contar la histleribo que les sucede a medida que
fluyen, se mezclan y mutan” (2013:36). Historia® quueden ser narradas desde las

experiencias de quienes las viven desde la praegaecir desde todos aquellos que
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desarrollan unaconciencia material por estar en contacto permanente con los

materiales y sus propiedades.

Conciencia Material
Al igual que Ingold (2013) desde la antropologiani®tt (2009 [2008]) desde la
sociologia, plantea la necesidad de replantearseodb en que se han estudiado los
objetos desde las ciencias sociales. De hecho Bempiea que en la mayoria de
estudios sobre “Cultura Material” lo que se busoterder es el “reflejo de normas
sociales, intereses econdmicos o conviccionesaség; prescindiendo de las cosas en
si mismas” (2009:19). Si para Ingold (2013) es irtgpde volver a estudiar los
materiales y sus flujos, para Sennett (2009) essa volver a preguntarse por las
cosas en si mismas, sobre las cosas materialeflgiegamos. Es sugestivo plantear
estos dos intereses juntos ya que aunque pareasamralar ideas independientes
parten de un mismo objetivo: estudiar el procesprdducir cosas concretas y entender

a partir de la manipulacion de los materiales maestuacion en el mundo.

Siendo este el objetivo, Ingold (2013) parte denwderiales para llegar a las
historias que los seres humanos podemos contarsis & de sus propiedades,
entendiéndolos ya no desde sus caracteristicassfija mas bien desde su maleabilidad
y transformacion -ubicAndonos como seres humanusodde esta corriente de medios,
superficies y sustancias cambiantes-. Por su |&donett (2009) parte del trabajo
practico del “Artesand?, para explicarnos en qué consiste el desarrolloumiz
conciencia materialy como ésta nos puede hablar del tipo de relasiqoe nosotros
(como seres humanos) entablamos con los mateyialesl vez también con la sociedad

-ubicdndonos dentro del flujo del mundo materiabygial-.

De esta manera los dos autores se articulan sastienla idea de que el estudio
de los materiales, del trabajo practico y del coetpbe ser revisada a la luz de un
nuevo acercamiento tedrico que cuestione “la sopead de la cabeza sobre la mano y
del tedrico sobre el artesano” (Sennett, 2009: 1% Para cuestionar dicha superioridad

lo que propone Sennett es teorizar desde la martireecion a la cabeza y desde el

1“E| Artesano” para Sennett es aquel que tiene dhilldad de hacer las cosas bien” por lo tantores u
concepto aplicable a una “franja mucho més amplie@ ¢p correspondiente al trabajo manual
especializado. Efectivamente es aplicable al progoor informatico, al médico y al artista” (2009:20
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artesano hacia la teoria, para darle un giro adaema habitual en que tratamos de

explicarnos las cosas.

Para entender en qué consistectaciencia material planteada por Sennett
(2009) es necesario hacer un recorrido por otrimsleonceptos que plantea el autor al
vincular el trabajo del artesano con el desarmdicsus destrezas. El primer aspecto que
el autor desarrolla es el hecho de recibir unauosion técnica y con ella lograr una
incorporacion gradual de una practica corporaloPecibir una instruccion técnica no
garantiza el aprendizaje, ésta sblo serd asimdadado después de intentarlo una y
otra vez el cuerpo entre en sintonia con el matgehartesano pueda sentirse parte del

procedimiento, casi desde una posicion meditatifiemomenoldgica.

De esta manera como nos lo ilustra la experiereiandaprendiz en el oficio del

vidrio, al principio el esfuerzo recaia sobre eldmale llevar el cuerpo, pero poco a
poco fue habituandose al movimiento e incorporamdol detenerse mucho en él y asi
adentrarse en el vidrio en la copa de vino quaibaplar, para lo que necesitaba estar

[u]n paso por delante del material [primero] cortuido fundido, luego burbuja

con un tallo, luego tallo con un pie. Tenia quevestir esa aprehensién en un

estado mental permanente y aprendié a hacerloc@sveon éxito, a veces no,

soplando la copa una y otra vez. Aun cuando, psuailad, hubiera tenido éxito

la primera vez, habria repetido la accion parawasedos actos de reunir, soplar y

girar sus manos. Es la repeticion por la repetioisma: como las brazadas de un

nadador, el puro movimiento repetido termina siead@lacer en si mismo (...)

Aqui la complejidad esta en que dejaba de ser mrtecde sus manos, en que

dejaba de pensar en lo que éstas hacian, paraaetdomonciencia en lo que veia.

Los movimientos de sus manos, asimilados como comeato implicito, se
convertian en parte del acto de mirar hacia del@#anett, 2009:216-217).

En el trabajo artesanal, el artesano es quiendeairsstruido en la repeticion de ciertos
actos que al hacerlos una y otra vez son incorpsraécnicamente en su ser, esta
incorporacion se traduce en habilidad, la cualdio se queda en el hecho de realizar
un mismo trabajo una y otra vez sino que le perrdéatro del dominio practico
desarrollar la destreza de entenderse con el mlatepoder buscar nuevos caminos
para trabajarlo, transformarlo y moldearlo dented fiujo de los materiales que lo

conforman. A esta destreza se le podria entendes conciencia material.

De esta manera onciencia materialse basa en el conocimiento adquirido por

el artesano, el cual después de haber lograddlbkdaa de trabajar los materiales sigue
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indagando en base a su transformacion. Dicha eociei puede ser percibida de dos
maneras: primero desde el grado de cercania d=aa con los materiales -el cual
entiende como fluyen, se mezclan y mutan- y seguedolas caracteristicas de la
sociedad en la que el artesano se desenvuelvesi Esrao a partir del estudio de las
cosas en si mismas, podemos entender el tipo déeocia material que desarrollamos

tanto en relacién al material como a la sociedaguenvivimos.

Partiendo de esta premisa, Sennett (2009:150-189)cnenta tres tipos de
historias diferentes, todas ellas basadas en ibaatomo material y su accién social
como contexto. La primera relacionada con la praatiel alfarero clasico, la segunda
con la elaboracién del ladrillo y la politica sdalal imperio Romano, y la tercera con

la personificacion de la arcilla en pleno desaoroibustrial.

La larga historia de la manipulacion de la arailaestra tres maneras de tomar
conciencia a partir de los materiales: alterAndatarcandolos o identificAndolos
con nosotros. Cada acto tiene una rica estructubexior (...) Por supuesto,
podriamos tratar la arcilla pura y simplemente camomaterial necesario para
cocinar y para protegernos. Pero con este espfiitiario eliminariamos la mayor
parte de lo que ha hecho a esta sustancia culemédnrica en consecuencias
(Sennett, 2009:180).

De esta manera, en torno a estos tres periodoe$€¢P009) explora las consecuencias
sociales del alfarero, de la arcilla y de las cesasi mismas. En la primera, el alfarero
tiene una situacion social privilegiada, esta erestado de continua creacién con el
material, pertenece a una sociedad en la cual lesada al igual que sus objetos, le
gusta variar y experimentar caminos posibles cdédaica. De esta variacion surge el

torno y la diversidad de procesos en la quemadai#aarque colorean las vasijas.

En la segunda, los alfareros obtienen una nuev&ipossocial siendo los
esclavos del Imperio Romano, dentro de este orderalslos esclavos son los que
materializan las ideas que los altos mandos condailesde el espacio abstracto. Pero
como las ideas suelen estar desligadas de losiatesey de su uso practico, detras de
cada uno de los ladrillos hechos y colocados séeleer la conciencia material del
esclavo que evidencia el haber estado ahi, el liabecado y colocado cada uno de los

ladrillos.
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Y en la tercera, los alfareros son sustituidos pdéquinas que procesan los
materiales y hacen los ladrillos homogéneos, em grantidad y de manera
ininterrumpida. Los ladrilleros que aun trabajancentacto con el material, su trabajo
como “honesto” en comparacién con los ladrillos hosc por las maquinas. Estos
ladrillos eran “honestos” porque dentro de su logiemeidad adn guardaba la presencia

de quienes los fabricaban, sus manos y su historia.

Personeidad (la materialidad desde las culturas araénicas)
En el dltimo periodo relatado por Sennett (2009)186bre la transformacion de la
arcilla, “la antropomorfosis” como lo nombra el@uytes presentada como una metéfora
en la que se evidencia el hecho de personificaotardie cualidades humanas a los
objetos. Este hecho se presenta en la época dduatiializacion tras la inquietud de
que la maquina se posicionara como una amenazte faérirabajo manual. Trabajo
considerado por sus hacedores como “honesto” yalepieo de su conciencia material
ellos se vinculaban desde la practica corporeatorigen, uso y transformacion de los
materiales, proceso que se ve interrumpido cuamdée sencarga a la maquina la

transformacion de los materiales en cosas.

Ahora bien, desde las Culturas Amazonicas la nadittad ha estado
relacionada a su vez con la “antropomorfosis” goe plantea Sennett, es decir con el
hecho de dotar de cualidades humanas a los obpeas.en este caso estas cualidades
no se presentan como metaforas, ni se desarrollancantraposicion a la
industrializacion sino desde el vinculo corpérematerial que comparte el ser humano
con el resto de materiales y sustancias. Ya quededks perspectiva de las culturas
amazonicas la materialidad es entendida como uabdad enteramente “subjetiva”
cargada de esencias y de sustancias que crean paxdem cuerpo con todo lo que

conforma su experiencia, su entorno (Santos Gran2eéd 2).

Este hecho, se asemeja en gran medida a lo planpeadngold (2013:27) ya que
para el autor el ser humano no vive “alternativamem el adentro y en el afuera del
mundo material” sino que esta inmerso en el flgaid “océano de materiales” del cual
forma parte como todo el resto de materiales sudwsgn él. Ahora bien, ubicados en

la corriente, la elaboracion de objetos no se ptaseomo “corporizaciones de
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representaciones mentales” (2013:25) sino quef@lasas de las cosas, lejos de haber
sido impuestas desde afuera sobre un substrate,iserelevan y son sostenidas -como

también lo somos nosotros- dentro de esta corrdmtaateriales” (2013:27).

De hecho dentro de la cosmologia amazénica, esteramae concebir el medio,
los materiales vy flujos, aparece simbolizada airpdet diversas representaciones sobre
la mutabilidad entre substancias, espacialidadessiis y transformaciones constantes.
Un ejemplo, en el que se evidencia graficament mstnera de ver el mundo son las
pinturasashanink&’estudiadas por Luisa Elvira Belaunde en la Amazpefaana, las
cuales presentan espacios que abarcan toda Idisiepee la obra en los que prima la
transformacion y la mutabilidad.

Imagen realizada por Noe Silva: médico y pirshaninka

[dichas superficies] contienen, estan cruzados ralwgen a otros espacios por
medio de puertas, corredores, ruedas, recintoascapgiros. El resultado es que, a
pesar de transmitir la impresion de estar contep@taun espacio envolvente, éste
no es sentido como un espacio cerrado. Hay algmahgso, una fuerte sensacién
de movimiento, actual o potencial, que sugiere as@perturas, multiplicidades y
rotaciones de espacios latentes (Belaunde, 202): 37

Esta construccion de la imagen presente en lasrpgdshaninkaso del océano de

materiales propuesto por Ingold (2013), nos ubicamabientes dados al movimiento, al

12| os Ashaninkason un grupo indigena amazonico habitantes dediaceudel alto Ucayali su poblacion
habita tanto en el territorio peruano como bragiler
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flujo y a la deconstrucciéon y reconstruccion denfas y sustancias. Elementos que
estan presentes en los debates que desde la d#edds noventa se plantean en la
Antropologia Amazonica y que proponen una manetermgtiva -a las ontologias
naturalistas- de entender la relacién entre nazmay cultura. De esta manera como lo
nombra Descola:

[lJejos de ser especificas, las cosmologias ameaéniienen a unirse a una familia

mas vasta de conceptos del mundo que no estabhémguna distincién tajante

entre naturaleza y sociedad, y que hacen prevateoeo principio organizador la

circulacion de los flujos, de las identidades yla® sustancias entre entidades
(2004 [1997]:31).

Una de las corrientes tedricas que inicialmentédrsaila con el tema de la materialidad
y en relacion a la mutabilidad de las formas degspectivismo Amazdnico planteado
por Viveiros de Castro (2004 [2002]). Dentro deaestopuesta, Viveiros de Castro
(2004:38) expone que para las culturas amazongasddo en que los seres humanos
ven a los animales y a otras subjetividades quélanesl universo (dioses, espiritus,
muertos, habitantes de otros niveles cdsmicos,tgdarfendmenos meteorolbgicos,
accidentes geograficos, objetos e instrumentogddisalmente distinto al modo en que
esos seres ven a los humanos y se ven a si misesésta manera laocién de
persona? se ve entretejida con la nocién de cuerpo, yapaue el autor es el cuerpo el

gue interviene en las perspectivas que podemosdengsotros y de los otros.

Siguiendo esta misma linea de ideas, para quertomee haga parte de una
colectividad, su cuerpo debe ser moldééekio corresponde en parte a lo que plantea
Bourdieu (2007 [1980]) con relacion a los habitogracticas corporales que han sido
incorporadas por generaciones, pero también admlsiridad desde la cual las culturas

amazonicas “establecen sus representaciones tedtyraus practicas sociales sobre la

3Para la antropologia la pregunta sobre ¢ cémo abeldajeto? ha tenido diferentes acercamientas. Po
un lado, se encuentra la “nocion de persona” pretaupor Marcel Mauss (1971 [1938]) en la cual el
sujeto se vincula con la incorporacién de normaalgres morales. A esta teoria se le cuestionadid

de no entender al sujeto como organismo relaci(@mato con el interior de su cultura como con el
exterior de la misma) (Agier, 2012) idea que restanecesidad intrinseca de entender a la altepdea
pensar su propia representacion, idea que selartion el cuerpo por ser éste una presencia eimaant
transformacion, afirmacion y vinculo social.

Dentro de las Culturas Amazoénicas el cuerpo deumamo debe ser construido activamente por medio
de la alimentacion, las curaciones, las marcaanstormaciones estableciendo de esta manera dimtro
una misma cultura “humana” una gran diversidad atiralezas “humanas”. (Echeverri, 2004: 272)
Concepto que seré llamado por Viveiro de Castr6432002]) comdMultinaturalismo .
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reproduccion de personas mas que sobre la formaciéeproduccion de grupos”
(Surrallés, 2004:141). De esta manera cada cusrpamsformado desde antes de nacer

para ser parte de una colectividad y para tenactaisticas particulares dentro de ésta.

Como lo explica Mahecha (2004), esta idea de ptafear” o “modelar” un
cuerpo, esta relacionada con lo que paranmasund® significa hacersemasa goro
“personas verdaderas”; este término de “persondadera’” es comun al que usan
muchos otros pueblos en la Amazonia y tienen pgatisb moldear sus cuerpos y
pensamientos, aprender a controlar las emociotedoylo que se requiere para asumir
la adultez y “vivir bien” como gente (Mahecha, 2(1). Para los pueblos amazonicos,
el cuerpo se moldea y se construye todo el tiempaada etapa de la vida y a partir de
cada circunstancia, practica o afecto. Como loiexpiveiros de Castro:

[E]ln estas sociedades [el cuerpo] no debe entemderso fisiologia distintiva o
anatomia caracteristica sino como un conjunto deeraa o modos de ser que
constituyen un habitus, en el sentido en que cada de cuerpo es la

singularizacién de los afectos, inclinaciones yacagades de cada una de las
especies humana y no-humana que pueden encongargdiferentes socio-

cosmologias y que son la fuente de las distintesppetivag2002:380).
Esta idea de cuerpo y de concebipésisoneidades nombrada por Lagrou (2012b:263)
como el “modo indigena del relacionamiento”, pordioedel cual la persona es
comprendida como un ser compuesto -tanto sociabammporalmente- por todos los
“seres™® con los que ha tenido contacto durante su existe(®antos Graneros,
2012:22). Frente a esta construccion y relaciédadpersona también se incluye su
espacio o medio (Surrallés, 2004; Echeverri, 200#)das las sustancias (Seeger, Da

Matta y Viveiros de Castro, 1979) materiales, artefactos (Santos Graneros, 2012),

15 os macunason un grupo indigena amazoénico que habita eribasas del rio Comefia y en las bocas
del Pira Parana y el Apaporis, al sur del depandoneolombiano de Vaupés.
%Dentro del renovado interés en la nocion de “amimisque se ha desarrollado en la antropologia
amazonica, se propone entender a los diferesgessdentro de sus “modos de identificacion, es decir,
[desde las] maneras de definir las fronteras psopiajenas” (Descola, 2014:32) lo cual incluye una
categorizacion de los tipos de relacién que losdanos mantienen con los no humanos pretendiendo
“expandir la nocidn de socialidad Amazénica més d# la esfera de las relaciones humanas, patérincl
[dentro de ésta] a las plantas, los animales esondbs espiritus” (Santos Graneros, 2012:15).
YEl principio de lacosustancialidadparte de la idea que hay un intercambio de sustmorporales
entre diferentes seres “Autores como Seeger, DaaMaViveiros de Castro (1979: 130) hicieron una
importante contribucion al andlisis de las relaepde parentesco, al sefialar que los grupos cdgra
de los amerindios estan constituidos por persaglasionadas posustancias tales como sangre, semen
y alimentos, es decir presentan principios estratds basados en un sistema de relaciones entre
cuerpos.” (Mahecha, 2014:35)

40



intenciones o afectos (Santos Graneros, 1974; Qy&iPasses, 2000) que han sido
parte de la cadena de interrelaciones que constitugonstruyen y transforman a la

persona.

El hecho de “modelar” los cuerpos a su vez estximiado con lo que expone
Santos Graneros (2012), en el sentido en que lasdlogfas amazodnicas no son
solamente animistas y perspectivitas, sino tambahstruccionales. Las personas son
parte de un producto factual, ya que conciben astdds seres “humanos” y “no
humanos” como entidades compuestas, hechas deosuerppartes corporales o
inclusive conformadas por artefactos (2012:42).

Esta capacidad de transformacion deriva, en grafidaealel caracter compuesto
de todas las formas de vida. Los humanos estarobetshartefactos o de especies
de plantas y peces; los animales estan hechos as gede una variedad de
artefactos; las plantas estan hechas de animadetefactos. Los disefios estan
hechos de boas o del lenguaje de los espiritufiglaas estdn hechas de frutos del
bosque, pajaros y animales; las canciones estdm$iate la respiracion de las
divinidades o del humo de sus cigarros. Se pienga agtas formas de vidas

compuestas, a menudo artefactuales, se mantiemgasipor un afecto, capacidad
o habitus dominante que las hace lo que son (S@mtoeros, 2012:42).

Dentro de lo expuesto por Santos Graneros, efaataal hace parte integral no sélo de
la construccion de persona, sino de sus histogasrigen, las cuales revierten la idea
“creacional” del origen y la interpretan desde ucenstante deconstruccion y
reconstruccion corporal de los diferentes sereisn@as, plantas, personas, sustancias,
materiales, cosas y espiritus), llegando en dliimséancia a tener cada uno de ellos
partes constitutivas de los otros (2012: 17-2Quiendo este planteamiento basado en
la transformacién, dentro de las cosmologias aniea®nes usual que ciertos seres de
gran importancia mitolégica, sean parte de los rizés con los que se elaboran las
piezas ceramicas, en especial la arcilla. La lhiésteobre el origen de Idsawillary'®
evidencia este tipo de transformaciones:

Yakamamukutao tiene ano; es una entidad sin conclusion. Esuerpo lleno, sin

drganos, sin abertura; es un mundo clausurado emisho, auténomo e

improductivo. Hehechule abre el ano y, al mismo tiempo, lo mata; ergenc
Yakamamukutese abre de la tierra y se transforma en la boweettste,Inati.

8 os kawillary son un grupo indigena amazoénico que habita enib@sas del rio del Cananari y
Apaporis, rio limitrofe entre en el departamentimetiano del Amazonas y al sur del departamento del
Vaupés.
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Pedazos de su cuerpo y su sangre quedan en & sierffiorma un cerro y su sangre
sirve de barro para hacer las ollas. Pero, adezhéglo tiene la forma de una olla
volteada sobre el mundo. Otra parte de sus restaxriden a loMunully, sus
hijos, primeroskawillary, huérfanos y ordenadores del mutdwillary, yendo de
la cepa del mundo hacia el Cananari y el ApapBuasi(ge, 1976:122-125).

De esta manera, podemos encontrar que pakalidiary, como para otros pueblos de
las tierras bajas amazonicas, los cuerpos “humayde$ cuerpos de “arcilla” estan

materializados en la mayoria de casos a partindemisma idea de cuerpo. Un cuerpo
que ha pasado por diferentes procesos de decariétrycconstruccion mitica pero que
también se evidencian en la vida cotidiana a pddirdiferentes rutinas y procesos
ceremoniales que les permite ser moldeados y pkatizados —tanto a los artefactos

como a los cuerpos humanos-.

Es asi como desde las ontologias amazonicas, ceste da vida cotidiana, el
cuerpo y la persona son entendidos y construidogarir de su materialidad,;
materialidad que se comparte con todos los “diosggiritus, muertos, habitantes de
otros niveles cosmicos, plantas, fenbmenos metagioals, accidentes geogréficos,
objetos” (Viveiros de Castro,2004:38) que ademas s## entendidas como
“subjetividades” pueden ser entendidas como méitlades: materiales, esencias y
sustancias que crean y comparten cuerpo con todadose “moldea” o “configura”
dentro del flujo vital o dentro del flujo del “oc&@de materiales” propuesto por Ingold
(2013).

Las anteriores reflexiones han estado direccionadagender lo que determina
Santos Graneros (2012:17) como los principios béside “una teoria indigena
amazoénica sobre la materialidad y la personeigeaisénhoolf. Desde la cual las
nociones animistas y perspectivistas se ven congritadas desde urnzerspectiva
construccional a partir de la cual se evidencia la importanciavager a entender los
objetos ya no desde la dualidad entre naturaldbarau sino dentro de un flujo de

esencias, materiales y formas que se crean y gefigaeran constantemente.

Ahora bien, desde el planteamiento de Santos Grar{@012) se incluye a las
cosas Yy su materialidad dentro del planteamienitoisia pero no se discute la nocion
misma desde la cual se continlia separando lo mlateto corporal de la “esencia”,

“espiritu” o “fuerza vital” que la anima. Aspectad si es cuestionado por Ingold
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(2013) y que puede ser traido al caso ya que -ausejubica geoespacialmente distante
de las tierras bajas amazonicas y a sus cosmolquéagea nuevas perspectivas desde
las cuales se continla cuestionando el pensamigint@omico entre naturaleza vy

cultura, presente en las reflexiones acerca deatarmalidad.

Para Ingold hay una trascendental diferencia cuaedooncibe lo material, la
materia y las cosas como inertes o cuando se temnde dentro de su posibilidad de
fluir, de transformarse y de pertenecer a un muadocontinuo cambio. Y esta
diferencia radica en cémo entendemos su vitali@ada los primeros, la vitalidad es
entendida como agencia la cual dota de cualidad®sms presentes en el sujeto a la
materia y para los otros en cambio, “el espirita {s anima no es&n sino queesde
la materia. Por ende, no buscamos mas alla denistiteion material de los objetos
con el fin de descubrir qué los motiva, sino ques roé&@n el poder de la agencia se
encuentra en su propia materialidad” (2013:33)efta manera,

[lJas cosas estan vivas y activas no porque esiseigas por espiritus -seao de

la materia- sino porque las substancias que [lasjponen contindan dejandose
llevar en las circulaciones del medio que las rddea En este sentido los seres
humanos no son una excepcién. Son, en primer lugganismos, no bultos de
materia solida con un toque afiadido de mentalidadjencia para vivificarlos.

Como tales, nacen y crecen dentro de la corriemt@ateriales y participan desde
dentro en su continua transformacion (2013:34).

Representacion

Con relacion a la categoria de analisis de reptasién expondré en primera instancia
su significado, luego su relacion con la “culturatemial” y posteriormente con la

“agencia” entendida ya no desde la vitalidad demaseriales, sino desde su capacidad
de actuar como objeto acabado y activo en un mundado de representaciones y

significados que corresponden a diferentes estrg®der.

Representacion
Por representacion entendemos:

[e]l proceso a través del cual se pone en formasretas un concepideolégico
abstracto (...) es el proceso de significar en tddsssistemas de significacion
disponibles: habla, escritura, prensa, video, anabaciones magnetofénicas, etc.
Si buscamos representaciones de, por ejemplo, leualggad pronto
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comprobaremos que su representacion esta organyzestpulada para diferentes
medios y en diferentediscursos(...) Queda claro, pues, que el sexo no tiene una
“naturaleza” que se represente de manera uniformdodas esagormas y
discursos (...) De ahi que el concepto de repredéntat® plena vigencia a la
nocion de re-presentacion: la reelaboracion y latracion de significantes para un
“mismo” significado (Hartley, 1994:307).

De esta manera la representacion define simbdliemldgica y discursivamente un
concepto materializandolo en una forma concretey psta definicion puede llegar a
tener diferentes significantes que no necesariangoih la “cosa concreta” sino su
representacion. Un ejemplo que nos ayuda a iluesta cadena de significantes es el

cuadroceci n'est pas une pig&966) de René Magritte:

LCeci nest nas une fufe.

Desde la perspectiva de Foucault (1981 [1973]) Mag(1966) con este cuadro
propone un nuevo cuestionamiento frente a las septaciones, generando una duda
frente a lo que damos por hecho y evidenciando wde manera la sintaxis de los
conceptos, como la sintaxis de las imagenes estéoidas dentro de un sistema

discursivo y un condicionamiento cultural que rlesdn de convenciones.

Desde el modo en que Magritte presenta su cuadrpusde entender cémo la
dimension de las convenciones culturales que tese@®das cosas, de las personas o de
sus actos, son las que nos indican lo que consmsraZomo “normal”, “correcto” o
“aceptable”, de esta manera Magritte comenta glewte del cuadro: “...iComo la
gente me reproch6 por ello! Y sin embargo, ¢seigodilenar? No, s6lo es una
representacion, ¢no lo es? jAsi que si hubierat@sor el cuadro "Esto es una pipa",

habria estado mintiendo!” (Magritte citado en Tgrezr, 1979:71).
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De esta manera el autor pone en evidencia cOmoolagenciones nos llevan a
aceptar hasta lo que no es cierto, ya que estaefepgtivamente no se podia rellenar, ni
fumar. Este ejemplo parte de un objeto, pero daligwanera se puede dimensionar en
otros ambitos, evidenciando hasta qué medida temafianzados ciertos conceptos
ideoldgicos o

significados culturales que edifican identidadesalieridades, que sustentan

ordenes raciales, sociales, étnicos y sexualese-etrbs- por medio de los cuales

multiples otros y nosotros son construidos y posiailos dentro de distintas

relaciones de poder que tienen lugar en una satieden una cultura (Rodriguez,
2006:43).

Como Stuart Hall (2001:9) lo argumenta a nivel walk le damos significado a las
“cosas” por la forma en que las representamosees, ¢por las palabras que usamos
sobre ellas, las historias que contamos, las ingsggue producimos, las emociones que
asociamos, el modo en que las clasificamos, conakpamos y el valor que les damos.
Todos estos actos implican una significacion lal @laser colectiva nos identifica
identitariamente unos con otros. Es asi como #gsesentaciones no son individuales
sino que son socialmente compartidas por los miesnbde un grupo o una sociedad
(...) nadie genera sus propias representacioneslamtnte, puesto que la produccion
de significado es [en si misma una] practica sb¢Rddriguez, 2006:41). Pero no por
el hecho de ser compartida, dicha representaciéoresante, ni univoca: cambia con el
contexto, con el uso, las circunstancias histénjcasn las formaciones discursivas que

usamos para expresar lo que pensamos (Hall, 2001:10

Por esto es importante cuestionar los diferentesudsos, entender cémo son
producidos y observar la manera en que el sigdificas llevado, construido e
interpretado en cada una de las situaciones. Anteeinte se plante6 el tema de la
materialidad de los objetos para evidenciar quédasas” son mucho mas que objetos
terminados, son materiales, practicas corporat@s;iencia material e intercambio de
sustancias y subjetividades. Ahora bien, ¢qué sucadndo estudiamos las “cosas”
como objetos terminados que circulan social y sliodmente dentro de diferentes
“esferas culturales” (Spradley, 1972) y con ellamttb de diferentes situaciones de

significacion y representacion?
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Cultura Material
Tanto desde la arqueologia como desde la antrdpolegcial se ha estudiado de
diversas maneras a los objetos, desde sus técnisas, y, sobre todo, desde las
trayectorias culturales y representaciones socigles les otorgan sentido. De esta
manera “detras del universo de los objetos deltareumaterial se halla el universo de
los hombres y de sus relaciones sociales” (Sarmi@07:222) que les labran un tipo
de sentido. Por tanto, a través de los objetosiseabevidenciar las categorias culturales
y sociales que los definen aunque éstas estémeéstas en un pasado remoto -como
se presenta en el caso de la arqueologia- o easaip mas reciente -como ocurre en el

caso de la antropologia-.

Ahora bien, desde la antropologia, como lo nombaackl Mauss (1974 [1967])
“Todo objeto debe ser estudiado: primero, en simmjssegundo, en relacion a los
individuos que lo utilizan; y, tercero, en relacidia totalidad del sistema observado”
(1974:51). Por lo que es necesario partir de pragusobre el objeto, su forma,
materialidad, luego indagar sobre su entorno sogiasimbdlico para terminar
entendiendo las representaciones, que tanto smmab politica e ideolégicamente se

construyen alrededor de dicho objeto.

De esta manera, una vez tenemos el objeto termipguieesto en circulacion
nos podemos cuestionar: ¢Quiénes son las persards dabrican?, ¢ Qué hacen con
estos utensilios?, ¢Cual es su dimension simbglicA?qué condiciones geogréficas
corresponden?, ¢ Qué cambios han tenido los olgetosl paso del tiempo?; asi como
preguntas en torno a la trayectorias de vida: gEnafras esferas culturales circulan
estos objetos?, ¢ Adquieren los objetos nuevasseeciones al salir de su contexto?,
¢, Qué tipo de agencia conservan estos objetos amd@estén en otras esferas de
significacion?; preguntas que involucran a los tolsji@entendiéndoles dentro de un flujo
de transformacion simbodlica.

Los objetos no son siempre los mismos, cambiannség(persona que los
elabora, el modo en que se conciben socialmentesy® representaciones (Appadurai,

1991 [1986]), lo que demarca la importancia dedatlos dentro de su trayectoria de
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vida (Kopytoff, 1991 [1986]) y en relacion al lugan que estén situados, ya que en
cada lugar atienden a significados diferentes (Appa, 2001:28).

Dicha trayectoria puede ser entendida como unacisple biografia desde la
cual es posible hacer preguntas similares a aguellacionadas con las personas:
¢,Cuéles son las posibilidades biogréficas inheseatesu “"estatus”, periodo y
cultura, y como se realizan tales posibilidade®% goénde proviene la cosa y
quién la hizo? ¢Cudl ha sido su carrera hasta ahanaal es, de acuerdo con la
gente, su trayectoria ideal?, ¢ Cuéles son las &stiadperiodos reconocidos en la
"vida" de la cosa, y cudles son los indicadoresurales de éstos?, ¢(Coémo ha

cambiado el uso de la cosa debido a su edad, gupsélera cuando llegue al final
de su vida 0til? (Kopytoff, 1991:92).

De los pequefios detalles biograficos que de estagiptas pueden surgir, se pueden
llegar a revelar “una enmarafiada masa de juicigsi@ss, historicos y aun politicos, y
de convicciones y valores que moldean nuestrauddtiicia ellos” (Kopytoff, 1991:93).
De esta manera se puede evidenciar las convencyoreesentaciones que de otro
modo permanecerian ocultas, como nos lo evidenemg Rlagritte con el cuadro de la
pipa.

Agencia

La “cultura material”, el “arte popular” y/o la ‘t@sania” son maneras de nombrar a los
objetos desde diferentes esferas de poder. Estolasoados asi entre otras razones,
para ser diferenciadas del “arte” oficial, modermecidental y hasta hace poco
considerado como “universal”. Muchas son las @#tique desde diferentes sectores se
han realizado frente a esta catalogacion, ya @eeconsigo diferentes representaciones
ideoldgicas que se traspasan al orden politicaediee manera como lo expone Escobar:

Las expresiones del arte indigena, como casi tipdode arte ho moderno, no

llenan los requisitos [pertenecientes al arte alficino son producto de una

creacion individual (a pesar de que cada artistameile los patrones colectivos),

ni generan rupturas transgresoras (aunque supamganonstante renovacion del

sentido social), ni se manifiestan en piezas Unjaas cuando la obra producida

serialmente reitere con fuerza las verdades regsetlié su propia historia). Por lo

tanto, desde la mirada reprobadora del arte modemaies expresiones son

consideradas meros hechos de artesania, folcktrjifonio intangible” o “cultura
material’(2013:5).

Este tipo de catalogacion discrimina entre “formaKurales superiores e inferiores”

gue buscan mantener el orden colonial definido elestidente (2013: 5). De esta
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manera al arte culto le corresponde el porveniuma carrera llena de autenticidad,
mientras que al arte indigena le corresponde st pal pasado -desde la ideologia

nacionalista- (2013: 12-13) o un recuerdo turistdesde la ideologia capitalista-.

Pero es precisamente dentro de este orden so@alaje la pena preguntarse
acerca del poder de “indicar” (Gell, 1998) que ¢ierios objetos, la manera en que
pueden mostrar, cuestionar y generar una postieiaativa desde la cual “se producen
discursos, realizan practicas, elaboran imagenesamgen o en contra del rumbo

hegemadnico; hoy, marcado por la cultura capitdli@acobar, 2013:8).

Desde esta perspectiva Alfred Gell (1998) propartereler la cultura como: “una
manifestacion del conjunto de relaciones que se af@gre agentes dentro de una
variedad de sistemas sociales” (Gell, 1998:4-5;tilez, 2012:175). Para lograr este
cuestionamiento el autor propone partir de lasomes y los procesos sociales en los
gue se articulan las cosas, las personas y lasgasculturales, tomando a las cosas no
como presencias mudas e inertes, sino como ageattsipes de la vida social. Pero
¢,como leer la vida social desde los objetos? peods Appadurai reflexiona:

A pesar de que nuestro propio enfoque de las ces&s necesariamente

condicionado por la idea de que las cosas no tietren significados sino aquellos

conferidos por las transacciones, las atribucigni&s motivaciones humanas, el
problema antropoldgico reside en que esta verdadalano ilumina la circulacion
concreta, historica, de las cosas. Por ello, debesaguir a las cosas mismas, ya

que sus significados estan inscritos en sus forosss y trayectorias (...) Asi,

aunque desde un punto de vigtéricolos actores codifican la significacion de las

cosas, desde una perspectimatodologicason las cosas-en-movimiento las que
iluminan su contexto social y humano (1991:19).

De esta manera las cosas pueden hablar sobrad&sde relaciones definidas social y
politicamente. Como lo nombra Sennett (2009) ercdsss, se puede leer un modo de
actuar y un modo de pensar dentro del mundo, asd am camino para evidenciar las
practicas sociales que permiten entender las sstrgpoder y cuestionarlas. De esta
manera, la agencia de los objetos esta direcciomapartir del estudio de las relaciones
y las practicas sociales- a cuestionar los sisteleagpresentacion, entender sus lazos
de poder y “proponer otras maneras de represenmtegal y movilizar (o interferir,

transformar) el flujo de significacion social” (Ed@ar 2013:9).
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Estrategia Metodoldgica

El enfoque metodoldgico del presente estudio estustentado basicamente dentro de
una investigacion cualitativa y etnogréfica. Deslbede se plante6 la necesidad de
“entender la vida social de la poblacién de estadpartir de sus nociones, actividades,
representaciones, practicas y contextos” (Gubed5:2@) sin desconocer el papel del
investigador en la organizacion y enunciaciéon derdenados aspectos significativos
de la situacion social, enmarcados a su vez detdrdres categorias de andlisis

referentes al cuerpo, la materialidad y la represin.

Dentro del levantamiento de datos, la observacatigipante y la entrevista a

profundidad fueron las técnicas centrales.

La observacion participante me permitié accedesariterlocutoras del estudio
—cinco mujerekichwasceramistas- de una manera directa, participandmgmutinas,
conversaciones y ocupaciones diarias. El accestaavela cotidiana lo tuve a partir de
visitas periodicas -realizadas entre noviembre 29lmayo 2015- y la estrategia
utilizada para introducirme en esta dinamica deendas, escuchar, entender, oir, fue
basicamente el compartir con ellas un oficio queeste caso fue la elaboracion
ceramica. Lo que implicé presentarme como una parspie queria ademas de hablar
con ellas y acceder a cierta informacion aprendbreslo que hacen, posicionandome
como una aprendiz y a ellas como expertas. Posgiéngenerd un cambio sustancial
en el modo en que se expresaban y transmitian\sergcias y conocimientos. Durante
la observacién participante utilice el diario denpm, el audiovisual y las fotografia
como instrumentos de recoleccion de datos, de igealera mi cuerpo también fue
parte de éstos instrumentos al permitirme sensr riwateriales con los cuales se
trabajaba la ceramica, moldearlos y entenderlausriferentes facetas (humedo, seco,
duro, blando, claro, oscuro, suave, pegajoso). Cmimfalta de experticia era evidente,
esto se prestd para risas y burlas y con éstamktraccion de una mayor confianza y
apertura. El analisis de ésta técnica estuvo doeado a la descripcién e interpretacion
tanto de los constructos sociales como de las pemges y concepciones culturales de

las mujeres integrantes de la investigacion.

49



De igual modo, la entrevista a profundidad estuwecdionada como una
técnica que me permitié potencializar encuentrogdidlogos dirigidos hacia la
comprension de las perspectivas que tienen laddatgoras del estudio respecto a sus
vidas, situaciones o experiencias cotidianas. €steatécnica usé como herramientas de
recoleccion de datos una grabadora de voz, a vextas sobre nombres o datos que
debia tener a la mano y cuando la ocasion lo persét uso el audiovisual, herramienta
gue permitia captar el sentido de sus gestos,cgiery expresiones verbales. El
conjunto de entrevistas realizadas fueron de gtdidad ya que su transcripcion me
permitié introducir las propias palabras de lasarag ceramistas en el texto, lo que le
dio un caracter dialégico al andlisis y un accesectb a sus temperamentos,
sentimientos y expresiones. El andlisis de laseeistas estuvo direccionado a una
comprension interpretativa y descriptiva desde Ual se tejieron dialogos entre los

argumentos de las ceramistas y las reflexionesrds autores.

Dentro de estas dos técnicas se presentaron espamntéante conversaciones con
familiares, amigos, colegas, vecinos que nutrie@mmsus comentarios los elementos de
analisis. Especialmente la observacion participdiméeuna técnica que me permitié
abrirme al grupo social de una manera mas extensapartir no sélo con las mujeres
ceramistas sino de igual manera con sus esposggss/hijas, nietos/nietas,
vecinos/vecinas etc. Este hecho hizo que en vadasiones los temas se discutieran,
comentaran y se disfrutaran en grupo, mostrandofeeedtes perspectivas frente a un
mismo hecho, en donde variaban las percepcionendemdo de la edad, del género, 0
de su situacioén social: si eran personas que hablebcastellano o soldchwa si eran
personas que se sentian identificados con su ééndétnica o0 mas bien ya querian

identificarse mas como habitantes urbanos, etc.

El universo de estudio estuvo conformado por cimugereskichwas todas
ceramistas entre los 40 y los 70 afios. La invastigase llevd a cabo en el Puyo
durante visitas periddicas realizadas entre 2014l Y015. La seleccién de las
interlocutoras, se hizo por medio de un muestreel@ue una mujer conducia a otra.
Para poder acceder a las mujeres ceramistas semapld lo que Foote (1971) llama el

muestreo en madeja, en el cual una persona coralwtea y a medida que se va
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caminando se va tejiendo la investigacion. De hexmo lo menciona Atkinson &
Flint (2001:106) este tipo de muestreo es efickztera de tener acceso a poblaciones
que son invisibles, clandestinas ya que permiibilimar la experiencia social a medida

en que se va tejiendo y enlazando un interlocwioratro.

A continuacion considero importante mostrar el redo en que este muestreo
se fue materializando y la manera en que fui cemat una ceramista y después otra
entendiéndolas a cada una de manera independiertetgmbién en funcion de la
anterior. La busqueda de esta interconectividack emta ceramista y otra comenzé en
el momento en que aun estaba planteando el teraaimleestigacion y al ir conociendo

las mujeres y sus intereses fui aclarando de rgaakra el objetivo del estudio.

En agosto del 2014, fue la primera vez que viaj®wo. A mi llegada la
primera persona que me referenciaron fugsthela Dahua(la primera de las cinco
interlocutoras), una ceramiskichwa que vive en esta ciudad desde hace mas de 50
afios y que es una de las personas que mas coht@dienido con antropdlogos,
arqueologos, artistas y turistas extranjeros queavd@uyo a conocer sobre la cerdmica

kichway sobre la nacionalidddchwade Pastaza.

Esthela me invit6 a tejer el barro en su taller & pnesenté a su esposo Luis
Vargas un excelente narrador de historias del padzsthela también me contacto con
Elodia Dahua, una de las pocas mujeres que alentisun propia mina -en Canelos- de
donde extrae el barro y lo vende a las mujeredPdgb. Elodia es de Montalvo y se
identifica unas veces conkichway otras com@ndoa Vive hace siete afios en Canelos
y le gusta tejer el barro, le gusta hacer figurasmdes y disefia caras con todo tipo de

gestos pertenecientes a diferentes seres y esgjtijuhabitan la selva.

Después de este primer encuentro visité nuevammmt@oviembre 2014 a
Esthela quien para entonces me recomend6 habldMaacy Santi(que es la segunda
interlocutora entre cinco) ceramista que vive elCetaray y tiene una gran destreza
como pintora. Nancy habia trabajado un tiempo csthéfa cuando se habia separado
de su primer matrimonio y no tenia dinero para p&r sus hijas, en esa época se
hicieron amigas y Esthela la acogié en su tallen@@asa con muchas otras mujeres

gue llegan al Puyo buscando apoyo. Moldeando ampittt suelen haber entre dos y seis
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mujeres en el taller de Esthela, quienes van arganpoco de dinero para solventarse
de los gastos necesarios para vivir en la ciudadnayoria de ellas llegan al Puyo por
dos motivos: el primero para hacer estudiar a $os lo hijas y el segundo al ser
mujeres separadas buscan en la ciudad mayoresioplaides para salir adelante -ya
gue asumirse solas en sus comunidades es bastaateamplicado- de igual modo

buscan darles a sus hijos educacion, alimentotydees

En febrero de 2015 conoci a Nancy en la oficineKdesak Sachan Puyo,
quien se presenté como dirigente de la mujer gqtieulr a pueblos kichwas de la
cuenca bajo Curaray. Nancy fue una de las mujeresgcabezé la “movilizacion por
la vida” realizada por las mujeres amazonicas a&r@eg sur, en octubre del 2013. En
su experiencia de vida ella ha conjugado estashdbgidades, la de ser una lideresa
kichway la de ser una excelente ceramista. Como Nanay aiternando entre su
comunidad “Sisa” —bajo Curaray- y la ciudad del ®uyive en los meses siguientes
otras oportunidades para acompafiarla en sus axtesdcotidianas y asi entender méas
de cerca cémo vincula ella su experiencia comadikey la relacion que tiene con cada

uno de los espacios en donde vive.

Entre ida y venida del Puyo a Quito y nuevament@udio a Puyo, poco a poco
me fui construyendo una idea de la probleméaticacdal en un principio pensé
plantearla como un estudio comparativo entre lagemas que viven en el Puyo
-elaborando cerdmica para la venta- y las mujetes \ven y hacen ceramica en
comunidades alejadas del casco urbano. Pero msterite entendi que el vértice de la
problematica estaba precisamente en su movilidadue son las mismas mujeres las
que viven en un lugar y en otro trasladandose woathente por las vacaciones
escolares, por encontrar un espacio en el queesepthacer cargo de sus hijos luego
de separarse de sus maridos, por sus actividadédedazgo, o por la necesidad de
vender su ceramica y comprar insumos de regresosacemunidades. En esta
movilidad se encuentra su estrategia de adaptgeai@ue al ser una actividad continua,
transforma sus préacticas cotidianas y con éstamlera en que las mujeres viven y se

entienden a si mismas.
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En este sentido la ciudad del Puyo ha cobrado waa ignportancia en los
ultimos afios ya que en ella confluyen diferentdsr@ses regionales, nacionales e
internacionales que le conceden crecimiento emfsaeistructura, en lo administrativo,
en su desarrollo comercial y finalmente en su ciividad. Desde la Shell -ubicada a
pocos minutos de Puyo- se realizan vuelos —suldsidipor el Estado- que conectan
una o dos veces por semana la capital cantonalasonomunidades riberefias de la
provincia, lo que les permite a las personas quenven estas comunidades una mayor
movilidad, una autonomia frente a los vuelos déto#ip que antiguamente eran los

anicos, una atencién mas inmediata en salud yterceimbio continuo entre parientes.

En la actualidad, la posibilidad de recorrer en hoe distancias que antes se
hacian en ocho dias ha cambiado radicalmente loagtexiormente se entendia por
desplazarse. De igual modo, la otra ventaja esajam las mujeres pueden moverse de
manera independiente, ya que antes cualquier mejga que movilizarse con su
familia por lo menos con la ayuda de un hombre ® gloe se hicieran cargo de la
canoa. Hoy en dia cualquier persona puede viajantnais consiga el dinero del pasaje
sin necesidad de movilizar a toda la familia y tenea aprobacion masculina en

relacion a su desplazamiento.

Estos y otros factores conforman una movilidad exacde las mujeres a la
ciudad del Puyo y con ésta la posibilidad de escggé quieren para sus vidas y como
manifestarlo. Ya que son actores que emergen moesvla vida social del Puyo sino
también en la vida politica como es el caso de }N&amnti y como es el caso de otras
mujeres que encontraron en esta movilidad la maderdlevar el mensaje de las
mujeres de su comunidad a la provincia y al paésefta manera, han pasado de estar
en el anonimato a representar fuera de su teaigus pensamientos y sus derechos

evidenciando su presencia y hablando de sus nadesigy expectativas de vida.

En compafiia de Nancy, comencé a ir a las reunideesujeres lideresas. En
esas reuniones Nancy me presentd a Zoila Caddli@icera interlocutora de cinco) es
ceramista y dirigente Kuraka dmimak allpa(territorio) de CITAKIP que articula a
puebloskichwasde la cuenca del Bobonaza. Zoila al igual que Mane un tiempo en

Puyo y un tiempo en su comunidad —Teresa Mamampsi estd solucionando,
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atendiendo, opinando, ella fue la coordinadora ae“rhovilizacion de mujeres
amazobnicas por la vida” y siempre esta defendiéoslderechos de las mujeres y de la
selva viva. De igual modo Zoila lider6 el primgrku chaskvarmi iniciativa en la que
varias mujeres tomaron como propuesta navegarlpés Bobonaza para alertar a las

comunidades sobre los impactos del extractivisnimlego.

De igual manera en compafiia de Nancy, conoci aasDibselina (la cuarta
interlocutora) y a su vecina Leonor Nanyo (la quimterlocutora de cinco), una mujer
de 75 afios que hoy no lucha desde el movimientigend, pero que si atestigua por
medio de su historia de vida y carécter, la ludtadimna de las mujerdschwasen su

resignificacion identitaria y social.

De esta manera, a partir de este recorrido logrFarene en las experiencias de
vida de cinco ceramistddchwasde Pastaza. Dentro de la investigacién se visit6 |
comunidad de Lorocachi, cercana a la comunidadsi#eeh la cuenca baja del Curaray
para estudiar la posibilidad de hacer un analmisparativo entre las mujeres que viven
en las comunidades riverefias de los rios CuraBgbpnaza y las mujeres que viven
en el Puyo, pero finalmente abordar de esa marleestedio me hubiera exigido
ubicarme en multiples contextos, en muy poco tiempo habria dado la posibilidad
de construir una relacion cercana con cada unasieierlocutoras lo que me habria
dado una mayor cobertura del tema pero una meoéurgtidad en la construccion de

su cotidianidad.
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CAPITULO IlI
PASTAZA UN ESCENARIO EN TRANSFORMACION

A lo largo de este capitulo presentaré los aspemograficos, histéricos, econdémicos,
sociales y culturales desde los cuales la pregimtanvestigacion cobra sentido. Me
centraré en un comienzo en las caracteristicasr@fézas de la provincia de Pastaza,
demarcando su ubicacion, sus cuencas hidrograétatima, la distribucion territorial

y sus condiciones poblacionales.

Posteriormente expondré los procesos historicos Igorque ha pasado la
provincia, describiendo las circunstancias que piEnran que el desarrollo de ésta sea
diferente al de otras provincias del oriente eqimto. Entender dichos procesos (en
especial los de conquista, nacionalizacion, codmién y desarrollo) serd de gran
utilidad para el presente estudio, ya que perniiteedsionar las probleméticas sociales,
econdmicas y culturales que tienen en la actualiadtovincia, la ciudad de el Puyo
(dénde se localiza este estudio) y las nacionadisladdigenas, particularmente la
nacionalidakichwade Pastaza.

Luego presentaré las caracteristicas generales pleblaciérkichwade Pastaza
centrandome en cuatro aspectos que considero femal®s para su comprension.
Primero, la importancia de la etnogénesis en Idigracion de la identidalichwa
aspecto que se relaciona con su condicién histéBegundo, las particularidades
sociales con relacion al uso del territorio. Tescérs elementos simbdlicos y culturales
que articulan sus estructuras sociales. Y el cuapecto que aborda la importancia de
la elaboracion ceramica. Al finalizar este capitsdodaran una serie de conclusiones

gue sintetizan los aspectos tratados y los artmuteel problema de estudio.

De igual modo es menester aclarar que lo que $endetpor identidad étnica,
en este trabajo, esta relacionado con los progasi@ticos de autodefinicion cultural
gue iniciaron a finales del siglo XX y que se erraar en procesos historicos de
conformacion y reconformacién cultural, mas queidantidades ancestrales fijas y

suspendidas en el tiempo.
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Ubicacién
La provincia de Pastaza esta ubicada en la Amazmiatoriana con una extension de
29.520 Kn? y 83.933 habitantes (INEC 201®)Colinda al occidente con la provincia

de Tungurahua, al norte con las provincias del Na@woellana, al sur con la provincia

de Morona Santiago y al oriente con el Péru

Esta provincia estd subdividida politicamente eatrou cantones: Arajuno,
Mera, Pastaza y Santa Clara, de los cuales el masley es el cantdon Pastaza con
19.727 km, 62.016 habitantes y con su cabeceramanen el Puyo, capital de la
provincia y una de las ciudades mas pobladas dedi#&n Amazonica con 36.659
habitantes (INEC 2010). Dentro del Cantén Passe&ncuentran 14 parroquias: Puyo,
Canelos, Diez De Agosto, Fatima, Montalvo (Ando@gmona, Rio Corrientes, Rio
Tigre, Sarayacu, Simén Bolivar (Cab. en Mushullactarqui, Teniente Hugo Ortiz,
Veracruz (Cab. en Indillama), El Triurifo

El presente estudio se ubica principalmente erataoBuia del Puyo, pero de
igual modo aborda aspectos que tienen relacioretoesto del canton, en especial con
las parroquias aledafias al Puyo (Tarqui y Canakisjomo con las cuencas de los rios
Bobonaza y Curaray, territorios en los que la miayde sus habitantes pertenecen a la

nacionalidakichwa

Condiciones geogréficas y climaticas

Para entender las caracteristicas de la regionrekmental detenerse en sus fuentes
hidricas las cuales (en su mayoria) provienen sealkas montafias de los Andes y
conforman la gran cuenca Amazodnica, que represseta millones de kin(Duque,

2011:161). Los grandes volcanes del Ecuador apddade sus alturas pequefios surcos

YInstituto Nacional de Estadistica y Censos del BouANEC) censo realizado en el 2010.
20ver Anexos 1 (Mapa 1) Ubicacion de la provinciaPdestaza en el mapa politico del Ecuador.
2ver Anexos 1 (Mapa 2) Canton Pastaza y su divisidparroquias.
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de agua que van formando riachuelos, quebradas yjude arrastran minerales ricos en

nutrientes desde las montafias hasta la gran llahuial Amazonic#.

En la provincia de Pastaza se encuentran princgrahnlas microcuencas,
subcuencas y cuencas que conforman, por el nortéo alapo como su principal
afluente, en su margen sur/oriental el rio Curaemyel centro al rio Tigre con sus
afluentes que son el rio Corrientes, Conambo yoiaaiu, y al sur el rio Pastaza con sus
principales afluentes en su margen nor/oriental gae los rios Puyo, Copataza,
Capahuari y Bobonaza Todo este complejo sistema hidrico proviene jpaimente
de las zonas montafiosas intermedias entre el v@oéopaxi ubicado al norte de la

provincia y el volcan Tungurahua ubicado al sur.

Esta relacién entre la Cordillera de los Andes gigiema hidrico de la Cuenca
Amazonica también tiene una gran influencia solardeimperatura atmosférica, la
humedad, las precipitaciones, los vientos, losstige suelos, los productos que se
cultivan y qué tan navegables son sus rios; yadependiendo de su altura y de sus
condiciones geoldgicas estos rios podran ser nhlegaesde sus estribaciones mas
altas (como pasa con el Bobonaza) o solamentee desdurso medio, como es el caso
del Pastaza (De Saulieu & Duche, 2012).

De esta manera, el clima de la provincia de Pastaa entre los 8,6° y los 31.0°
en las siguientes denominaciones climaticas: fiflnédo en las zonas mas cercanas a la
sierra, templado himedo en las estribaciones derlfdillera y sub tropical lluvioso y
tropical himedo, en el piedemonte y llanura Amazati Con relacion a las lluvias, su
precipitacion varia entre los 2000 mm al occideaitela parte de las estribaciones de la
cordillera oriental y alrededor de los 4.700 mm lanllanura amazénica, con un
promedio de 4538 mm anuales, ubicandolas entmndasaltas del mundo (PDYOTCP

2010/2025p. Esta variabilidad entre pisos térmicos, les @&radas personas del lugar

2%Este tipo de rios, clasificados por Harald Sio78%) como rios de aguas blancas, son rios de earact
estacional que transportan material volcanico eicautrientes, formando a su curso pisos aptosgbara
cultivo (Duque, 2011).

23ver Anexos 1 (Mapa 3) Sistema hidrogréafico de lavimcia de Pastaza.

2%/er Anexos 1 (Mapa 4) Climas de la provincia det&®zes

25Plan de desarrollo y ordenamiento territorial daht©n Pastaza (PDYOTCP) 2010-2025
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la posibilidad de trabajar e intercambiar produ&ose una gran variedad de bosques,

suelos, condiciones climaticas, geoldgicas y fisifigas.

Poblaciéon

La provincia de Pastaza concentra la mayor cantiéathcionalidades indigenas (siete)
y conserva en la mayor parte de su territorio, 8 8%, la floresta himeda tropical
(PDYOTCP 2010/2025). Se caracteriza por ser laipetv en la que mas se han
generado movimientos y asociaciones indigenas @em@rsus modos tradicionales de
vida, como a favor de la legalizacion de sus tmidgs. El Estado ecuatoriano en 1992
reconocio 1.115.4723 has como parte de los tao#oancestrales de los pueblos
indigenas de Pastaza, acordando igualmente un dge&50.136 como zona de
seguridad nacional la cual se traslapa en un 48%eratorios indigenas por legalizar
(Silva, 2003:27). En el siguiente mapa (5) se fitudt division territorial de las
nacionalidades indigenas de la provincia de Pastamadatos actualizados hasta el
2006.
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En éste encontramos los territorios del pudiitbwade Pastaza (en lila) los cuales se
ubican principalmente en las cuencas del rio \lja@Duraray y Bobonaza, asi como en
la zona de expansién de frontera agricola y codmidn, con la comuna de San Jacinto,
Rio Anzu, Puebl&ichwadel cantén Santa Clara, asociacion Jatun Pakarelas y la
comuna Iquino. De igual modo encontramos en el neaaje nacionalidadhuaorani
(verde) en la orilla nor/oriental del rio Curardgs sapara (zapote) principalmente
sobre el rio Conambghiwiar (amarillo), andoas(verde claro),achuar (rosa) en la
orilla nor/oriental del rio Pastaza y lehuarun pequefio territorio en gris ya que la
mayoria de su poblacion se encuentra en el costadariental del rio Pastaza. De igual
manera el mapa nos muestra en su costado norteardd proteccion ambiental (que
equivale a una parte del Parque Nacional Yasuei) gl limite fronterizo con el Peru la

“Franja de Seguridad Nacional”.

La Provincia de Pastaza cuenta con 62.016 halstamte los cuales se
identifican como indigenas el 35,2% y como mest&ds8,5% (INEC 2010). Dentro de
la poblacion indigena Idéchwassuman un total de 17.817 habitantes, siendo @logru

indigena con mayor representacion en toda la pr@vin

Por otro lado, las areas rurales en Pastaza o®Ip89,4% del area total del
canton, pero la mitad de su poblacion se concemtrsu capital provincial, el Puyo, la
cual abarca el 0,60% del area del cantén y cuema36.659 habitantes (PDYOTCP
2010/2025). Este hecho se debe a que Puyo comstilmy nodo importante de
comunicacion entre la sierra y la Amazonia, y asimmo es parte del eje vertical de
comunicacioén en la region (PDYOTCP 2010/2025).

El Puyo se caracteriza por conectar la region Amiaadcon la red nacional
Quito- Ambato- Bafios y también por ser el centradieulacion entre Macas y Tena;
esta conectividad juega un rol importante en sérdioa de crecimiento econémico y
poblacional. Dentro de los migrantes que llegaPw@fo, el 46,5% proviene de otras
provincias, en especial de Tungurahua, Chimboradorona Santiago, Napo y
Pichincha (PDYOTCP 2010/2025).
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De igual modo, otro factor que influye en su creemto poblacional es la
migracion que desde las areas rurdlds la provincia se da a la ciudad del Puyo, la
cual esta estimada en 1500 casos anuales de a@létdasejo Provincial (PDYOTCP
2010/2025). Estas migraciones son causa de loss hagesos economicos de la
poblacién en areas rurales y la busqueda de mejoradiciones de vida teniendo un
mayor acceso a educacion y salud (PDYOTCP 2010)2025

Breve aproximacioén histérica

La historia que se conoce de la provincia tienerdiftes etapas, que enmarcan tanto el
periodo de conquista, como el de cristianizacidacionalizacion, colonizacion,
urbanizacion y los afanes petroleros (Hurtado, 138Dicha historia ha sido narrada
principalmente desde el punto de vista del colatiza desde el punto de vista de la
Republica o el Estado Nacion. De la época anterilar conquista lo que se conoce es
realmente poco y esta relacionado con los estadgqgseoldgicos que se han hecho en la
region. De la época colonial se pueden leer lagicad de viajeros, misioneros y
expedicionarios; y de la época republicana se en@é&ualmente los acuerdos sobre
la consolidacion territorial de las naciones y slingitacion, asi como los diferentes
intentos que se han llevado a cabo para tratartdelar el territorio Amazoénico a los

intereses econdmicos del Estado ecuatoriano.

Desde el punto de vista académico, y principalmentéas Ultimas décadas del
siglo XX, hubo un giro en el modo de presentarslocimiento, generando estudios en
donde se ha conjugado el material de archivo @toha escrita) con la historia oral
narrada por los mismos habitantes de estas zonagemplo de esto son los estudios
realizados por Whitten N. (1978), Muratorio (198Reeve (1988) y Uzendoski
(2010)(2006).

26A| canton Pastaza se lo ha dividido en 3 zonagohg rural que incluye las parroquias del Simon
Bolivar, Rio Tigre, Rio Corrientes, Montalvo y Sarku; 2) zona de amortiguamiento que comprende las
parroquias de Canelos, 10 de Agosto, Fatima, Ponibewgui, Teniente Hugo Ortiz, Veracruz y El
Triunfo; y 3) la zona urbana: que comprende laailidel Puyo (PDYOTCP 2010/2025).
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Los trabajos sobre Idschwasde Pastaza realizados tanto por Whitten N. (1987)
como por Reeve (1988) conjugan material de archive describe dichos periodos
desde la mirada del colonizador comparandolos &dristoria descrita y vivida a partir
de la mirada de los habitantes de la region y tooida desde sus logicas de
pensamiento. Cabe anotar que a partir de la dételdaoventa, con el surgimiento del
movimiento indigena y de la gestacién de las prAawmeorganizaciones, la misma
poblacién de la Amazonia ecuatoriana se ha encadmthuscar la manera de contar la
historia de la regién segun sus propias palabrasdos de entender estos periodos de
transformacion social en los que han estado inmedasde la conquista hasta la

actualidad.

Los textos de Erika Silva (2002) y de Pablo Or2212) recopilan gran parte del
material producido por los pueblos indigenas, dibael pensamiento de la OPIP
(Organizacion de los Pueblos Indigenas de Pastadm)as asociaciones y federaciones
que han surgido en defensa de las diferentes Nailades Indigenas del oriente

ecuatoriano.

Periodo anterior a la colonia
En la provincia de Pastaza, diferentes estudioseatqgicos han encontrado vestigios
de grupos amazoénicos que habitaban el piedemotds valles de la region. Dichos
estudios presuponen que pertenecen en su mayeaméigaas poblaciones del grupo
etnolinglistico zaparoano, ubicadas alrededor sisitfios XI-XII d. C. (De Saulieu &
Duche, 2012). Poblaciones numerosas que fuerormdidas especialmente por las

guerras interétnicas, la conquista y las epideriabrejas calcula que:

[e]n la época de la conquista espafiola (1534-13&8)nacionalidades indigenas
gue habitaban la actual Pastaza, entre el CuraghyPgstaza, formaban parte de la
familia etno-linguistica de los Zaparos. Se calaglee su poblacion llegaba a
100.000 habitantes y 217 comunidades; 34.000 mb#agrupados en 10 etnias,
habrian habitado las zonas cercanas a Pastaza,n&wmboy sus afluentes:
[conocidos como] los Pendays y los Chontas o Gadras, mas abajo vivian los
Coronados y los Andoanos. En las cercanias deidssTigres, Corrientes y sus
afluentes vivian 12 tribus, entre los que destdmsaiGayes, que agrupaban a otros
30.000 indigenas. Finalmente, en el Curaray y sihserdes estaban los
Tutopishcos y Shimigaes, los Zaparos propiamentbodi 7 etnias y cerca a
30.000 habitantes(Cabrejas, 1985:9 citado por dHarth987:4).
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Con respecto a las poblaciones anteriores a laucstagWhitten N. (1987) plantea que
ademas de losaparas los achuar (pertenecientes al grupo etnolingtiistico jibardano
también eran un grupo predominante en estas tideda Amazonia central, quienes
solian tener alianzas matrimoniales, territoriglgmliticas con losaparascon los que
muy seguramente compartian desde antes de la stantpiengu&ichwacomo lengua
comercial y de intercambios, siendo bilinglies ya&dingues.

Oberem argumenta convincentemente, basandose enwastigacion exhaustiva

del material disponible, que los Canelos Quichupregentan una cultura

emergente formada a partir de las primeras expeaiencoloniales: El grupo

Canelos es una excepcion en cuanto que es un fpupado durante el periodo

colonial y consiste tanto biolégica como culturahtee a una mezcla de los

habitantes originales de la zona norte del Bobgriadégenas de la sierra; Quijos;
Zaparoano y Jibaroano (Oberem 1974:347 citado pottév N. 1987:29).

De esta manera, “[lJos Canelo Quichua parecen badermado de una fusion béasica
de poblacion Achuar y Zaparoano parlantes cuyauralha sido diseminada por
Quichua parlantes” (Whitten N., 1987:29). Pero ahtario de Oberem, Whitten N.
cuestiona el hecho de llevar la formacion de laucal “Canelo Quichu&” a los
tiempos de la colonia, ya que para estos pueblisteenna tradicion de adaptacion y
transformacion cultural muy acentuada aun antda decursion de las misiones en su
territorio. Tradicion que les ha permitido ser fld&s y cruzar con libertad los linderos
entre areas culturales diversas con tal de queuegas formaciones sean absorbidas y

reconfiguradas de una manera conveniente que lognga unidos identitariamefite

27Los “Canelo Quichua” son denominados asi por Whig(1987) por la importancia histérica que tuvo
en la consolidacion de este pueblo la Mision Ceaidlie Canelos, pero de igual manera han sido llesnad
segun Oberem (1966) como “canelos” por el nexo coeque tenian con la canela; y segun el andlisis
de Karsten (1935) “los indios canelos” fueron cdasdos por otros etnégrafos como una tribu didieil
clasificar por sus variaciones linglisticas jibaaa@achuay. (Whitten N., 1987:27)

28 ps “Canelo Quichua” es un grupo con particulareadiferentes a las de los Kichwas del Napo,
también llamados “Quijos”. Whitten N. (1987) coresid pertinente separar los estudios de ambos grupos
ya que aungque tengan la misma lengua, sus condiale conformacion e identidades étnicas
corresponden a circunstancias y origenes diferdosia“Los Quijos Quichua, a veces referidos
peyorativamente como Yumbos (Porras 1955, 197417%4; parece que tuvieron como hogar cultural de
origen la sierra pero se desplazaron hacia el terien diversas oportunidades en la medida en gue lo
nativos del bosque humedo tropical eran empujaeiidavizados y extintos por enfermedades (Oberem
1971)” Whitten N. (1987:27)
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De igual modo Reeve discute la necesidad de entendes Run# como un
grupo multiétnico el cual encuentra en su diversidtnica e identidad ondulante las
caracteristicas de su cultura o de lo que Whittededomind su etnogénesis. Término
gue corresponde a “la creacién de una nueva cddederidentidad que trasciende las
divisiones étnicas locales” (Reeve, 1988:19).

Los Runa mantienen en su interior, toda una seridiférenciaciones de identidad

entre si, distinguiendo a los que son Zaparo, Agt@nelos o Quichua del Napo.

Pero todos, juntos se consideran Runapura (los haldamos quichua entre

nosotros) en contraste y oposicion con los Auaas demas pueblos de la selva
tropical)(Reeve, 1988:22).

Teniendo en cuenta la flexibilidad que tienen kishwas de Pastaza para generar
relaciones interétnicas y para fomentar su idedtidadulante gapara, caneloy
achual) previa a la conquista; Whitten N. (1987) complataeeste marco de ideas
estudiando la importancia que tuvo para los “Caaiechua” el paso de las misiones
Jesuitas y Dominicas por la provincia de Pastdza.especial la mision Dominica de
Canelos, ya que ésta fomento y estructuré las teaisticas linglisticas, territoriales y
de parentesco que hoy en dia tiene el grupo “Cdpeiochua”, aspecto que se retomara

mas adelante.

Periodo posterior a la colonia

La conquista del Oriente ecuatoriano estuvo eneal@epor Gonzalo Diaz de Pineda,
en su entrada a Macas y Huamboya en 1534 y lueggrabdo en 1536-39 el “Pais de la
Canela”. Estas primeras exploraciones no tuvieran gxito, ya que los conquistadores
iban en busca de un “dorado” que no encontrarooQrégrando a su paso una gran
resistencia por parte de los habitantes del ludartédo, 1987:5).

Afios mas tarde (1541-1543) una nueva expediciGanizgda por Gonzalo Pizarro

y Francisco de Orellana, en el intento de descubdr llega al gran rio de las

Amazonas o Mar Dulce, donde se toma posesion dehajien nombre de Espania,

el 11 de Febrero de 1542. (...) [de esta manera]laDeelobtiene del Imperio

Colonial el Gobierno y Capitania General de la Nuéndalucia, en playas

amazonicas, y la formal anexién de estos terrisosida Real Audiencia de Quito
(Hurtado, 1987:5).

29Al igual que Whitten N. nombra a l&&chwade Pastaza como “Canelo Quichuas”, Reeve noméstea
mismo grupo indigena como “Runa”, ya que a la auterinteresa incluir una reflexiéon en torno a la
identidad de este grupo indigena que parte del randpe ellos mismos se autodenominan.
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Dichos territorios, anexados a la Real Audienci@déo, no fueron de gran interés en
la etapa inicial de la colonia (interés orientadim@palmente en Macas y Quijos) lo
que llevo a que la entrada de las misiones enoldrmia se consolidara posteriormente
en el siglo XVII (Hurtado, 1987).

La Mision Dominica de Canelos fue creada en 162deyigual manera, las
misiones Jesuitas, pertenecientes a la orden asdigde la Compafia de Jesus,
comenzaron a fortalecerse y territorializd?sentre 1638 a 1769 a lo largo del rio
Pastaza, Marafibn y Amazonas, destacandose la ndisiouitos y la gobernacion de
Maynas (1638-1767), la cual lleg6 a establecersetqu el rio Amazonas desde las
bandas del rio Marafién hasta el rio Negro, fronterala colonia Portuguesa (Torres-
Londofio, 2012:187). Entendiendo la importanciatgue para los misioneros el acceso
a Maynas, Hurtado (1987) sostiene que:

[El] motivo principal de poblamiento de la regidntwalmente formada por el

callején Bafios-Puyo y por la microrregion estruatiar en torno de El Puyo seria

el resultado del paso a Canelos por el desfiladefdrio Pastaza que seguian los

misioneros jesuitas en busca de un camino mas part llegar a la mision de

Mainas en el Marafidn, resultado de lo cual Canstogonvirtio en puerto de
embarcacion hacia el Amazonas. (Hurtado, 1987:7)

De igual manera, Duche Hidalgo & Saulieu (2012)cegn como la configuracion del

curso del rio Pastaza hace que su vertiente mgsibkepara navegacion haya sido el
rio Bobonaza, llegando a la misma conclusion deador (1987), en la cual se afirma
gue la ruta desde Canelos, por el rio Bobonazagolyor el Pastaza se constituy6 en

una forma privilegiada de los misioneros para Hegdlarafion.

La tectdnica da una configuracion particular akoudel Pastaza: después de tener
(...) afluentes en ambas riberas a lo largo de Igzi@eros km (rios Puyo, Palora,
Chiguaza), no existen mas afluentes en la riberatmsta llegar a la frontera
peruana, situada a unos 145 km aguas abajo. Lra riloete, al contrario, recibe los
afluentes siguientes: rios Copataza, Capahuari bolarza, todos navegables, lo
gue los distingue del Pastaza mismo en su curso(alt) El Pastaza es navegable
en canoa solo aguas debajo de Sharamentza (e.pEdtiema se mitiga gracias al
hecho de que el Bobonaza, que desemboca a nivie filentera con Perd, es
facilmente navegable desde Canelos (...) [siendqd Estaita tradicional de los
misioneros desde el siglo XVIII (Duche Hidalgo &udau, 2012: 38).

3% a territorializacién de las misiones Jesuitas i@ids en trasladar varios poblados indigenas a
asentamientos administrados por misioneros, coos@dn el nombre de «reducciones», en los quesse le
imponia a varias etnias diferentes vivir juntadreelas cuales no compartian previamente ni efmdioni

las costumbres, ni sus organizaciones socialesentzdes.
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De esta manera es evidente la importancia que taventrada al piedemonte
Amazonico por el callejon Bafios/Puyo, y como estaada fue generando una ruta de
colonizacion hasta Canelos, lugar estratégico lsaembarcacion y la navegacion del
rio Bobonaza. Esta caracteristica geografica hacadar el hecho de que en la
actualidad se siga evidenciando la entrada por 8afimo la ruta de colonizacion del
piedemonte, ya que esta entrada ha determinadararmen que se han construido las

vias, se ha intervenido los ecosistemas y acomddadgmwblado¥ (Hurtado, 1987).

Las misiones Jesuitas tuvieron un gran impacto &rfgo del rio Marafion,
Amazonas y Curaray, la estrategia de dichas misionasistia en desarticular el modo
en que las personas vivian entre grupos cultusalesezclar diferentes culturas en
poblados organizados al servicio de los mision@Reeve, 1988; Whitten N., 1987).
Por esto muchos de los habitantes de estas cubogason de las zonas en las que
vivian, internandose en territorios de otros gruipoiigenas con los que tenian por lo
general muchos enfrentamientos, los cuales mengulbgoblacion y con esto la
posibilidad de resistir como grupo frente a losoemendero¥ (Reeve, 1988; Whitten
N., 1987).

El rio Curaray estuvo implicado en todos estos ldeamientos, albergando a
todo tipo de grupos étnicos, luchas interétnicdsiomes, encomenderos y hacendados
que redujeron, enfermaron y desplazaron la pobladéjando en varias ocasiones la
cuenca del rio desolada (Reeve, 1988). Sus hadstadh mayoria del grupo
etnolinguistico zaparoano, fueron diezmados auat@que sus pocos sobrevivientes,
para subsistir tuvieron que desplazarse a la mididminica de Canelos y en ella
contraer matrimonio con lokichwasde Canelo (que ya eran una mezcla entre los
achuary canelos), alianza que les permitié6 por medio ldeliema kichway de una
nueva red de parientes, ahora ampliada, perpatuaultira y regresar al Curaray, una

vez las condiciones de vida de la cuenca mejor@enve, 1988).

3ver Anexos 1 (Mapa 6) Colonizacion y “modernizatiareas intervenidas en la Provincia de Pastaza
%2 os encomenderos fueron los primeros hacendadds @elonia, que llevaban a los indigenas como
esclavos a trabajar en la Amazonia en la extraa&aro y madera, y en la sierra para trabajdagn
haciendas que les eran otorgadas por la Corondi@spa
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Por otro lado, como lo estudia Reeve (1988) eltteio comprendido por las
dos orillas del rio Curaray, siempre ha sido dsgoatentre losvaoraniy los zaparos
ya que loswaorani migrantes de la cuenca del rio Napo, se instalarorl terreno
interfluvial entre el Napo y el Curaray aprovechamrd abandono de lasaparosa la
region y disputandose posteriormente a su regrasoriVeras del rio. Acordando
finalmente que la zona Norte del rio seria habifamtavaoranisy la zona Sur por los

zaparosque habian pasado por el procesokiehivanizacion

Periodo de nacionalizacién y colonizacion

Pasada la colonia y entrando a la vida republicem@o nos lo cuenta Hurtado (1987)
desde los primeros movimientos independentistas yrainfos, la division de fronteras
se convirtié en uno de los asuntos de mayor impoidgpara los nacientes Estados. En
la division territorial de la Gran Colombia (1824),4area que corresponde a la actual
Pastaza estaba asignada al canton Macas de lan€eovde Chimborazo en el
Departamento No. 10 llamado Ecuador. En estosdatéimitrofes el canton Macas
comprendia el oriente ecuatoriano desde la siastatambas orillas del rio Amazonas,
llegando por el Amazonas hasta la frontera coniBi@smo se habia estipulado en los
tratados del antiguo Reino de Quito (Hurtado, 1BB7:

Posteriormente, en el afio 1886, Ecuador de mamelgpeéndiente a la Gran
Colombia, propuso una nueva division territoriall@mgue se identifico a los territorios
Amazonicos con la provincia de “Oriente” (por eatm hoy en dia se le llama asi a esta
region) dividida a su vez en los cantones Napo wels. Y con la idea de hacer
presencia y establecer ocupacion de los territoremeazonicos ecuatorianos
restablecieron sus ayudas a las misiones Domiaicasenes les confinaron en 1887 el
poder politico y administrativo sobre la arquidgisede Canelos (Whitten N., 1987:33).

Es necesario destacar el hecho de que, en lagardlstista principios del siglo XX,

no fueron sino los misioneros religiosos los queeseargaron de realizar las

incursiones en la zona en concordancia con loseptog de adoctrinamiento de los

indigenas. (...) Adicionalmente, la presencia de fasiones tuvo otras
connotaciones, llegando a ejercer la representguorddica y politica del Estado

blanco-mestizo, por ejemplo, la Jefatura Politozay atribuciones de Gobernacion
(Hurtado, 1987:8).

Dentro del Ecuador, los Canelos Quichua designgansas territorios Runa en su
region cultural, de acuerdo a un centro misiondiniaistrativo o comercial. La
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orden Dominicana ha creado un sistema de Cabilddralele cada territorio
mayor. De cuatro a seis funcionarios nativos sanlbrados por el cura cada afio
(...) [ulna “vara” (baston de autoridad o prestigierical) se entrega a cada
funcionario (Whitten N., 1987:35).

El interés de la naciente Republica sobre lostéeiws del “oriente” fue poco, dicha
falta de interés se traducia en falta de contmitaeial (exceptuando el control que
ejercian las misiones), lo que llevé a que se pemaila extraccion y la devastacion de
buena parte de la selvas ecuatorianas (Whitted98.7). “Intrusos de todas partes del
mundo extrajeron oro, pieles, especias, medicirasicho y esclavos, dejando
herramientas de acero, armas de fuego, pélvoranesly enfermedades” (Whitten N.,
1987:32)

Hasta la década de los afios 30, los caucheros mi@mtgsentamientos a lo largo

de todo su curso desde el rio Curaray, hasta lduencia con el Napo. Muchos

zaparos del Curaray, junto con pueblos quichuddsaflesde la cuenca del Napo

trabajaban para los caucheros, viviendo en susagob| y realizando largas

migraciones temporales (...) A mediados de la dédadms afios 30, una severa

epidemia de fiebre amarilla azot6 esta region (0s)docos sobrevivientes huyeron

de la zona, interndndose hacia los poblados rundilEmo o Canelos (Reeve,
1988:15).

Tener un mayor control territorial de la Amazontaatoriana fue una de las principales
intenciones de los gobiernos liberales del siglag ¥iienes plantean nuevos proyectos
de colonizacion y de infraestructura. Aunque ellpdbd de El Puyo, fue fundado en
1899 en apoyo al proceso colonizador y evangelizatto los Dominicos, cobra
relevancia a principios del siglo XX con la llegagla 1905 de los primeros colonos
(Hurtado, 1987:9).

También como resultado de esa voluntad se bustitudisnalizar la presencia del

Estado y entonces se establecen y se modificarsdjcciones politico-

administrativas que permitan un mejor manejo dedgdn. Es asi que en 1908 el

poblado de Mera, antigua Barrancos, se conviertgpagroquia rural; un afilo mas

tarde, El Puyo seguird este camino (no obstanke,sel oficializara recién en

1925). Y en 1919 el antiguo Cantén Canelos, al sgeincorpora Mera, se
convierte en Canton Pastaza (Hurtado, 1987:9).

Pero lo que en definitiva, hace que la provincisepa ser importante para los proyectos
del Estado y para su representacion en el pensamnieacional”, fue su vinculacion
con la exploracion y explotacién de hidrocarburgsagir de 1920. Dicha explotacion

fue pensada en un principio como una forma de podeectar al pais y generar la
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infraestructura vial necesaria para lograrlo (pemeato que aun hace parte de las

politicas de articulacion provincial) (Hurtado, 798
En 1920 la compafiia norteamericana Leonard Expdorabbia obtenido derechos
de exploracién y a fines de la década habia cordenpa trabajos de apertura de
vias, pero dichas obras se intensifican y, adquieievancia para la region, recién
en 1931, cuando la Compafiia firma un contrato doGabierno Ecuatoriano,
mediante el cual obtiene concesiones por dos reglgnmedio de hectareas (...)

con el fin de estudiar, explorar y explotar el pketo oriental a cambio de abrir la
via Bafos-El Puyo (Hurtado, 1987:10).

De esta manera, la explotacion de hidrocarburdgy@scompafiada de la creacion de
vias, de la entrada de la colonizacion al piedeenamazoénico, del establecimiento de
multiples repartos militares, que llegaban a la azgonto a sus familiares y
posteriormente -con la entrada de la Shell en 183&-creacion del primer campo de
aviacion de Pastaza, acompafiado de varias pistastedezaje, siendo Arajuno y

Villano (1939) los primeros destinos aéreos dedipcia ( Hurtado, 1987).

Ya para 1938, Puyo tenia 1.073 habitantes y luzreté. Para 1939 se traslada la
sede de la Prefectura Apostélica desde Canelogyal, B en 1940 se radica en Puyo la
Jefatura Politica del Canton Pastaza (Hurtado, :1987Junto a este panorama, la
primera ola de colonizacién estuvo relacionadacgaimente con la construccion de
vias, pistas y servicios publicos que hicieron lgescon la “Ley de tierras Baldias y
Colonizacion®® de 1937 y la “Ley de Cooperativas” de 1938, el iminto
colonizador en la provincia (Ortiz, 2012). Peroeesticio exitoso de colonizacion y

nacionalizacion se ve afectado por la guerra lofétcon el Peru:

La disputa por concesiones de terreno de prospeqmrolera por parte de la
compafia inglesa y la norteamericana desembocé reswgimiento de antiguos
litigios limitrofes entre Per( y Ecuador, que culthien la guerra de 1941. Como
consecuencia de la derrota (...) el Ecuador pierdactasibilidad directa al rio
Amazonas y se restringe el comercio de la regidnRer( y Brasil por la pérdida
de la via fluvial Iquitos-Manaos (Hurtado, 1987:11)

Tras la guerra la Royal Dutch Shell seguira opevagl territorio Ecuatoriano hasta
1949, afio en que suspende sus trabajos. Los ajioentges a la retirada de la Shell

necesitaron de un nuevo impulso de colonizaciénpaote del Gobierno con la “Ley

%3Dicha Ley que desconocia el uso y manejo del ¢eiwipor parte de los indigenas, denominando & esta
tierras como “Tierras Baldias”, facultaba a coloposvenientes de la sierra la extension de sujpesfic
entre 20 a 50 hectareas. (Ortiz, 2012)
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especial de oriente” que coincide con “el terrempie afecté a Ambato y a Pelileo en
1950, que dio lugar a una afluencia masiva de oslofungurahuenses que
dinamizaron en gran medida la agricultura y el aoinede la region” (Hurtado,
1987:12)

Posteriormente, la colonizacion se vio favorecidam ¢a “Ley de Reforma
Agraria” en 1964, la cual impulsé la migracion deamas personas que vivian de la
agricultura en la sierra y en la costa. Estos camps se dirigieron a las ciudades o a
las zonas de colonizacion, de las cuales Pastazeiafuna red vial que fue fortalecida
con los tramos Puyo-Napo y Puyo-Macas y favorepmlala adjudicacion de 73.143
hectareas por parte el Instituto Ecuatoriano deomRef Agraria y Colonizacion,
IERAC, en el periodo de 1964 a 1978 (Hurtado, 1B®&)7

Estas oleadas de colonizacion inscritas en los 48p$0 y 70 “jugarian el papel de
puntas de lanza del despojo territorial del quedineobjeto los pueblos indigenas”
(Silva, 2003:30) en especial l&gchwas,quienes entraron en una época de continua
disputa territorial tanto con los colonos como tarGobernacion y el Estado por la
propiedad y usufructo de la tierra (Whitten N., 4P8Jn ejemplo de esto fueron las
luchas de los comuneros (es decir de los indigeabitantes de las comurgspara no

ser homogenizados con los colonos dentro de unaanisitegoria de fuerza laboral o
mano de obra barata para las plantaciones dedéa ae azlcar que se esparcian con
rapidez por toda la provincia y en especial endmuna de San Jacinto de Pindo
(Whitten N., 1984:164).

La colonizacion llevé a la zona a diversificar gueductos comerciales,
apostandole a la ganaderia, la piscicultura, lalsia de cafia de azlcar, madera, miel,
naranjilla y a la producciéon de té (Ortiz, 2012:13Ruge comercial que permanece
estable hasta la década del setenta, momento equeel migrantes, colonos y
comerciantes se ven atraidos por la explotaciGolpea que se centraria especialmente

en la Amazonia nor-oriental (Hurtado, 1987:14)aksigracién masiva a las provincias

34En 1937, en la primera ola de colonizacion agrdemkichwasencontraron en la consolidacién de su
territorio en comunas un primer camino para defesds tierras (Fontaine, 2004:3). En 1945 la comuna
de San Jacinto del Pindo fue la primera en deseigor orden del presidente Velasco Ibarra, condeés
16.000 hectareas de uso comun. (Whitten N., 1987:26
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del Napo y Sucumbios, posibilitd que la mayor pdgkterritorio indigena en Pastaza
siguiera bajo el control indigena, quienes se lieetaron gracias al clima de
reivindicacion étnica que se vivia a finales dglsKXIX (Silva, 2003:31).
El proceso de lucha por el territorio (...) es, akmd tiempo, el proceso de
creacién de nuevas instituciones indigenas cuydorac genera el desarrollo
paulatino de una sociedad civil local étnica yunatmente diferenciada (...). Esta
nueva institucionalidad se traduce en la emergateia OPIP, entre 1978-1981 y

de las Asociaciones como nuevas formas de orgadizagiolitica del espacio
indigena (Silva, 2003:32).

Silva (2003:32-34) determina cuatro periodos quecguieron a la constitucion de la
OPIP y de las asociaciones que la conforman. lragud, 1947-1978 que se caracterizo
por la constitucion legal en 1947 de la comunaate Xcinto de Pindo y por las futuras
resistencias dirigidas a la ofensiva colonizadanadderentes territorios Runa. La
segunda, 1978-1984 que se caracterizé por la bdaqie la unidad de los ayllus por
los diferentes territorios étnicdschwasen una emergencia organizativa. La tercera,
1984-1992 la fase que se caracteriza por ser uodpede consolidacion. Y la cuarta,
1992- 2000 como la fase de expansion territdiistiway auto nominacion de las otras
nacionalidades de la Provincia.
La OPIP (...) logra consolidarse y fortalecerse emetpdn precisamente porque se
sustenta sobre la identificacién de un pasadohistaria, sistema social y cultural
comun. De minorias étnicas y aisladas (los quichshsaras, huaoranis y
achuaras) se convierten en un movimiento organizadduerza y presencia en el
escenario provincial. Fuerza que les permite omestiel proceso colonizador que

esta dejandoles sin territorio y, por lo tanto,aretpse las posibilidades de recrear
su particular mundo (Fuentealba, 1987:7).

Como lo nombra Hurtado, este proceso de organizat@das nacionalidades indigenas
es un “elemento de capital importancia, pues maestun actor social que ha estado
ausente, excluido de la escena, desde hace vaglms’s(1987:16) y que en la
actualidad pugna por ser reconocido desde su d#htcultura y territorio exigiendo
alternativas diferentes a las de la l6gica coldstil nacionalista y desarrollista de los

ultimos 500 afos de historia.

Periodo del auge petrolero
El periodo de auge petrolero comenzé en el Ecuagartir de la década de los setenta,

éste se centrd en la explotacion del petroleo demazonia Norte, zona en la que se

70



concentrd la atencion del Estado, de las petrolefada migracion social, militar y

comercial (Ortiz, 2012). Esta época fue la querdifeié el desarrollo de las provincias

del oriente ecuatoriano y particularizo los diféesnconflictos sociales y ambientales.
En la segunda mitad del siglo XX, al norte, desdeiaos de la década de los 60,
pueblos como los A'i Cofan, Siona, Secoya y Teleta sido desplazados por la
ampliacién de la frontera petrolera junto al estaiphiento de numerosas colonias
mestizas y mulatas; mas hacia el centro y suruedegm advertir un proceso mas
largo y mas lento de colonizacién en donde puebldigenas como los Kichwa,
Zapara, Andoas y Shiwiar resisten la ampliaciénlaldrontera petrolera y la
ofensiva colona; y hacia el sur amazoénico, se puddealizar una mayor
ampliacion de las fronteras colonas frente a laonatidad Shuar, que en los

ultimos 70 afios han mirado como sus territoriostes arrebatados (Deler, 1987;
GOmez,1999; Rudel, 1993) (Ortiz, 2012:72).

Lo sobresaliente del auge petrolero en el Ecuasdmecialmente en el afio 1973, fue la
tasa de exportacion del crudo, la cual estaba e2618% e impacta inmediatamente el
Producto Interno Bruto (PIB) del Ecuador (Ortiz,12Q Dicha tasa incentiva al Estado
a sacar la Ley de Hidrocarburos de 1971, en la@luBktado se declara con derechos
exclusivos frente a la explotacion de crudo (exqada@m, explotacion, almacenamiento,
transporte y comercializacion interna y externan ca objetivo de administrar
directamente sus recursos petroleros y desarrt@lanfraestructura necesaria para
atender las necesidades de abastecimiento de ctibidsig generar divisas para el pais
(Valdivieso, 2015:49).

Al finalizar el siglo XX el petréleo representaededor del 20% del PIB y més del

40% de los ingresos del Estado. Desde 1971, afad g@ue se expide la Ley de

Hidrocarburo#, el Estado ha sido un actor central en la condacgioperaciones

del sector. Las reservas probadas del pais seaesim4.629 millones de barriles

de petroleo. De un promedio diario nacional de #00bpd (barriles por dia),

corresponde a Petroecuador el 56% y a las compgiiisadas el 44%
(Petroecuador, 2005: 9) (Ortiz, 2012:285).

De esta manera, la bonanza del petrleo se vuélveowr de la modernizacién
capitalista, traducida en el crecimiento emprekastatal, el cual se ha convertido en el
principal empleador del pais y en el principal anista frente al desarrollo de las

regiones y del bienestar social.

%%Para la ley de Hidrocarburos, la mayoria de lagrsienes privadas en exploracion y explotacion de
petroleo las realiza el Estado por medio de “Coosrade Participacion”, los cuales buscan atraer
inversion extranjera y abrir el sector petroleracihala participacion del capital privado” (Ortiz,
2012:286).
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En Pastaza dicho auge se sinti6 de diferentes amnen un comienzo la
Provincia dejo de ser un lugar de interés petroj@no lo que su crecimiento econémico
baj6 y la colonizacion rural migré a las provinciaecinas (Hurtado, 1987).
Posteriormente, en la década de los ochenta, @ld&stomienza nuevamente a
dinamizar su economia, pero esta vez ya no a pariimcentivar la colonizacién agraria
sino a partir de cargos publicos, siendo los ctodrastatales los que impulsaron la
migracion a la ciudad del Puyo y por ende tambinnsrement6 los costos a nivel

urbano y en la construccién siendo este su huexamde desarrollo (Urriola, 1987:11).

Hasta ese momento, el tema de los litigios entiégénas y colonos por las
tierras adjudicadas a raiz de la reforma agratéahdisminuido, dejando en evidencia
como el tema de la incursion en la exploracioncatai se habia venido agotando
paulatinamente (Urriola, 1987). Pero a partir dedava licitacion petrolera de los afios
ochenta, en la que el Estado “iniciard la concesiéros territorios indigenas a las
petroleras en forma de bloqu&s”(Silva, 2003:31) comenzaran nuevos litigios
territoriales basados en la yuxtaposicién de isesesobre el territorio que condujo a la
formacion de la gran movilizacion indigena de 19%ichas yuxtaposiciones,
entrecruzan diferentes tipos de territorialidatkescuales como lo expone Silva:

Ponen de manifiesto las diversas formas de ocupad@ espacio registradas
histéricamente. Por un lado esta la territorialidathtal, sustentada en un concepto
de territorio amazénico como espacio de reservaredeirsos (...) luego la
territorialidad de enclave tipificada por la existen de formas econdmicas
extractivas definidas exdgenamente, con flujos thmbxdgenos de generacion de

rigueza (...) y finalmente la territorialidad étnies decir, aquella forma ancestral
de uso y manejo del espacio propia de las poblasiordigenas (Silva, 2003:31).

Este conflicto entre las diferentes maneras dendateel territorio, llevé (en la
provincia de Pastaza) a la consolidacion de lopagiundigenas en asociaciones y a la
gran lucha territorial en la que se han inscritchds grupos desde los afios noventa
hasta la actualidad (Whitten, N. & D. Whitten 201Qrtiz, 2012; Silva, 2003).
Teniendo, en este preciso momento, a favor las atbras de caracter internacional
signadas en 1989, como el convenio 169 de la QiTelaue se le otorgan derechos

internacionales a los grupos indigenas que debeninsegrados a los marcos

36 jcitacion de un millén de hectareas entre el Bodd: AGIP, bloque 17: VINTAGE, bloque 21:
KeerMacGee, bloque 23: CGC-San José, bloque 2Un@ion y bloque 28: Tripetrol (Ortiz, 2012:290)

72



constitucionales de sus paises respectivos, gefergoliticas a favor de la
adjudicacién de territorios a las nacionalidadedigenas como a respetar su libre
determinacion y autonomia (Assies, 2007 citadojaddivieso, 2015:5).

Esta lucha territorial, logra en 1992 la adjudibéacide gran parte de los
territorios de las nacionalidadkeshwasde Pastaza, pero de igual modo con el paso de
los afios han perdido autonomia sobre los mismat eromento en que se traslapan o
yuxtaponen las diferentes maneras de entender reloti®, sus discursos y su
determinacion o gobernanza (Silva, 2003; Ortiz,20/aldivieso, 2015).

La Xl Ronda Petrolera y las mujeres indigenas comactores emergentes
La historia de la Amazonia se repite una y otra a&kigual que con las pieles, el oro, el
caucho y ahora con la mineria y la extraccion petao Las fronteras amazoénicas se
abren y se cierran constantemente siempre bajoolagsa de la modernidad (Little,
2001), la inclusion social y el desarrollo (ValleRD14). De esta manera, la Amazonia
ecuatoriana ha estado inmersa en un ciclo contiemotorno a la ocupacion,
transformacion, extraccion y abandono de las serajando a su paso desarticulacion

social y destrucciéon ambiental.

A partir de la licitacion de la XI Ronda Petrotaen noviembre de 2012,
Pastaza vuelve a estar en el centro de la discesidarno a la explotacion petrolera, la
cual es propuesta desde el discurso del Estado nomestrategia de desarrollo, en la
cual se tiene un interés econdémico centralizaddigursos sobre la superaciéon de la
pobreza y en la posibilidad de generar una maybertera social con relacion a la

educacion, la salud y el empleo (Vallejo, 2014).

Estas nuevas licitaciones, han tenido que enfréaesgprecialmente en Pastaza) el
proceso de la consulta previa, ya que la mayoribsidloques licitados se traslapan
con los territorios de las siete nacionalidadedgewhas de la Provincia (legalizados
durante la época de los noventa). Proceso queftentado diferentes debates llegando

a desatar varias asambleas y movilizaciones.

$Ver Anexos 1 (Mapa 8) Blogues de la XI ronda pet@lien naranja)
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Uno de los mayores argumentos frente a su invalidemo lo menciona la
Confederaciéon de Nacionalidades Indigenas del Exu@dONAIE) es que en el
momento de hacer la consulta no han tenido en @wrderecho colectivo por el cual
estan reglamentados estos territorios (Vallejo,32M9). Ya que al ser colectivos, se
tiene que tener en cuenta a toda su poblacionsgnona negociacion exclusiva entre el
gobierno y los dirigentes indigenas. De igual m@@oblacién femenina ha estado
completamente al margen de la consulta por lo quehas de las mujeres que se
movilizaron en octubre del 2013, se presentarom @sta marcha “como actores
emergentes que se oponen al extractivismo cuestiondas negociaciones entre
dirigencias y gobierno” (Vallejo, 2013:122).

Las mujeres indigenas de Pastaza identificanrfeafole la consulta previa como
un acuerdo que pone en juego la continuidad deda, We sus territorios y de su
herencia cultural (Vallejo, 2013). Las mujeres abogoor tener una perspectiva
diferente sobre la explotacion del crudo en su#tdeps, a la que tienen los dirigentes
que firmaron la consultg por lo que solicitan ser tenidas en cuenta ata He tomar
decisiones, ya que su opinién alberga otro tipoadesidades que busca salvaguardar la

subsistencia tanto de sus hijos como de sus pu@¥lgeres Amazoncias, 2013).

Caracteristicas generales de la poblacigichwa de Pastaza

La importancia de la etnogénesis en la configuraamde la identidadkichwa
Las dos concentraciones mas grandes de la flotegtecal del Ecuador, hablan el
idioma kichwa (Whitten N. 1984), un grupo se localiza principahtesen la rivera del
rio Napo en las provincias de Napo y Orellanagtie grupo se localiza en la provincia
de Pastaza. “Todos los nativos quichua hablantesteieren a si mismos como

Runa”’(Whitten N. 1984:158)por lo que dependiendosdeagrupacion territorial se

38para las mujerddchwas si se permite la extraccion del crudo se fragaréntlos territorios limitando

la movilidad y con ella gran parte de sus practdmsubsistencia; se afectaran las aguas, los éssgs
animales y las chacras; de igual modo temen qugdlehes sean objeto de abuso sexual y que la
violencia intrafamiliar se incremente por la vefietuente de bebidas alcohdlicas (Vallejo, 2013:133
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suelen llamar Pastaza Runa, Bobonaza Runa, Puya, Rumaray Runa, Napo Rifla
Pero culturalmente ambos grupos corresponden agwedistoricos y a caracteristicas
culturales diferentes (Whitten N., 1978) aunquereermtlos compartan una extensa

parentela de matrimonios interétnicos (Reeve, 1988)

Los kichwasde Pastaza son un pueblo que se caracteriza par t@a gran
flexibilidad cultural, como lo nombra Whitten N. rpaellos “las fronteras de areas
culturales de ninguna manera impiden a los indaéderuzar verdaderamente las
barreras” (1984:159). La mayoria dgllus® estin compuestas por matrimonios entre
diferentes grupos étnicos, las uniones se dan ietipente entre lokichwasde Pastaza
con losachuar, los saparosy los kichwasdel Napo (Reeve, 1988). Esta caracteristica
multiétnica también genera que en las diferentedites, el bilingliismo (o multilinglies

contando el castellano) sea comun aunque prinentubkichwa(Whitten N., 1984).

Como lo nombro anteriormente, en la seccion ddestumalizacion histérica,
aunque dichas caracteristicas de adaptacion, uttienalidad y etnogénesis (identidad
étnica ondulante) sean propias de este pueblo ates ale la colonia, también es
evidente que tanto los misioneros como los futprogesos de integracion econémica
con el Estado y explotacion de los recursos nasifgieles, madera, caucho, oro, etc.)

han venido moldeando las caracteristicas actualés pbblaciorkichwade Pastaza.

Como lo explica Whitten N. (1987), las misionesi¢uon un papel importante
en la consolidacion cultural y territorial actual Ids kichwa de Pastaza. Tanto la mision
Dominica como la Jesuita tuvieron un impacto prgéwo sobre la regién. Por un lado,
los Jesuitas (ubicados desde la misibn de Maymasueafan de crear poblados y de
nuclear diferentes pueblos en un solo Iffgageneraron un gran desplazamiento de

todos aquellos que no querian vivir de ésa maneeeve, 1988). Los indigenas

3%Segln Whitten N. Los seis territorios basicos RdeaPastaza son: Puyo, Canelos, Papa Yacu, Sara
Yacu, Montalvo y Curaray (1987:36-37).

4% os ayllus son familias extensas las cuales pertane un sistema de parentesco que proviene de
tiempos antiguos pero que son proyectados contiengmal presente (Whitten,1984:161). “Cada ayllu se
identifica hoy en dia con un conjunto de apelligose extiende a través de gran parte del territorio
canelos quichua y también dentro de otras zonagsralds” (Whitten,1987:41).

4En estos poblados se concentraba la poblaciomyéndi para vivir alli bajo la guia espiritual de un
sacerdote. De este modo se esperaba que los iadigetirian civilizando por medio de una combinacio
de educacion cristiana y trabajo disciplinado” (R 988:61)
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habitantes de las riberas del Napo, Tigre, Marafidmazonas se desplazaban hacia
los afluentes de estos rios, como lo son el Pas&z&onambo, el Curaray y el
Bobonaza en su curso medio y alto. Al desplazarggaducian conflictos interétnicos
y enfermedades a partir de los cuales las poblesiee reducian y generaba nuevos
desplazamientos (Whitten N., 1987; Reeve, 1988).

Dentro de estos desplazamientos, no sélo los dese# presentaban como
potenciales enemigos sino también estaban los emateTns quienes organizaban
redadas o correrias, para capturar indigenas wrls/ como mano de obra a sus
haciendas en la sierra o a los rios donde lavdbano § sacaban madera (Reeve, 1988).
De igual modo, posteriormente los caucheros, tamiéneraron desarticulacion y
desplazamiento, ya que al igual que los encomesd®cesitaban mano de obra para la
busqueda y extraccion de la goma (Whitten N.,198@eve, 1988).

Aungque las fuentes etnohistoricas (e.g.: Jouand8;agalli 1980: 29; Chantre y
Herrera 1901) mencionan a distintos grupos talesocdos Zaparos, Gayes,
Semigayes, Caninche y Canelos como habitantes degién del Curaray y del
Bobonaza, al finalizar la era del auge del cauaihndaecAmazonia (alrededor de

1935), toda referencia a estos grupos como pueldteios de identidad propia
desaparece por completo (Reeve, 1988:75).

Dentro de este panorama de desplazamientos, emfede® guerras interétnicas y
persecuciones, los Dominicos y en especial la misi® Caneld$ jugaron un papel
importante. Muchas familias de diferentes etniasaban los poblados ubicados a lo
largo del rio Bobonaza como un lugar de paso equel se podia escampar de las
enfermedades o de las persecuciones (Reeve, 1988).

Como lo sefialan Whitten N. (1987) y Reeve, (198&p amision tenia la
particularidad de entablar una préspera relacidn lacsierra con la cual comerciaba
productos como el oro, la canela, la miel y el taecde laurel, esta relacién comercial
por un lado la hacia segura ya que estaba contentancustodiada por los misioneros

y les permitia pasar gran parte del tiempo en sugdrios de purina (donde vivian

42 a mision de Canelos contaba con poblados a lo ldefjrio Bobonaza como lo son Canelos, Sarayacu,
Papayacu, Andoas, Montalvo (Juanjiri) y Puyo. De tmales “Andoas era la Unica mision bajo
jurisdiccion dominica que poseia una importantdgmbn no quichua, a pesar de que el quichua s hab
convertido en la lengua dominante debido a losimatrios mixtos entre Canelos, Achuar, Zaparos y
Quichuas del Napo” (Reeve, 1988:68).
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segun sus costumbres) y concurrir a los pobladospsda llevar los productos y asistir

a las ceremonias religiosas.

De igual modo, la poblacion que primaba en estddapos por su sistema de
parentesco, admitian matrimonios interétnicos queaban a los perseguidos a adoptar
otras costumbres, otra lengua keéthwg y adquirir una red de parentela bastante
amplia (tanto en nimero de personas como teriitoeidte hablando) que los acogia y

generaba una defensa frente a sus enemigos (WHIittE®87; Reeve, 1988).

De esta manera, a partir de uniones matrimoniatesétnicas en defensa de la
vida y el territorio, fue que diferentes gruposi@a (principalmente loganelos
achuar, saparos, quijogkichwasdel Napo),gayes semigayes abijiras) lograron su
supervivencia en tiempos de la colonia y de la leaxia, reformulandose dentro de la
cultura denominada por Whitten como “canelo qui¢hlisgEste proceso es conocido
generalmente como transculturacién y se complenmamteste caso con el proceso que
Whitten N. (1987) (1984) denomina como etnogénesis,el cual la identidad se
concibe en constante cambio y transformacién ylgpdanto trasciende las divisiones

étnicas tradicionales.

Particularidades culturales en relacion a los cicle ecoldgicos estacionales
Como hemos visto anteriormente lkashwasde Pastaza estan ubicados principalmente
en la zona alta de las cabeceras de los rios Ba8alaonaza y Villano, de igual modo
en la planicie aluvial, especialmente sobre eCiicaray y en el bajo Bobonaza, lugares
en los que “poseen un ciclo anual de subsisteret@rminado por la disponibilidad
estacional de recursos” (Reeve, 1988:29) los cuaksan entre los que son
principalmente selvicolas en las tierras altassydoe son primordialmente riberefios o
fluviales en las tierras bajas. “Los Canelo-Quiclwcapan, por tanto, dos diferentes
nichos ecoldgicos: las selvas altas y las areas bdjerefias. Permitiendo refutar asi el
supuesto de que los limites de una cultura coinca delimitaciones ecolégicas y
topograficas.” (Reeve, 1988:29)

43posteriormente hubo grupos como &@paras los achuar, los andoasy los quijos del Napo que se
reconfiguraron culturalmente y se mantienen hogiancomo grupos diferentes a los “canelo quichua”,
pero que de alguna forma siguen manteniendo nexparmntesco.
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De hecho, es una caracteristica cultural propiaslkichwasde Pastaza el gozar
de redes de “parentesco y compadrazgo que se @xtpor toda la regiéon, dando cada
familia acceso a los recursos de ambas zonas éxasd@Reeve, 1988:30). Para poder
tener contacto entre estas dos areas, suelen paos@i continuamente. Como lo anota
Whitten N. con respecto a los desplazamientos zolaas riberefias:

Una familia, algunas veces por si misma y otragy@on un grupo mas grande
formado por sus parientes o por gente del poblaate una o dos veces al afio un
largo viaje, llamado “purina”, para recolectar hode tortuga, para cazar grandes
cantidades de carne, para capturar y secar grareesidos, para cuidar de una

chagra distante y para conseguir las arcillas agdap, blancas, rojas y negras que
decoraran la alfareria (1987:40).

Estos desplazamientos a las zonas bajas sueleridioicon la estacion seca,
principalmente entre los meses de agosto y octulwando los rios estan bajos y
adquieren transparencia, las playas se conviertdnsedesovaderos de las tortugas y
las zonas de inundacioén se prestan como areagtashie nutrientes especiales para el
cultivo (Whitten N. 1987; Reeve, 1988). De igualdapprincipalmente en septiembre,
comienza la migracion de los peces a las cabederéss rios, lo que es aprovechado
por los hombres para pescar peces de gran tamafieuRparte “durante la estacion
seca las mujeres aprovechan el nivel bajo de lagsagara almacenar la arcilla arenosa
que utilizan para fabricar tinajas (recipientesapguiardar pasta de mandioca)” (Reeve,
1988:34).

En cambio los desplazamientos a las zonas alténsc@incidir con la estacion
lluviosa, entre enero y marzo comienzan las lluyiasl crecimiento de los rios, en
marzo suele haber abundante pescado por la migrdeifos peces rio abajo, los cuales
después de aparearse se dirigen a desovar eralutegrlagos del bajo Pastaza, Tigre y
Curaray (Reeve, 1988). A partir de abril hastajlds rios inundan grandes superficies,
reduciendo la disponibilidad de recursos tanto tadgse como animales. En esta época
es el bosque el que provee a las familias grare phatt alimento para abastecerse, ya
gue hay una gran produccién de frutos silvestrei@les son de gran alimento y a su
vez atraen a los animales del bosque, facilitaad@acteria.

Hacia el final del periodo seco, las palmeras gsofirboles comienzan a dar sus

frutos. Las frutas de palmeras como el ChontadBiaxttis Gasipagsy de la
Chambira Astrocaryum Chambijamaduran en enero, mientras que otros frutales
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como la guamaliiga spp), la uva Pouroma cecropifolipy el caimito cultivado
(Pouteria Caimity también fructifican. En febrero la fruta del ctemturo se hace
abundante asi como otras frutas de arbol como iltmdya (Anona spp el
caimito selvético y dos variedades de cacao siwgFheobroma spp. En esta
misma época y hasta marzo, la miel es muy dulcbundante. La guama, el
caimito cultivado, la uva y la chambira se mantiehasta abril, mientras que otras
pocas frutas como el chontaduro siguen siendo aniesl hasta el comienzo de la
estacion lluviosa. Las nueces de palmera llamadgsrahua Jessenia bataya
maduran en junio, y se pueden obtener hasta sdptdgiReeve, 1988:31-32).

Ya sea en época de lluvias o en la época secactasalel alimento que se mantiene
constante en la dieta alimenticia de kishwas ya estén estos en las cabeceras de los
rios o en la llanura aluvial. La chicha de yuasod* es considerado como el alimento
basico de su cultura “en cuya ausencia se producrikrte” (Reeve, 1988:41). &ua
contiene un gran valor nutricional y energétic@ogas él se puede durar mas de 10

horas sin comer, entre las dos comidas que tiememte el dia (Whitten N. 1987:40).

Elementos simbdlicos de la articulacion social y tural

Whitten N. (1987 [1076]), al reflexionar sobre t@sacteristicas culturales y simbdlicas
de los “Canelo Quichua”, se centra en la familialear compuesta por el hombre y la
mujer, o lo que el autor denomina como hogarasi; para luego relacionarlo con el
entorno miticokichwa el cual también se centra en la fuerza de dogitespiuno
masculinoAmasanga uno femeninoNunghui

La continuidad masculina esta estrechamente uhidanaepto del espiritu duefio

del alma, Amasanga. Mientras Amasanga viva y masrit's hongds crezcan en

los &rboles y rocas, los Canelos Quichua creenpqdedn sobrevivir, aunque no

hayan representantes corporales en los siglos iatned (...) La continuidad

femenina forma parte de una estructura complicaga @pmprende también a

Nunghui, y a la tradicion de la ceramica transraitig las mujeres mas ancianas a
las més jovenes. Desde el punto de vista femeaicaltura vivird mientras exista

4%E| asuaes una bebida-alimento ligeramente fermentadaafmedtal en la dieta de los canelo quichua.
Se le hace hirviendo las raices lavadas y pelada® guca, las mismas que, una vez cocidas, son
machacadas en una gran batea de madera hastangertidas en pulpa. Un poco de esta pulpa es luego
masticada lentamente con el fin de crear la levadacesaria para la fermentacion (...) una enzima de
saliva, la ptialina, convierte el almidon en dexdriy maltosa aumentando el nivel de proteinas de la
bebida” (Whitten D. & N. Whitten, 1993:101)

45_a importancia de los hongos, dentro dekizhwade Pastaza, esta relacionada con el segmento de un
mito en el cual dos hermanos se separan uno del “&r mayor, en busqueda del menor errante en la
selva, al sentir hambre, comienza a quebrar unzpeda hongo, Ala, que crecia en un arbol. Cuando
pinchoé el hongo, éste llord y se tornd en el heorgerdido (...) Muchos hombres, en tiempos pasados,
tuvieron la habilidad de enviar sus almag, dentro de piedras especiales o en pedazos deardelos

qgue podian emerger los hongos para aguardar a pemdglos, quienes cuando sentian hambre podian
pinchar el hongo y despertar a los runas antig\iitten, N. 1984:160)
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el alma de la roca y de la arcilla colorante. Ladnndel hombre y la mujer
constituye entre los Canelos Quichua una muy espkuaasi, unidad de hogar, a
través de la cual la perpetuidad cultural se tréesen las generaciones futuras.
(Whitten N.1987:33)

Desde este nucleo, la mujer y el hombre compartgersubjetivamente los
conocimientos colectivos acumulados, a sus deseetedi (Whitten, N. 1987:80). De
igual manera, pero en sentido grupal, los conocitogedel pasado son socializados y
ensefiados en la ceremonia anual conocida dst@ En dicha reunién el ndcleo
familiar se contrapone con el nucleo social ya jae Canelo Quichua dividen su
territorio central Runa en dos mitadescéai jista, la ceremonia masculina y teiarmi
jista, la ceremonia femenina” (Whitten, N. 1987:81). dsta fiesta se suele inducir las
visiones, o el pensamiento del pasado, por media tidta de suefio, galones y galones

de chichay el repetitivo sonar de los tambores.

La construccion familiar, ceremonial y mitica enlacdn a la
complementariedad entre los dos sexos (masculfiemménino) que expone Norman
Whitten es abordada desde otros angulos tanto dd¢sftudio de Reeve (1988) como
desde los planteamientos expuestos por Guzman)(198Gue Reeve (1988) expande
esta reciprocidad a los lazos e intercambios ®xigl Guzman (1997) define la
particularidad de los intercambios al personifitzs objetos y definir los géneros a
partir de sus habilidades sociales, mas no contincisnes esencialmente bioldgicas.

Para Mary-Elizabeth Reeve, “[e]l resultado netoidrcambio entre hombres y
mujeres es la reproduccion social” (1988:31) esiiere decir que la autora encuentra
en la reciprocidad entre las partes el centro dessudio. De esta manera, “[e]l principal
intercambio simbdlico entre hombres y mujeres inord a laasua(bebida de yuca),
principal producto femenino de la chacra, a candeicarne, el producto masculino mas
importante, obtenido en la selva” (Reeve, 1988:ArMpductos que a su vez se
relacionan con “Chagra Amu, la duefia de la cha@®atve, 1988:40) y Amasanga, el
espiritu masculino amo de la selva (Whitten, 19&fgnte a esta red simbdlica de
intercambios “[e]l sistema de parentesco es reftorzaperpetuado a través de actos de
reciprocidad” (Reeve, 1988:184) los cuales permdemplementar la red y de igual

manera procurar la supervivencia del grupo.

80



Desde otra perspectiva, para Maria Antonieta Guzfitgdinamica de ser parte
de ciertas relaciones sociales, es decir de estalds, esta relacionada con el papel que
juegan el trabajo de una persona y la circulacién pdoductos personificados”
(1997:87).

[E]l cultivo de la yuca, la elaboracion de la ceiéanla caza y la pesca estan
intimamente relacionados con el ser y el desarddlta mujer y hombre quichuas.
Estas actividades resultan, por una parte, enrtagition y afirmacion del género
de las personas; por otra, mujeres y hombres ntedestas actividades, producen
objetos determinados como son la yuca, los cuegcwasijas, la carne y el
pescado. Estos objetos parecen ser concebidos mantgode las personas; en este
sentido son objetos personificados (Guzman, 1997:72

De esta manera, desde el enfoque que presenta G(t8%), no se trata simplemente
de intercambiar un producto sino del trabajo gaeetiimplicito, de la manera en que
este trabajo determina el género de la personacpu® el producto tiene parte de la
esencia de quien lo hace. Por lo tanto como loaaleotiutora, mezclar la chicha que
elabora una mujer con la que realiza otra en ute t8mja es homogenizarla, esto
significaria ignorar la relacién particular y pardicada que existe entre los productos

y las personas que los hacen.

Tanto el serchacra mamacomo el serasua mamaestan relacionados con la
capacidad de la mujer para crear algo (unos tulrsrguandes o una chicha dulce)
y con aquello que la mujer ha dado a las yucas gaeacrezcdlf, lo cual es
ademas parte de su cuerpo (...) Es como si la camexitre mujer y yuca, que se
constituye en el momento mismo en que la plantafd@tamente bebe de la
sangre de la mujer, se recrea y subraya cuandaijier ta mastica. Con su saliva
ella inicia un proceso de endulzamiento que crezhieha. Como Whitten sefiala
“[e]n el caso de la elaboracion de la chicha laent§ome”, mucuna la yuca y
después de que ésta se ha vuelto parte de su cueghee al recipiente en el que
se convierte en comida liquida o bebida” (1976:&!)que la mujer escupa los
pedacitos de yuca masticados implica que el pueésguforma lleva algo de ella,
de su cuerpo (Guzman, 1997:77).

Dentro de esta misma linea de ideas, Guzman (2M8a)la la personificacion de los

objetos con la formacion del género. Para la auteragénero de una persona “se

4Dentro de los kichwas de Pastaza es usual encanteaa la yuca antes de sembrarla se le unte con
achiote. Esta relacion como lo nombra Guzméan (186@g que ver con una manifestacion simbdlica en
la que la mujer le da a la yuca su sangre femgrana que asi sean capaces de crecer. “Se pudde dec
que la yuca incorpora en si parte de la mujerasgre, y de este modo ésta contribuye a que ldagplan
crezca. De esta forma se establece un lazo esgatial la mujer y la planta” (Guzmén, 1997:76). De
igual manera Descola (1996) describe que los actambién utilizan la fruta del achiote cuando
siembran y la relacionan con tomar sangre de l@nguje las siembra.
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desarrolla y complementa en la medida en que ékfaiexe ciertas habilidades, las
mismas que se incorporan al cuerpo de las perspnsss externalizan en ciertos
productos” (Guzman, 1997:55). De hecho, la incapidn de estas habilidades, puede
llegar a modificar sus aspectos internos y esargiak decir que el género se construye

a partir de habilidades que vinculan a los sujetoslas personas del mismo género.

La elaboracién ceramica

La elaboracion cerdmica entra dentro de este tgdabilidades, mencionadas por
Guzméan (1997), que son vinculadas con las destreedasgénero femenino, y
simbodlicamente, como lo desarrolla Whitten N. (1)9&nto la ceramica como la
preparacion dedsug guardan la misma afinidad con relacion al con@mto mitico, el
poder de las visiones, la identidad étnica y saciéh conNunghuj “el espiritu
principal del suelo de la chagra y de la arcill@rara” (Whitten D. & N. Whitten,
1993:102).

En Pastaza, se elaboran dos tipos de ceramicagus@e caracteriza por ser
grueso y que se ennegrece con el humo y el otreguerresponde con la ceramica de
paredes delgadas y de pintura policroma. En labnedimazonica es mas comun
encontrar el primer tipo de ceramica, el cual eslagara cocinar al fuego y para servir
alimentos cocidos. En cambio la ceramica policr@sanucho mas escasa, sélo unas
pocas nacionalidades indigenas la trabajan. Seguwiitten & N. Whitten “las
investigaciones recientes sugieren que esta ceadmitelos quichua tiene raices en la
tradicion alfarera mas antigua conocida de las Agagry cuyos origenes estan en el

centro/este de la Amazonia” (1993:101).

Dentro de lokichwasde Pastaza, sobresalen los trabajos realizadGsiranay,
Conambo, Montalvo, Sarayacu, Pacayacu, CanelosPyya. En la actualidad hay un
namero creciente de mujeres en Puyo que realizaeriamica y con ésta ponen en
evidencia su admirable adaptabilidad a la vida mmalg la manera en que igualmente
mantienen sus mas duraderas tradiciones (D. Whttdh Whitten, 1993:101). “Los
canelo quichua consideran que la imagineria plaareada ceramica tradicional y en
sSus cantos es una parte persistente de su hecetitieal y una expresiéon dindmica de
su vitalidad cultural” (D. Whitten & N. Whitten, £3:102)
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Asi mismo Reeve identifica a la cerdmica como uaeadateristica cultural
esencial para lokichwasdel Curaray. En este caso, la autora desarrollapartancia
de la elaboracion cerdmica dentro de las logicasreddprocidad e intercambio,
presentes tanto en la familia nuclear, como erdareeptes (en especial en los periodos
de purina en donde se intercambian los pigmentdg) igual modo en la ceremonia de
lajista, en la cual cada pieza de ceramica comunica $ab@ndiciones regenerativas

del universo a partir de las relaciones entre selyaa y tierra (1988:142).

Conclusién

Como lo nombra Fernando Santos Granero (1996) sy glandes procesos que
condicionan el estado actual de la poblacion imdigdmazonica, uno asociado a la
época colonial relacionado con la ocupacién teratoy el nucleamiento de la

poblacion indigena, y el otro asociado a la épeqablicana en la cual la principal
intencidn ha girado en torno a constituir a la poldin indigena en la principal fuente
de mano de obra de la region, lo que ha generadtidpé frente a su autonomia

econdmica y politica.

Asi mismo, frente a la colonizacién agraria y efj@petrolero se han venido
gestando procesos en los que los cambios han gyddficativos, pero esta vez
afrontados desde un movimiento indigena que cracdefensa de sus derechos, su
identidad y su territorio. Gracias a estas mowiliaaes, cuya cuspide se puede ubicar
en la marcha de 1992 en la que se acreditan 100 %é€ctareas a las nacionalidades
indigenas de Pastaza, se pudo entender el valda da@idad entre pueblos y sus

alcances.

Dentro de esta marcha, cuenta Margoth Escobavistatambiental y defensora
de los pueblos indigenas de Pastaza- se percibgrpoera vez en la Amazonia
ecuatoriana el poder de convocatoria que tienermmigigres indigenas, asi como su
valor y fortaleza. Ellas fueron las que encabez&anarcha con sus hijos mirando para
el frente, esta actitud de guerreras hizo que hmnbre que tuviera una mujer en esa

marcha se uniera a la movilizacion. En palabrasldegoth, “por cada mujer que se
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paraba al frente de la marcha habian seis homheeg@scoltaban” (Margoth Escobar,
entrevista, mayo 2015), el resultado fue arrollaglbrque la fuerza publica no pudo
generar resistencia al rio de mujeres jovenestamylancianas, todas con sus hijos en
brazos que caminaban con tal determinacién hacgalelcio de gobierno. Una vez
pasaron las mujeres ya nadie se preocupd por detelos hombres que caminaban

detras.

Después de esta movilizacion se han generado gamagcpérdidas. La
ganancia mas importante ha sido el poder propom@rauto gobernanza en su propio
territorio, ahora dividido en asociaciones las esaorresponden a cada una de las siete
nacionalidades de la provincia. En cambio lasigéedhan sido imperceptibles pero
con los afios se puede ver claramente cuéles han sedun varios entrevistados
-Margoth Escobar, Wellingtom Vasquez, Antonio Vargaoila Castillo, Nancy Santi-
por un lado se ha perdido la unién politica queesnhabia entre todas las
nacionalidades de la provincia “ahora cada unaiagestio suyo y no se ha podido
volver a generar un pensamiento que nos unifiguedas” dice Antonio Vargas
(entrevista, mayo 2015) -dirigente de la Confedérakichwa de Pastaza-. Por otro
lado de igual manera en el interior de cada asidciael respaldo social que
acomparfaba a sus representantes es cada vez seharperdido la credibilidad en un
gobierno comunitario, ya que por lo general susréig toman decisiones sin lograr
previamente un acuerdo consensuado entre toda decp@n y muchas veces las
decisiones que toman estan mediadas por dineraaeariquece a todo el pueblo sino

a unos pocos.

Ahora bien, dentro de todas estas circunstancidesacable el surgimiento de
mujeres dirigentas como actores sociales emergemtdavor de evidenciar sus
condiciones actuales de vida, sus exigencias ysidames. Ellas con su pensamiento
puesto en su subsistencia diaria y en la reprodoodé sus vidas y las de sus hijos,
piden nuevamente la unién de sus pueblos y la enoi frente a las pérdidas que
pueden presentarse al permitir la extraccion ptokn su territorio. Ellas saben el
peligro que eso les significa porque no sélo s& pshiendo en juego la tierra, el agua,

las plantas cultivadas, el bosque sino tambiénitean@mia en la toma de decisiones en
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sus propios territorios asi como la tranquilidad seis labores cotidianas. Con las
petroleras entran las carreteras, el ejércitoctwserciantes y con ellos el alcohol, los
abusos fisicos, la prostitucion y las enfermedatiedransmision sexual que afectan
directamente su bienestar y la posibilidad de tenarvida tranquila que es una de sus

mayores expectativas.

Por ejemplo, los maridos trabajan a veces con cbfaptrabajan pero ¢qué pasa?
ellos no se vuelven ricos, ellos se gastan la platarostitucion, qué dicen...se van
al cabaret, utilizan a las mujeres... gastan la pleaen con migaja de platita y
con eso ¢estamos contentos las mujeres? ... ¢cenfamedades que nos traen
estamos contentas? Los ricachones son los que &en Ha plata tienen
restaurantes, bares, hoteles, tiendas, almaceneso.npestros hombres jno! ellos
van y se hacen mas pobres (Zoila Castillo, 201t5e@sta).

Desde esta perspectiva es que se forma el interémsdmujeres en reunirse, en
contarles a las otras mujeres lo que esta pasapdopgner un cambio desde la base,
desde las conversaciones que puedan tener cosEasos, desde las propuestas que se
puedan ejercer para fortalecerse y posteriormeertrostrar que son varias las que

caminan adelante y que de igual manera tienen hesngure las siguen.
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CAPITULO IV
CUERPO Y MATERIALIDAD

Anna Premauer: La boa que hay en todecahuacerdmica realizada por Dioselina Santi (2015)

El andlisis del caso de estudio plantea la tare@mteelazar varios elementos, la
elaboracion ceramica, las mujeres que elaborars edij@tos, la construccion de sus
cuerpos Yy su situacion actual de vida. Dentro te @salisis se plantea la necesidad de
estudiar las interacciones materiales, simbdlicasofidianas como vinculos que
moldean o tejen los cuerpos, el género, los actdisigps y la vida misma de las

mujeres ceramistdéchwasde Pastaza.

En este capitulo abordaré el tema del cuerpo deetta ceramicaichwaen relacién a

la alfarera y los tiempos antiguos. La idea priacie éste acapite esta en entender la
relacién que pueda existir entre las mujeres qaboehn ceramica, los mitos, los
espiritus, las propiedades de la ceramica y lateawson de los cuerpos. De igual
modo se abordara el tema de la materialidad constarstias y seres puestos en
relacion, haciendo un énfasis en la materia destangica y de la ceramista, desde la

cual se construye un tipo de cuerpo determinadis destrezas especificas y su género.
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Cuerpo

Dentro de la mitologia que alberga a los puebldsodente central ecuatoriano, entre
ellos a loskichwas los shuary achuarla cerdmica se vincula con una serpiente (boa)
gue vive en los dominios del mundo acuético. Esia fue a veces se convierte en
abuela y otras en arcoiris, es la guardiana debbarcual es al mismo tiempo su
esencia y su excremento. Parakmhwasde Pastaza,
Sunguj es el amo de los espiritus del agua; [en su fonasculina] se llam¥aku
supai runa y [en su forma femeninaYaku supai warmio Yacu mamala
continuidad de la vida del agu8unguj tanto si se manifiesta como hombre o
mujer, va vestido con un hermoso manto multicoloe cepresenta el espectro del
arco iris predominando el rojo. (...) La represertacanimal deSunguies la
anaconda gigante, que la emplea como canoa cudeiddajo la superficie de un

rio y que al mismo tiempo atraviesa el dominio desélva como un arco iris
(Whitten, 1987:60).

Dentro de los dominios de la selva se encuentemtipos de espiritus principales. El
espiritu del bosque llamademasangael espiritu de la tierra cultivaddunghuiy el
espiritu de las aguas o el espiritu del mundo am&ungui
Hace mucho tiempoAmasangay Sungui hicieron un pacto entre ellos, para
respetar sus respectivos dominios, en la mismasfame el jaguar y la anaconda
se respetan (...) La lluvia pertenece a los domimies agua, y muestra el
omnisciente poder dS8unguien el mundo. Perédmasangacontrola el clima,
vigilando el dominio del agua mientras se mueveestdtierra, produciendo lodo
y barro. El trueno y el relampago, “rayu”, son nfestaciones ddmasangay el

arco iris,sinchi amarunla gran anaconda, es la manifestaciosaegui(Whitten,
1987:60).

Dentro de este pactblunghuimantiene una mediacion constante entre ambasdetd

y las mujeres manejan dicha mediacion por medioudel de la arcilla, la cual hace
parte de los dominios dBunguimientras estd humeda y luego al ser asada al fuego
entrelaza los dos mundos siendo ahora un cuerperwdor de sustancias sin forma,
como el agua o la chicha. De igual modo, en el holgaceramica mantiene una
especificidad frente a cada dominio. La carne detejose prepara en un recipiente
color negro brillante -color que represent®\rmazanga y se sirve con platanos en
tazones negros. La chicha, una mezcla de yucay sgpone a fermentar en jarras de

almacenamiento finamente decoradas y se sirve krades tazones multicolores de
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ceramica -manteniendo una similitud con la boaidas;en la que predomina el color
rojo- (Whitten, 1987:60).

Anna PremaueiSinchi amarunceramica realizada por Leonor Nanyo (2015)

El hecho de que la arcilla haga parte de la mettidftsica entre estos dos dominios les
exige a las mujeres una posicion de mucha cautekspeto frente al material. Al
respecto Nancy Santi cuenta:

La persona que quiere ser ceramista necesita daemar al barro, ese carifio
con el barro es fundamental. Mi mama sabe decirajugarro hay que
respetarle, amarle, porque si nosotros lo botarasocsi fuera cualquier
tierra asi como tierra le botamos donde quierallfza mama la amo, la
manga allpa mamanos hace como que nos maldice. A ella tenemos que
pedirle con carifio, donde hay minas llevarle caifiosbien bonito y decirle
graciasallpa mamano estoy llevando para botar sino para tejeicahua
para valorar, ahi nos da el saberla mamay nos dice en los suefios:
usted va a ser una buena ceramista. Yo no le bato pedacito del barrito
afuera, siempre vuelvo y lo junto, los que se qaieltengo que guardar
vuelta para hacer, hay que tener mucho carifio kcbareo y amor, para ser
buenas ceramistas, si no tenemos respeto nos vadvesgas y no podemos
hacer nada (2015, entrevista).

Sobre este tema Lévi-Strauss (1986) en el libro alfarera celosa” nos aclara la

importancia deNunghuiy su vinculacién con el género femenino, al hacex lectura
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de diferentes representacionsfiuar, achuar, kichwade un mismo suceso miti¢o
Aclaracion que nos lleva a entender la razén pauk la arcilla es un material que
para gran parte de los pueblos de la selva humegiadl exige un cuidado extremo en

su extraccion y mucho respeto en su manipulacion.

Dentro de los mitos expuestos por Lévi-Strauss §)198ay una versioshuar
recogida por Stirling (1930-1931), que explicadtacion entre la tierra Munghuiy

posteriormente el modo en que se vincula con daaycel mundo acuético.

En el origen de los tiempos no existia mas queegldor, Kumpara, y su esposa,
Chingas4®. Tuvieron un hijo, Etsa, el Sol. Un dia, mientéase dormia, su padre
puso un poco de barro en su boca y lo sopl6 sotsie El barro se convirtio en
una mujer, Nantu, la Luna, con la cual Etsa podarse ya que no era su hermana
de sangre. (...) Auhu, el chotacabras —aqui un hoghiEstumbres nocturnas—
gueda prendado de Luna e intenta seducirla en &tsa.la cortejaba también sin
mayor éxito; cansada de sus asiduidades, Lunaegitd\el instante en que estaba
ocupado pintandose el rostro de rojo para sulaiesb. Alli, ella se pintdé de negro
para que su cuerpo se convirtiera en la noche.ogiguié su carrera trepando
como un jaguar a lo largo de la bdveda celesteigbede esta huida, Auhu quiso
probar fortuna. Intentd subir hasta el cielo condayde una liana colgante. Pero
Luna cortd la liana «que cayose enmarafio con los demés arboles del bosque tal
como se la ve hoy». En el cielo, Nantu, la Lundabeicé un hijo de barro al cual
le prodigaba todos sus cuidados. Los celos de Chlotas fueron en aumento:
rompié al hijo en fragmentos que se convirtieronlarierra (...) Este hijo se
llamaba Nuhi (véasaui, «arcilla»), y su cadaver se convirtié en la Hedonde
vivimos (Lévi-Strauss, 1986:25-26).

Nunghui presentada en este relato en la formaNdéi (hijo de Luna) comienza a

vincularse mitolégicamente con la tierra. Aunquee @glato no separa la tierra de la
arcilla como materiales diferenciados al caer deloc hay otras narraciones que
expondré mas adelante que si lo hacen. Lo que sabrale esta representacion
mitologica es, por un lado la facultad que tuvbuaa de moldearse un hijo de arcilla, y
por el otro, la formacién evidente de un mundo @éoli compuesto por tierra -antes

inexistente-. De esta manera se vincula a la tieamo producto de un conflicto

4"Una de las grandes apuestas de Lévi-Strauss, éstdrl analisis de los mitos, estd en entretejer el
pensamiento mitoldgico de diversos pueblos, modtradmo “[lJos mitos de pueblos vecinos coinciden,
se recubren parcialmente, se responden o se cioetnaél| andlisis de cada mito implicaba el de gtso
ese contagio semantico, si es que puedo decirlgsafgxtiende] progresivamente y en varias dicees

a la vez” (Lévi-Strauss and Eribon, 1990:176).

48para Lévi-Strauss este mito tiene de igual modo graa influencia de las misiones coloniales al
presentar su inicio con la existencia de un creésigpremo” y no dentro de la légica de formacion y
transformacién entre seres comudn a los mitos anzzan
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cosmico entre el pueblo celeste y el pueblo dehagdel mundo subterraneo. De este
conflicto, como lo nombra Lévi-Strauss los humatespresencia del pueblo del agua,
reciben de él la alfareria con ciertas condicione® sin riesgos” (1986:19-20). Pero
¢,cOmo se vincula esta historia nuevamente coffidieedh y con las criaturas del agua?
Dentro de la evolucion del mismo mito, se dice @@ y Luna [finalmente
casados] dieron origen a Perezoso, a Delfin, arP§ca una hija, la Mandioca.
Después de lo cual sus facultades procreadoragataran, y recibieron de su
madre dos huevos. Uno de ellos se perdié, y del salié una hija, Mika, mas
tarde esposa de su hermano el perezoso Ufiushi. édikd nombre ritual de los

grandes vasos donde se pone la chicha que se cerdunente las ceremonias
(Lévi-Strauss, 1986:29).

Dentro del desenlace de la historia, Mika cometiera de las facultades del cielo -al
ser hija de los astros, nacer de un huevo y seatada por un ave- se ve atraida con su
cuerpo de barro por el mundo acuatico, manteniemdorelacion incestuosa con su
hijo, la serpiente de agua, la cual sera castig@elado relegada definitivamente al
fondo de las aguas (Lévi-Strauss, 1986:78). Existeichas creencias en diferentes
lugares de la Amazonia donde se muestra esta dwneRrtire alfareria, abuelas duefias
del barro, serpientes acuéticas y agua.

Los tukunas del rio Solimoés (nombre que recibetramo del Amazonas)

distinguen dos arco iris, el del Este y el del ©esino y otro demonios

subacuaticos, duefios de los peces y del barrofateré, respectivamente. Muy

cerca de ellos, los yaguas diferencian asimismoados iris, uno grande, otro

pequefio. Este Ultimo toca la tierra y es la «mdéréos objetos de arcilla» (Lévi-
Strauss, 1986:32).

Dentro de loskichwas de Pastaza existe la creencia en la que “el hafiroedo
inservible, chapaj que esta debajo del suelo o debajo del rio, ganak contextos
puede simbolizar el desvanecimiento del arco iri¢ayiluminacion de lo negro”
(Whitten, 1987:61).

Un mito muy extendido en Amazonia refiere que lgisate hembra Boyusu,
identificada con el arco iris, salié un dia del ¢cén apariencia de una vieja mujer
para instruir a una pobre alfarera. Ella le ensefponer el barniz blanco y a pintar
por encima en amarillo, pardo y rojo (Lévi-Stradg6:33).

De igual modo, lo&ichwascuentan sobre la ayuda de una sefiora de “calidaitea” a
las mujeres que no saben tejer, a ella le gustfiaries a las mujeres que van llorando

a la mina de barro pidiéndole sabiduria.
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Antiguamente habia una sefiora que no sabia tejerypalla sufria mucho, lloraba
ella lloraba cuentan que cémo culebra, Juiuuuiiyjuii juiuuuu, de regreso y de
ida a la chacra. Un dia en ese camino se encamtrd@rma sefiora -linda sefiora- que
le pregunt6 ¢ por qué lloras? ¢por qué lloras? riejeéel barro y mi marido me
habla porque no hay dénde cocinar. La abuelitdhiza llegar a casa de ella
adentro en selva y le sacoé marcando ollas grande&sndole: llevaraste esto mija
todito yo le regalo, de esta olla para que codleeésta para que sirva chicha y le
dirds a tu marido que tl ya sabes tejer. Ya luaga ez que la mujer iba solita a
su chacra a limpiar la yuca, la abuelita le ensafiEinde estaba el barro y a tejer
(Leonor Nanyo, 2015, entrevista).

Por otro lado también se extiende la creencia guelécion incestuosa entre Mika y su
hijo, se extendia a los humanos quienes manterdationes sexuales con las
serpientes. Ya que cuentan las abuelas, que &pesa
[llas mujeres criaban serpientes macho en jarradgaian cada vez mas grandes a
medida que se desarrollaban. Finalmente las ababdonen un lago y las
llamaban de vez en cuando para reproducir en E@svas rasgos Yy los colores de
sus «hijos». Los tomaban también como amantes. vesulos hombres tomaban

como amantes serpientes «transformadas en mujeresal belleza sin igual»
(Lévi-Strauss, 1986:33).

Dentro de loskichwas “[aJunque los hombres comunes buscan el contaoto

Amasanga, lo evitan con Sungui, pues la forma fémaede este espiritu podria
seducirles facilmente a ir bajo las aguas y mani@nealli para siempre, encantados en
forma de pez” (Whitten, 1987:61). Pero al contrat®m los hombres, las mujeres si
mantienen hasta hoy en dia una buena relacion a&drod del mundo subacuatico,
Sinchi amarunella les hace ver disefios en sus suefios, leBa&naatos y les muestra

donde esta el buen barro. Al respecto Nancy Saatita:

... también hay suefios que también he sofiado yo.doueny a ver un buen barro
me hace ver asi... como que estad saliendo de addetragua barritos, como
burbujas pero son barritos, ese es el buen bairgpasigo yo el buen barro en mi
tierra, me hace ver qué barro es bueno. Eso dméetoca llevar para hacer mis
figuras, para hacer mismucahuas mis callanastodo eso, yo tengo amor a las
minas de barro y respeto, ese amor hay que ted&b (2ntrevista).
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Anna PremaueiSinchi amaruren su forma femenina y masculina. Esthela DahQa52

De esta manera, las mujeres mitoldgicamente est@riaalas con la arcilla y con ella
tienen la posibilidad de mediar entre los diferemteminios. Como lo dice Lévi-Strauss
todas son hembras: la duefia del barro, la tiearaartilla, la alfarera y sus jarras
contenedoras de yuca (Mika). Todas hasta los 6sggenitales de las mujeres creados

por la duefia de la alfareria, segun un rsitoar( Lévi-Strauss, 1986:29).

El mito shuarque cuenta sobre la unién Besay Nantuayuda a entender lo que
Lévi-Strauss denomina como el inicio de un “comtmtemico” en el que los mundos
antiguos son separados, surgiendo la lluvia, teatiéas montafias, los rios, la arcilla, el
bosque, los animales y los astros tal como los@mos hoy en dia. De esta manera,
al ser cortada la liana e interrumpir el camino guéa los mundos, comienza un
momento de transformacion constante, de constmicgideconstruccién narrado en
muchas otras historias, enlazadas y simultaneasegognan explicando la vida como
se conoce actualmente. Dentro de esta rupturaki@dsvas vecinos de losshuar
manejan cierta estructura similar al mito anteremte descrito pero con sus diferencias
propias.

La luna, en su forma mas viril e irascible, tuviac®nes sexuales con su hermana

pajaro,Jilucu, surgiendo de esta union las estrellas como passallucu nunca

habia visto a su amante porque él siempre iba@ma durante la noche. Una

noche durante su embarazo, ella le embadurné &lorasn jugo de genipa,

diciéndole que lo refrescaria y lo pondria bienlafmafana siguiente surgio el

color negro, y asi Jilucu pudo ver que su amarddetuna. Las estrellas como
personas, lloraron y lloraron cuando vieron el rmoshanchado de la luna, de
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verglienza por el incesto (...) El llanto colectivaqujo una terrible uniéon de
lluvias, terremotos e inundaciones. Los rios séalgsron, los volcanes entraron
en erupcion, aparecieron nuevas montafas y la serconvulsiond (...) También
se cred la noche y el dia, y la noche perdié pietsu luz, ya que la luna y las
estrellas perdieron a su vez parte de su podedaebias relaciones incestuosas
entre Quilla y Jilucu (Whitten, 1987:73).

Este mito recogido por Whitten, narra el inicio e&a gran historia, pero hay otras
variantes que incluyen desde un principio el suigito de la alfareria. Al respecto
Luis Vargas el esposo de Esthela Dahua, nos cueatde las versiones mas difundida

del inicio de la alfareria:

Antiguamente habia la mujéilucu, era casado con el homifeilla luna, a ella el
marido le sabia decir: iras a llevar zapallos -tmman en la chacra- ella se iba a
traer uno, dos, tres, ella cocinaba y comia el yauando venia marido tarde no
le atendia, no habia sino zapallo verde y crudecidddose la boca con chambira le
aseguraba que ella tampoco habia comino zapallounmadilucuera muy
descuidado pasaba haciemiacahuaspasaba tejiendo no le gustaba hacer nada
mas... pero ¢,qué pasa? ... a lo largo se cansé el a@ubla y un dia dijo: veras
mujer, yo me voy a ir arriba a vivir al cielo, siigres ir, arreglaras tus cargas ahora
con todo lo que tiene que llevar. Yo mafiana a ilmsocy media me voyQuilla
como estaba enojado y sabia que su mujer era dedeuise levant6 cuatro de la
mafiana arreglo su bodoquera, rsatiri y se fue a las cinco de la mafana. Ella
después de que se fue el marido, comenzé a jast@obkas necesarias para tejer el
barro y llenar su chaldaula pala decimos una tablita que tiene para hacer sentar
la mucahua cogia einangaallpay envuelve, también tenia que envolgecallpa
que es la arcilla roja, como estaba buscando, bastar se demoro y ya después
de buen rato comienza a subir. Cémo estaba tanlgasiacarga ella subia lento y
no lograba alcanzar a su mariuilla ya arriba, toma la liana y la corta. Ella cae
al suelo y todo lo que llevaba en su chalo -el coniento sobre la arcilla- queda
para todas las mujeres. Su cuerpo queda condibuell armi un péjaro con una
boca grandisima que sabe estar cantando miraritia,armirando como el hombre
luna se quedod arriba y ella se quedd acé en ab.sbel consideracion de ella las
mujeres quedaron sabias para tejer la ceramicasahisluria les cay6 (2015,
entrevista).

Una vez que termina de contar el mito, Luis interioia chistes con su esposa, ambos
rien. Luego entra la hija menor de la pareja #&rtale cerdmica y se pone a hablar con
su madre, ella estd embarazada y necesita dinglitel& busca su monedero y mientras
tanto el sefior Vargas habla sobre su interpretad&nmito dirigiendo su voz en

direccién a donde se encuentra su hija:

Quilla dej6 botado dilucu por vaga, vaga, por lenta, por eso una mujer he de
ser lenta, sino ligera, como hace Esthela ellahoeos y ya se va en ese rato. Asi
es la historia de Madre Luna. La mujer tiene que&gida no tiene que estar, oye
espera que recién voy a peinar. Tiene que estaleasiafiana (sefiala a una de las
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mujeres que trabaja en el taller) bafiada, con kugmearrado, peinada lista para
cocinar (2015, entrevista).

Al oir la palabra cocinar brotan las risas, Estleslda que mas duro se rie y las otras
mujeres que trabajan con ella también se rien prroho mas bajo -se rien porque
todas ellas saben que quién cocina en esa casasesHEntonces yo le pregunto a Luis
y ¢como debe comportarse el hombre? Y él contdsiaal, si no le va botando la
mujer pues, como hace Esthela conmigo, cuando reeadado ella esta lista y sale, yo
soy el que voy detras combilucu’ y se para haciendo la dramatizacibn como si

caminara detras de Esthela y todas las mujerdsrsahora si con fuerza.

Mientras Luis ha estado contando su percepcionnd su hija se siente
incbmoda y tan pronto puede se va. Esthela meaacjae desde que su hija esta
embarazada han tenido muchas diferencias. El 8&tgas se queda pensando y al rato
dice: “es dificil saber que esas criaturas vancamen un hospital, que van a cortar a mi
hija y que ella piense que eso esta bien. Yo he edmo quedan las mujeres después
de ser cortadas y eso es como querer reparanucahuadespués de rota”. Ahora bien,
evidentemente no es accidental el hecho de comphkaentre de una mujer con una

vasija de barro ¢ cuales pueden ser las caraatasisfiie comparten estos dos cuerpos?

Sobre el mito delilucu, anteriormente descrito por el sefior Vargas, se han
recogido gran cantidad de variaciones. En unaderstada por Lévi-Strauss en vez de
los utensilios para trabajar la ceramica, la milgea en su cesto calabazas, las cuales al
caer se convierten en las plantas cultivadas gnecemos en la actualidad (1986:24);
en otra version -de origeshuar “la mujer se llevaba al cielo un cesto lleno dgiha
gue, al romperse, se convirti6 en una arcilla dé&amalidad, mientras que el cuerpo
mismo de la victima se transformé en buena arc{l®86:24); y finalmente en otra
version de origeachuar[a] causa del miedo, [la mujer] empezé a defecpri g alla
sin poder contenerse, y cada uno de sus excremsmtosnvertia en un yacimiento de
barro de alfareriauwe(1986:25).

Todos estos fragmentos, en vez de ser leidos dermaislada pueden ser
entendidos desde la transformabilidad caractesisiel pensamiento de los pueblos

amazonicos. De hecho como lo menciona Lévi-Strél886:26) a través de los mitos
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se pueden seguir las cualidades latentes de las$ote mejor manera que si se sigue
Unicamente su significado manifiesto. De esta maared autor expone que ya sea una
calabaza o el interior de un cuerpo humano lo e a piso es del dominio de lo
informe, algo que es en un principio contenido ppre se sale de su forma, teniendo
apariencia de visera, de excremento, de sesospyeesamente en esta cualidad que
tenemos que enfocar nuestra atencién. Como locaxpévi-Strauss,

. antes que nada, una observacion. El acto de atetensiste en separar del
cuerpo algo que, momentos antes, formaba intimapemnte de él. Esa disyuncion
anatdémica forma parte de una serie cuyos otrosrésson el cuerpo viscerado, el
cuerpo desmembrado, la cabeza despegada del cetrp@neo desprovisto de

sesos, serie que, como hemos visto, los mitos feerean metddicamente por
ilustrar (Lévi-Strauss, 1986:128).

Ahora bien, de los miembros dispersadod\déi -el hijo de barro de la Luna- o del
cuerpo delilucu que cae al suelo desmembrandose o soltando senexcto o de la
desintegracion de la mujer calabaza: se formaieatila arcilla y las plantas cultivadas.
Es decir que no estando ni en el dominio de lassgu en el dominio de los astros
sino suspendida y siendo a la vez un cuerpo caltgrésta cae y se desploma,
aportando de su interior una materia informe caojuka se tendra que mezclar, construir
y volver a formar nuevos cuerpos, nuevas historiaea nueva manera de entender a
los seres (animales, plantas, espiritus, persanasas) que a partir de ese momento se

desarrollaran en ese lugar.

Desde esta perspectiva, Nancy Santi cuenta ungnargs completa del mismo
momento mitico entretejiendo el incesto originagxpuesto por Whitten (1987), a
Jilucu -la duefia de la alfareria- ya no como hermana simo esposa d@uilla y
finalmente el desarrollo de una historia vinculada el nacimiento de dos hermanos
guienes a partir de sus aventuras y vivencias spremes construyan las bases sobre

las cuales han vivido Iddchwade Pastaza desde sus antepasados hasta la actualid

Como me lo ha contado mi abuelita, antiguament&iexiina mujer llamadilucu
qgue era la Unica mujer que sabia hacer cerdmical pasaddQuilla y Jilucu
estaban casado®uilla era un hombre y era la luna a la vedilycu era una mujer
gue sabia tejer las ceramicas mas hermosas qudism ltonocido. En ese tiempo
todo era lindo, ellos se convertian en animalekjia a convertirse en humanos
hasta que un diQuilla se enamoré de su propia hermana y dafié el mundia E
en que peco le tocd irse de este mundo, sus faesildijeron: jha pecado la luna
con su hermana! Quilla comenzd a trepar sobre una escalera que ibalal cie
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diciéndole aJilucu: jsi quieres ir conmigo ve por tus cosas y sutmho ladilucu
hacia ceramica ella recogi6 todas sus cosas nexesaara tejer y rapidito
comenz6 a subir diciendo: jespérame que vamosdosdunas y no va a existir la
noche!. Peralilucu subia lento, su vestimenta se le caia -en esaaépoEstros
ancestros se vestian con pampalina- ella se Iglabey vuelta se le caia, ademas
cargando sus cositas de ceramica en su chalito diéidultaba subir. Hasta eso la
luna ya llegaba al cielo y la gente molesta Quiilla queriendo que ya no baje mas
rajaron la escalera, cayéndosdilacu con todas sus cositas al suelo.Jilacu se
quedod en la tierra hasta ahora pasa todas las sxdehkeina llorando... pobrecita,
ella llora de noche diciendo jiuuu jiuuu jiuuu. Al Jilucu se quedo y dicen que
cuando se cay¢ ella dejaba caer la caquita pos toades, la caquita de Jducu

se convirtié en barro y por eso se le consideraoclangque nos dejé el barro. Los
instrumentos que llevaba se hicieron pedazos, emomé hay bastante de este
pajaroJilucu que es la duefia y es la que cuida toda la sabiqud se desparramo
por todo lado. Pero la historia no termina ahi, m#®logia es larga porque la
hermana deQuilla, con quien habia pecado, qued6 embarazada y dia eols
hijitos, uno llamaddoceroque era el hermano menor y el d@aillur el hermano
mayor. Ellos fueron los que dejaron todo para karfu generacion que somos
nosotros, pero esas son otras historias y masslargfNancy Santi, 2015,
entrevista).

Lévi-Strauss considera este momento en el que & leoliana -0 en versiones mas
modernas la escalera-, como un instante crucialntgprea el paso segun sus palabras
“de la naturaleza a la cultura” paso que se da lpofruptura definitiva de la
comunicacion entre el mundo celeste y el mundesee” (Lévi-Strauss and Eribon,
1990:187). Pero en realidad el analisis de estbchda para ser observado desde otra
perspectiva, ya no desde la distincién propia @@ entre Naturaleza y Cultura
desde la cual se parte de una naturaleza univgusaés particularizada y subjetivada
por la cultura; sino desde la transformabilidad ppxodel pensamiento amerindio
planteada en el “multinaturalismo” de Viveiros das@o. Segun las palabras del propio
autor:
[con] el término multinaturalismo [quiero] sefialar uno de los rasgos que
diferencian el pensamiento amerindio de las cosgiado “multiculturalistas”
modernas. Mientras que éstas se basan en la iciphcautua entre la unicidad de
la naturaleza y la multiplicidad de las culturaa drimera garantizada por la
universalidad objetiva de los cuerpos y de la sg&a la segunda por la
particularidad subjetiva de los espiritus y dehBigado-, la concepcion amerindia
supondria, por el contrario, una unidad del espjriina diversidad de los cuerpos.

La cultura o el sujeto serian aqui la forma denliversal; la naturaleza o el objeto,
la forma de lo particular (Viveiros de Castro, 2(38).

Es asi como, divinidades que provienen del baesgnas formadas de barro, vasijas

moldeadas de barro, todas éstas provienen denkfdrenabilidad propia de los cuerpos
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entendidos desde las culturas amazonicas y todadajuuna misma esencia subjetiva
gue en este caso se materializa dentro de lo iefofBsta esencia no proviene de
fuentes “naturales” sino de fuentes “culturaled’ sigeto, quien al ser desmembrado y
transformado en su caida brinda a través de lanmfoque de €l se desprende la
capacidad de crear, moldear y formar todo tipo derpos los cuales podran

reconocerse como parte de una misma esencia ¢ulstas cuerpos de barro o los
mismos cuerpos nacidos de un vientre son produectand materia cultural blanda que
poco a poco debe ser moldeada, desde el vientteanteg toda la vida para formar

cuerpos culturalmente fuertes.

La contencion de esta materia informe y su moldeatnies la caracteristica
gue comparten tanto las vasijas de barro comooekepp que se inicia en el vientre de
la mujer en la gestacion. Como lo dice Echev@@D@:272) “el cuerpo de un humano
no es un objeto “natural”; el cuerpo de un humagioedser construido activamente por
medio de la alimentacién, las curaciones, las nsaycaansformaciones”. Todos estos
procesos formaran un cuerpo que en la mayoria dblgai amazdnicos denominan
como duro en contraposicion a los cuerpos blanéo®sl nifios los cuales estan mas

cercanos a la materia informe, al barro.

De esta manera como nos lo dice Nancy Santi “siertgsiemos que amar el
barro, porque nosotros con el barro somos uno aeletmuestra creendiechwa.. del
barro hemos sido y asi mismo tenemos que respéiancy Santi, entrevista, febrero
2015). Es asi como se puede concluir que el barrer de ser un elemento “natural”
es entendido por los kichwas como un elemento deaitl que los vincula desde el
tiempo presente al tiempo antiguo, siendo todogepate su misma esencia cultural

dotada de astros, de tierra y de agua, que egea iaforme y moldeable.

Materialidad

“Al ejercerse sobre una materia informe, el arteadfarero o de la alfarera somete esta
materia a presiones; la trocea y la trabaja coméndola” (Lévi-Strauss, 1986:28) este

es el principio del arte del alfarero, moldear hdorme bajo procesos estrictos y
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metadicos. “Pero imponer una forma a una materiaomsiste sélo en disciplinarla. Al
arrancarla del campo ilimitado de los posibleslaseeduce por el hecho de que sélo

algunos posibles entre otros van a verse realiZagbévi-Strauss, 1986:162)

Desde las culturas amazonicas, el moldear la arallligual que el modo de
concebir el cuerpo “humano”, no es estético, acabdddo, sino muy al contrario son
materias que tienen la capacidad de transformarpart@r de maneras y procesos
rigurosos mediante los cuales se genera finalmentuerpo. “Es importante observar
gue esos cuerpos amerindios no son pensados bajods deel hechg sino delo
hecho De ahi, el énfasis en los métodos de fabricacidmtinua de los cuerpos.”
(Viveiros de Castro, 2004:62)

Esta intencion de moldear, responde a la idea sabomal los cuerpos son
materiales genéricos que necesitan ser particatioizy diferenciados de otros. Por eso
la importancia de su determinacidon en su constbagcanostrando “un conjunto de
maneras o0 modos de ser que constituyehabitus (Viveiros de Castro, 2004:56) y
dentro estdnabitusse encuentra el cuerpo mismo. De esta manerfaleral trabaja la
arcilla como si estuviera trabajando un cuerpo aob dotandolo de inclinaciones y

capacidades que le permitirAn presentarse de unareng no de otra.

Pasa lo mismo con el cuerpo de la alfarera, eltes soldeadas a partir de
esencias, sustancias, intercambios, inclinacionesapacidades que constituyen el
habitusde sus dias y de sus cuerpos. El obtener los ialatepara hacer ceramica, el
poder adquirir la destreza de ser una buena cdmngista mediado también por el
cuidado de su cuerpo, las actividades que realiea gstas, por el contacto que tiene

con otros seres -animales, plantas, espiritusopass cosas-.

Es decir que la intencién con la que se presentasémn texto el proceso de
elaboracion cerdmica no es la de estudiarlo commamento creativo desde el cual se
le confiere al barro formas que nacen de la memte las ideas; sino muy al contrario,
se trata de entender este oficio como una alqueligrosa, inspirada en la mezcla de
materiales y en el calculo detenido en las cuadidade la materia. No se trata de

entender las figuras que se realizan con la arcdlao una elaboracion conceptual y
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simbdlica, que desarrollan un significado, sino cama elaboracion corpdrea cargada

de inclinaciones y afectos propios de los mategipleestos en contacto.

El primer material que se necesita para elaborgta de arcilla es el barro.
Existen variados tipos de barro, unos que sons(piéea la elaboracién aeucahuasy
figuras, otros que se utilizan para la elaboradiéfas vasijas contenedoras de la chicha
(bebida fermentada de yuca) que son mas gruesasp \tipo de barro parecido al
cemento para la elaboracion de las ollas que senpaifuego o en las que se sirven los

alimentos cocinados y calientes.

En esta descripcion me centraré con més detalld barro que las ceramistas
kichwasde Pastaza utilizan para la elaboraciémdeahuasy figuras. Este barro es de
tono gris-azulado y cuando se le extrae de la mei® estar bien hiumedo, brillante,
suave y limpio. No debe tener vetas de color aloafluando esto pasa se cree que la
guardiana del barrmanga allpa mamasta escondiendo el buen barro poniendo a la
vista uno malo, que no se va a dejar trabajar. flaano pase esto la ceramista debe ser
muy precavida y no “hacer caquita de mafiana”, clangice Nancy Santi:

... cuando uno se va a ir a llevar el barro, primerse debe ir cuando no tenga
ganas de ir al bafio... si usted va al bafio y defezane es bueno, el barro le sale
mal, con algunas cosas de barro mezclado como llmnadmo lodo asi, esa es la
dieta que uno debe hacer, no ir al bafio para leqespo, antes de eso hay que

llevar el barro y después de eso si normal, esops me ha dicho mi mama para
que el barro salga bonito sin ninguna basura mt{@015, entrevista).

Ademas de esta precaucion que las mujeres debenaetes de ir a recoger el barro de
la mina, Zoila Castillo cuenta que todo funcionanococen una relacion de dar y recibir
por eso también hay que pedirle un buen barroraadaga allpa mamantes de ir a

recogerlo:

... se le dice darame barro, a la duefia del bAthsa mama! -nosotros hablamos
como malcriados, exigiendallpa mamadara el barro, cagara un poquito mas para
qgue sea mejor. Nosotras tenemos un depdsito deqcacguardamos en nuestro
cuerpo... mucha, abundante entre mas tengamos s@a.mena vez volvamos
con el barro, entre mas caguemos nosotras la &bugleda agradecida. De la
misma manera la abuela tiene su depdsito de cacalownosotras se lo pedimos
ella nos lo da. Nosotras le pedimos antes de irebdrarro que cague mejor y
nosotras hacemos mejor. Asi decimos por aca... (20kgevista).
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Con la mediacion de este intercambio se extraambly se le deja quieto un tiempo
entre hojas de platanillo para que se seque un potenga una apariencia mas
consistente, ya que cuando esté tan humedo y bladse debe mover”, “no se debe
trabajar” (Leonor Nanyo, entrevista, marzo 201%).lI&deja quieto y en un lugar que
sea sombrio y una vez reposado puede ser amasediieradole agua de a poco si lo

necesita.

Para amasar el barro las mujeres utilizan una,thdtaadataula pala,esta tabla
por lo general redonda (como un caparazén de #yteg sacada de la madera que se
tumba para hacer las canoas (cedro-canelo) lagesuge cortan y la pelan hasta tener
una tabla completamente plana que les permite antasarcilla sobre sus piernas.
Antes de poner el barro sobre la tabla la limpian an cuchillo y luego con agua,
quitandole los residuos secos. Por lo generalaestedad la realizan “tempranito en la
mafiana” como lo menciona Leonor Nanyo ya que & &®ras no se suda, esta uno
recién bafiado y el barro no se reciente ya queesesita que esté humedo y elastico
para poder ser formado en cauchos” (entrevistazan2015) que son rollos largos que
mantienen una cierta similitud con las culebraseriorma, temperatura, humedad y
elasticidad.

Anna Premauer: Linda Gualinga tejiendo el barreldaller de Esthela (marzo, 2015)

La mucahuase comienza a formar con estos rollos, los cusdegn traslapando uno

sobre otro en forma de espiral desde el ombligarakedesde el cual nace el espiral
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hasta las paredes. Una vez ubicados los rollosspimak la vasija se va puliendo
trasladando el barro de la parte inferior a la sopecon los dedos humedos,
homogenizando las paredes y borrando los limité® exmda caucho. Luego se deja
reposar un rato para que se endurezca mientraanskaciendo otras. Nuevamente se
retoma puliendo y homogenizando la superficie agddée con el borde de unos
calabazos cortados en diferentes angulos, llamadbselas louihuishu pilchj los
cuales permiten acceder desde la parte bajardadahuaa la zona ancha e igualmente

por la curvatura de la parte de afuera.

Anna Premauer: Clara Santi puliendo con la achaslmucahuagfebrero, 2015)

Siempre con un poco de agua, se va puliendo lgaviascual cada vez es mas dura,
luego se le voltea para emparejarle el borde aeulgahuacontra lataula palay se le

da vueltas sobre himedo. Por ultimo, se le padsome la chala del choclo seca
previamente cortada en rectangulos y mojada. Eb mhsla chala del choclo es
fundamental cuando ya la vasija estd mas duraléste el acabado final. Acaricia la
superficie como un rastrillo fino, la greda va gaedo entre sus canaletas formando
una superficie suave y fuerte. Como dice Clara uhhhhuuuu... delgada tiene que ser,

fuerte y delgada, pero no fragil”.

El proceso de moldeado termina y después de esteeddejan lamucahuas
guietas, a la sombra en un lugar himedo y oscui @& se sequen lentamente. Hay
quienes las envuelven con hojas de platanillotsi legciendo mucho calor para que el
secado no sea rapido y las dejan en un lugar aitdedno la puedan alcanzar los nifios,

101



ni los animales. Luego de que pasa un dia o dasopler se ha vuelto mas claro es
cuando estd lo suficientemente seca como paraadplicn bafio de color, el cual
consiste en pasar un trapo humedo —o antiguamentgarichamabien hilosa-

sumergido en color rojo y/o blanco recubriendo tadsuperficie de la ceramica.

Anna PremaueMucahuashafiadas de blanco y rojo. Linda Gualinga moldeahdarro (2014)

Luego de aplicar el color hay que esperar otraashpara comenzar a pulir. A la vasija
se le saca brillo con una piedra amarilla previaménufiida por el rio Curaray. A estas
piedras se les considera con un caracter espsoialyn encargo frecuente que se les

hace a los parientes que viven en la cuenca d€luiaray.

i, ols B #o

Anna Premauer: Figuras realizadas por Esthela Dafausecas y pulidas (2014)

Las piedras como sustancias transformadoras, patiabnente importantes en la
tradicion ceramica. (...) [las mujeres ceramistabzati] una piedra pulimentada
para lustrar lanucahuaantes de la decoracion final. Esa también eayanrumi
[una piedra conectora del alma femenina], la csapmporcionada pomanga
allpa mamapara afiadir su continuidad, en las decoracione®rizmnas de los
tazones para la bebida y las jarras de almacdivejetten, 1987:65)
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Luego de dejar la base suficientemente pulida désdeial el pincel puede resbalar
libremente, se comienza a pintar. Para pintandgahuala alfarera tiene tres colores
basicos que son el rojpycallpg, el blanco uyajallpa) y el negro yanalallpg),

aunque a veces también utilizan otros tonos comosaldo o el ocre, pero no son tan

frecuentes.

Anna Premauer: Dioselina Santi pintando mmacahuaabril, 2015)

Las pinturas pertenecen a tres tipos de minasediies: la pintura roja es la mas comun
y se encuentra en toda la cuenca del Bobonazantiarg negra solo se ubica cerca al
rio Curara y en la quebraddaushiyaky y la pintura blanca viene de “Capitan
Chiriboga” un pobladaachuar cercano a la frontera con el Peru por el rio Rasta

Dentro de estos tres tipos de barros como lo meadianci Santi,

...la pintura negra tiene un ama brava como la debbambas son delicadas, en

cambio las otras pinturas tienen amas mas trasguilas suaves. Cuando uno va a
coger la pintura negra no se puede estar en Igsdélames y tampoco pintar en

estos dias, porque la pintura negra se nos dajiguesestar libre de eso. De resto
a todas las pinturas hay que cuidarlas bien y speatdiciar para que no se dafien
(2015, entrevista).

Al respecto Zoila Castillo complementa lo anteriente expuesto:

...el color rojo hay donde quiera, desde Sarayaktahé®ntalvo todo, pero la
pintura negra no y la blanca tampoco. A estas @gsdue tenerles més cuidado
gue a la roja. A la pintura negra y a la pinturanbhk toca mantenerlas con piel, la
piel hace que no se mueran. Ellas estan vivasssmyo las mantengo guardaditas
en hojas de platanillo ya que si se mueren al piataeramica se estallan con el
calor (Zoila Castillo, 2015, entrevista).
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Anna Premauer: Pinturas y pinceles de Leonor Néalyal, 2015)

Las pinturas se deslien sobre un mortero, en esgy®ne un poco de agua y se pasa la
punta de la piedra sobre este liquido hasta quéecama soltar y a quedar el agua mas
densa pero lo suficientemente fluida para podembsorbida por los pelos largos del
pincel. El pincel esta hecho de la misma palma aledd extraen la madera para las
flechas (haio), una madera resistente que no se parte y nodse pun cuando esté en
continuo contacto con el agua. A este palo se egthipequefios mechones de pelo de
un nifio “varoncito” que son fuertes como dice LaoNanyo “no vale de pelos de
mujer, porque se horquillan los pelos” (entrevistaril 2015); luego son amarrados al
palo por medio de un pelo més largo por lo gerdgdh ceramista, el cual es anudado
una y otra vez para sostener el mechon. Se tiemmelps delgados y largos para
aplicar el negro y el rojo, un poco mas anchos phbdanco y unos cortos para rellenar

los espacios cerrados.

Anna Premauer: Pincel con pelo de varén. (Esthedayo, 2015)
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Una vez lamucahuaha incorporado cada uno de estas pinturas, adéenéasda uno de
los elementos que fueron parte de su corporizaeia, lista para ser qguemada. Esta es
una operacion muy delicada y muy tensa para lasquarepara gran cantidad de lefia,
una lata para colocar las ceramicas poniéndolaastbdca abajo. El fuego debe ir
subiendo gradualmente y después mantenerse nourthg fpero constante hasta que

las ceramicas cambien de color a un rojo mas oscuro

Anna Premauer: Calentando con braza a las cerafioaselina, marzo, 2015)

Cuando ya todas estan de este color es el momardccpbrirlas con ceniza cernida y
seca. Una vez cubiertas se le sube la intensidategbd, en ese momento se necesita
mucha lefia, la cual se consume muy rapido. Es umentm de tension ya que las
vasijas se pueden partir y cualquier irregularidacel procedimiento o en el animo de
la alfarera salen a la luz. Ellas deben estar add)\gpermanecer sin ira, sin rabia, sin
problemas en la mente ya que cualquier sentimientemso puede producir que las

ceramicas queden en pedazos (Leonor Nanyo, en&reatsil 2015).

Anna Premauer: Quema con ceniza y mucho fuego @rearayo 2015)
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Finalmente el fuego va mermando y se comienzariraezdas ceramicas de la ceniza.
Se saca una a una y aun caliente sostenida couachillg se le aplica ethilquillu, el
cual se pone lentamente a manera de prueba encitmgehasta que se sepa que la
ceramica esta a la temperatura adecuada para glegrda pero no se queme. Todo el
tiempo las mujeres estan pendientes de endureskil@lillu manteniéndolo en la boca
y remojandolo con su saliva para que recobre susisgtemcia, temperatura. Su
aplicacion tiene que ser rapida porque si se enfuiegho lamucahuagl shilquillu ya no

se derrite dejando a parches la superficie.

Anna Premauer: Aplicando shirkiyuen el interior de lanucahugDioselina, marzo 2015)

El shilquillu funciona en este caso como un barniz, que impeiilizzalp que deja la

superficie de la cerdmica brillante y con los cedomas fuertes. Esta goma proviene del
arbol delshilquillu (Tetragastris panamengjsel cual es cortado transversalmente y por
gotas va formando una resina. Al igual que la pantuegra y la blanca este arbol es
especifico de una zona, Copataza, por lo que sdertan en una sustancia preciada,

envidiada, intercambiada y costosa.

Anna Premaueshirkiyuadn en un solo bloque (mayo 2015)
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Tierra,manga allpa piedra, pintura negra, sudor, chalo de choclbyala de calabaza,
pelos de varoncito, excremento, hojas de platanpiatura roja, piel, lagrimas de
shirkillu, agua, todo el tiempo agua, pero también viertalgr, madera de palma para
el pincel y madera para quemar, fuego, haglilahi, pintura blanca, saliva, piedra
amarilla pulida por el rio, cuchillo, fuego, ceniraortero de piedra, air¢aula palg
humo. Todas estas sustancias son parte del cuegpdmico, elementos vy
procedimientos que permiten endurecer la matef@nre (la greda) y darle fuerza,

caracter, conformando un cuerpo particular dergrardh gran diversidad de posibles.

Estas combinaciones son encuentros entre matenpleslejos de nombrar las
cualidades abstractas que le damos a las cosase lbuscan es contar las historias de
Su interaccion, ya que como lo menciona Ingold fezpiedades de los materiales, en
definitiva, no son atributos, sino historias” (288 y dentro de estas historias es que
se teje el sentido de su unién, la naturaleza ishelulo y los diferentes estados de su

materialidad.

Dentro del encuentro de materiales, el cuerpo ddftaera hace parte de esta
mezcla. Ella hace parte de esta relacion pero locgdno conciencia productiva, sino
también desde su cuerpo, su piel y sus fluidosqu® nos hace reflexionar sobre el
contacto entre los cuerpos, entre los materialese da persona y la ceramica que
elabora, entre la persona y los espiritus, animplastas y otros objetos que la rodean
y la conforman. Para Lagrou, este modo de genetarcambios que al mismo tiempo
conforman y lo conforman esti basado en los piivgige la alteridad desde los cuales
“todo lo que es “propio” esta, de alguna manerdbeate un “otro”. Esta légica también
se mantiene para “todas las cosas fabricadas” (2Pa@@) y en todas las relaciones que
se entretejen entre personas, plantas, animalesites y cosas. Es como “el acto de
entretejer hebras” (Lagrou, 2012b:266) que finalmguiantea el modo de concebir el

cuerpo, la identidad y el hecho de producir vida.

Como lo nombra Guzméan (1997), el género entreklobwasde Pastaza es
construido a partir de esta manera de “entretegbrds” ya que al hacer una actividad

una y otra vez y en diferentes momentos de la \etaperpo va adquiriendo ciertas
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caracteristicas que lo vinculan con las actividagles realiza y las habilidades que
desarrolla. Para Maria Antonieta Guzman,
Los runacunade Canelos construyen el género de una persone coalidades
internas del cuerpo, es decir como cualidades Edesc Estas cualidades
esenciales deben a su vez reafirmarse y desasmllaediante la adquisicion de
ciertas habilidades (...) Asi pues, el género escuiatidad esencial, una cualidad

adquirida y una cualidad que esta vinculada a imlas sociales especificas
(Guzméan Gallegos, 1997:53).

Por su lado Oscar Espinosa de Rivero describengrgépara los pueblos amazénicos
como
[...] la expresién corpérea de una forma de conocee yctuar en el mundo. Lo
mismo ocurre con los otros seres que habitan anieérso, como los animales o
los seres espirituales, que también pueden senfeogeo masculinos dependiendo

de su forma de conocer y de actuar (...) mostran@owvision mas relacional y
flexible de las relaciones de género (Espinosaider&® 2007:191).

Con relacién a la ceramica, las mujekéshwasadquieren una formacién constante
desde que nacen para generar habilidades en toesteaoficio, habilidades que se
entretejen de igual manera con otras actividades lgsl mujeres desarrollan en la
chacra, sembrando la yuca y elaborando la chicha. riifias son instruidas desde
temprana edad por sus madres y abuelas con lal@gae a los once afios ya puedan

realizar solas todo tipo de trabajos.

Al respecto Nancy Santi cuenta que cuando ellanigia —aunque le gustaba- no
hacia muy bien la cerdmica, cuando cumplié los @ites la mama le dijo que tenia
gue mejorar pero Nancy no “avanzaba a tejer finifafemas de esto cuando intentaba
lavar lasmucahuagle su casa todas se le quebraban, una traslatragma se enojaba.

Luego como lo cuenta Nancy en sus propias palabras,

[mi mamd@] cogia las piecitas dentaicahuaquebrada por uno mismo y me raspaba
las manos y los brazos... asi, asi, asi y yo llopales a veces mi mama enojada
me hacia duro y me decia que tenia que ser cuardd drande una buena mujer y
asi con el tiempo ya de unos quince afios apret@jiéramejor el barro. Ahora mi
mamita se admira de mi, porque dice que yo sé teprbonito las tinajas, las
mocahuasfiguras, animales, de todo. Ella dice que al pasdos pedazos de las
mocahuasrotas se me pas6 @aju, la sabiduria de ella, que también era de la
abuela. Estg@aju es la fortaleza de &lpa mamala abuela se lo pasé a mi madre
y yo por ejemplo a una hija mia yo le hago asilagnucahuarota y le hago pasar

el paju (2015, entrevista).
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Como nos lo muestra Nancy, muchos de los aprerdizajn corporizados y tienen que
ver con la relacion e intercambio directo de loBesas a través de los materiales y
personas con las que se teje el diario vivir. Da gwnera, los cuerpos amazoénicos se
fortalecen a medida que las personas van formangdaoseero con dietas que incluyen
a la madre, el padre y el grupo familimegundo por medio del conocimiento
transmitido generacionalmente que suele intervemirmedio de curaciones, marcas,
pinturas y transformaciones corporaléstcero por medio de las habilidades que
desarrollan en sus actividades diarias relacionpdasipalmente -en el caso de las
mujeres- con la produccion de objetos asociados &uitos de la chacra, la chicha y la
ceramicaguarto el cuerpo adquiere diferentes fortalezas a medigasg relaciona con
otros seres, sean estos seres espirituales, asjnpdd@tas, cosas 0 sustanciagoy
Gltimo también se encuentran las relaciones socialeseqtreteje la persona en su
cotidiano a partir de los objetos que realiza. Bede este Ultimo aspecto, como lo
explica Dioselina,

cuando por ahi consigues una pareja, al maridedieque hacer tomar en la

mucahuao en elpilchi, para nosotroses costumbre hacer tomar enueahua

Cuando yo tenia 15 afios me comprometi con mi maedtonces yo hacia

mucahuashacia chichay lo hacia tomar emiacahua Entonces aparte me ensefio

mi mam& de cémo es hacer las ollas grandes, |g@ tpaaa poner chicha, tantas

cosas que nos ensefid a hacer mi mama... (pensatiya)con eso que mas queda

pues: hacer la chicha propia y servirla enmlacahuade uno mismo, asi debe

hacerse, servir la propia -no sélo al marido osahifos- a todos porque si la visita
va toca hacer tomar deraucahuay repartir carne (2015, entrevista).

Elaborar este tipo de objetos como la cerAmicaymocla chicha es un medio que les
permite a las mujeres iniciar su vida adulta, lal @stard mediada de un continuo flujo
de intercambios que les permitira ser parte actesau grupo familiar y social. Estos
objetos seran parte de sus cuerpos, y al mismgdesas cuerpos seran parte de estos
objetos. Entonces por ejemplo como lo expresa Mertanieta Guzman,

Es comin oir que una mujer que sabe colocar esoagosecha yucas grandes y

hace unas piezas de cerdmica bonitas, tiene upcctgerte y bien formado. A las

mujeres que, por el contrario, no logran tener bmena cosecha y tienen poca

chicha en su casa se les critica por tener un cudébil. (Guzméan Gallegos,
1997:60)

Lo mismo ocurre con el hombre y la carne de mon& pescado que logra llevar a

casa. Es de un hombre fuerte aquel que consigumtmaene de caseria, asi como aquel
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gue sabe hacer una excelente canoa. El hombrelpa@ne, la mujer la yuca y en
estos objetos tanto el hombre como la mujer sencreasi mismos y se dan
corpéreamente a los otros (Guzméan Gallegos, 199&)esta manera la chicha y la
ceramica se convierte en un vehiculo que transpmtaun lado, la historia de los
intercambios materiales necesarios para su elabargcpor el otro, la esencia, el

cuerpo, la habilidad y el conocimiento de la peasgue los pone en circulacion.

De esta manera, tanto hombres como mujeres lleganea un gran prestigio
social a partir de los objetos que producen, yaagemas de comunicar con ellos la
esencia y fortaleza de sus cuerpos, también deranesthaber alcanzado un grado de
experticia que no es posible sin la colaboraciénoynunicacion con los espiritus
tutelares de cada actividad. Los hombres manejarneulo continuo colmazanga-
el espiritu tutelar del bosque- y las mujeres anghui—el espiritu tutelar de la tierra
cultivada- y conmanga allpa mamael espiritu del barro-. Nancy es una de las
ceramistas que mantiene lazos continuos con eitesgél barro,

a mi me gusta pintar lasucahuason la pintura de diferentes boasyd@amarul
deacuamary depishcamaru Me gusta pintar la boa porque siempre se venign m

suefios, la boa hace parte de mi, siempre me acampaida consejos por eso no
tengo miedo (Nancy, 2015, entrevista).

Para Nancy como para las otras mujeres ceramistpeder mantener un contacto
continuo commanga allpa maméas fortalece y les dota de conocimiento, el @spdiel
barro se les presenta en sus suefios ensefiandoldsddos presentes en la piel de
diferentes boas, cantos y herramientas practicaa pader llevar sus vidas con
sabiduria. Por esto, una mujer experta en la edalibr ceramica es respetada por su

grupo social como una mujer fuerte y visionaria.

El poder tener visiones es para los kichwas deaPagiarte fundamental en el
fortalecimiento de sus cuerpos. Las personas quejaraesta sabiduria son nombrados
yachaj“aquel que sabe”, por lo general ggchajmasculinos han adquirido gran parte
de su sabiduria y fortaleza a partir de las visgm®ducidas por layahuascade la
especiebaniseriopsi} y el huanduj (Qque es unaatura) (Whitten, 1987:39). Y las
mujeres llamadas por su sabiduriascuj warmo sinchi muscuyuj warmadquieren su

conocimiento a partir de las visiones generadasuefios desde los cuales las boas se
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les presentan y les ensefian los disefios y la s&bida sus antepasados (Whitten,
1987; Lagrou, 2012b). Como nos lo explica Lagroun ceferencia a los disefios

realizados por las mujereashinahu&

Los nombres de los motivos no “representan” a swefials, sino que conducen
hacia ellos. En el lenguaje de fsxiby los disefios funcionan como caminos que
conducen a sus duefios. (...) En lugar de funcionanoconedios para la
clasificacion sociocognitiva, abren los medios pana transformacion perceptual
(Lagrou, 2012b:263).

Por lo general, cuando uno pregunta por el sigadficde las pinturas realizadas sobre la
ceramica, las ceramistas encuentran la pregunta ipteresante y responden frente a
una gran variedad de dibujos diferentes lo mismoa, btortuga, hoja. Ante la
imposibilidad de indagar mas alla sobre las vaeslolel dibujo, Lagrou explica que la
variacion en las imagenes no necesariamente implicdasificacion cognitiva sino mas
bien, puede ser entendida como un camino de imagenetransformacién que se
generan y regeneran durante el recorrido que cendlcspiritu tutelar. Como lo
explican las mujeresashinahudlos disefios sohabiaski(json todos o mismo! jtodo
es un gran disefio!), (...) los disefios son el lergdajlosyuxir’ (Lagrou, 2012b:267).

De esta manera se puede entender que

(...) el disefio es una cuestidn de “relacionamie(r@latednesk Alude a vinculos
entre mundos diferentes, asi como a la interdeperentre diferentes tipos de
personas. En su calidad de ser, es un “vehiculo gpenta hacia el
relacionamiento” lo que confiere a los disefios &pacidad para actuar sobre el
mundo (Lagrou, 2012b:263).

La ceramica puede ser entendida igualmente confeelmculo de relacionamiento” ya
que vehiculiza diferentes sustancias y materialestrando cémo en cada una de estas
uniones hay historias que se conjugan en tornc anlateriales puestos en contacto.
También vehiculiza una relacion entre cuerposuelmo de las mujeres ceramistas y
los objetos que elaboran, relacion que terminatapdo a la construccion del género a
partir de la adquisicién de herramientas y habilega Otro asunto que vehiculiza es la
manera en que estos objetos -que se elaboran perogéentran a ser parte de un

continuo ir y venir de relaciones sociales por medé las cuales se intercambian

49_os cashinahuaon un grupo indigena amazonico, que habita emmdefra entre Brasil y Perd. En Perd
habitan las riveras de los rios Curanja y Alto Bumniientras que en Brasil habitan las riveras deits
Alto Enviray tributarios.
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objetos que personifican a sus duefios. Y por Ulti@mbién vehiculizan un tipo de
relacion estrecha con los espiritus y en espeaal @ espiritu tutelar del barro,

generando un canal de vinculacion entre el mundoglespiritus y el de la ceramista.

Entender la ceramickichwa como “un vehiculo que apunta hacia el
relacionamiento” puede tomar muchas més direcciopes las aqui descritas.
Direcciones observables en la vida cotidiana derlagres ceramistas, en el modo en
que entretejen su vida urbana y rural. Pero tamdniéias actitudes mas abstractas como
en el modo en que moldean su experiencia moderaggncias culturales mas fuertes,
sus cuerpos, afectos y posiciones politicas, ermetlo en que se posicionan

politicamente frente a lo que les afecta sus m@t&s y vinculos con su medio.
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CAPITULO V
REPRESENTACION Y VIDA COTIDIANA

Actualmente la ceramica forma parte del modo enlagenujeres se relacionan no sélo
con su territorio y grupo social sino también ces huevos actores econdémicos,
politicos y sociales con los cuales se negociaiatieante nuevas significaciones.

Representaciones que juegan un papel importadara de entender los procesos de
adaptabilidad y resignificacion identitaria por lpse transitan las mujeres ceramistas

kichwas en su dia a dia.

Dichos procesos de resignificacidbn estan igualmergtacionados con
intercambios, vinculos y maneras de moldear difeeerircunstancias, simbdlicas,
ideolodgicas, econOmicas y politicas. Lo que podomncontrar en estos casos es la
materializacion de la practica de elaboracion caranga no desde el cuerpo y los

materiales sino mas bien frente a las estructaeales y el poder politico.
Representacion

Como se expone desde la perspectiva de la matdedalia elaboracion ceramica
implica un intercambio entre territorios, al netasmateriales ceramicos de diferentes
cuencas hidrograficas y de diferentes alturas esttpgedemonte y la planicie aluvial.
Implica intercambios entre el cuerpo de la ceranistel proceso de elaboracion
ceramico al ser éste un oficio que se elabora tonerpo y que al mismo tiempo es
formador de cuerpos. Es un intercambio materiatrdeste las relaciones sociales que
las mujeres construyen con su entorno social inmedal darse ellas a los demas por
medio de un objeto que contiene su esencia y ahanteempo la personifica. A su vez,
es un intercambio con los espiritus, ya que gragifs ceramica, las mujeres pueden
llegar a movilizarse hasta ellos y aprender difleemerramientas que las fortalecen y
las convierten en mujeres de conocimiento. Todtmseson momentos en los cuales la
ceramica forma a las ceramistas desde lo mateeia fambién desde lo simbdlico
evidenciando como el proceso de elaboraciéon cegaimiplica un trabajo de doble via:

la ceramista moldea la ceramica, la ceramica madaaeramista.
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Ahora bien, en esta seccién mi intencion es rifteat en el modo en que la
ceramica y la ceramista entran en contacto coensést de significacién que movilizan
otro tipo de representaciones que se dan desdeantbios culturales, econémicos y
politicos mas amplios y que por lo tanto expandesistema de significacion. Desde
esta perspectiva, Blanca Muratorio (2000) hablalearticulo “Identidades de mujeres
indigenas y politica de reproduccion cultural erAlaazonia ecuatoriana” sobre la
importancia de estudiar las experiencias cotidial@$as mujeres desde un contexto
gue no sélo tenga en cuenta la estructura socrataddgica, sino también la manera en
gue las mujeres se enfrentan a situaciones contémges y reinterpretan -en estas

situaciones- sus significados sociales.

Desde este marco de andlisis, que trae a coldzigmeraccion de diferentes
esferas culturales y la resignificacion identitaléala mujer indigenkichwade Pastaza,
la representacion como concepto juega un papelopdial al ser éste el encargado de
estructurar las relaciones desde diferentes esféeagpoder, pero también desde

diferentes maneras de auto afirmarse como sujedda yez como colectividades.

Las representaciones se pueden entender como assaciales desde los cuales
se observa y se determina un acontecimiento, uetmlg una persona desde una
posicion ideoldgica fija. “Las relaciones sociadéto se aprenden y aprehenden a través
de sistemas de representacion, sistemas que oa@ifigsobre un conjunto de
convenciones y consensos acerca del significadectbedmente aceptado del mundo
social” (Melo, 2006:37). Pero este significado idosse produce con la intencién de
comunicarse entre “quienes habitan este mundo”’qM2006:37) sino también con la
intencion de generar estructuras de poder y dondinaque colocan unos sistemas de
significacion por encima de otros-. De esta manenao lo explica Manuel Rodriguez,

[llas representaciones son algo mas que un confimideas que tenemos acerca

de las otras personas; son conceptos histéricagitgivos de las mismas que se

dirigen hacia nosotros y nos interpelan para fufdéase Barthes, 1997) tipos de

sujetos como ‘gay’, ‘negro’, ‘arabe’, ‘pobre’, emtotros; son imagenes motivadas

gue soportan verdades y se valen de estrategidagjhacen creibles para decirme
cémo es la gente y como no es (2006:40).

Asi pues, las diferentes representaciones de uetoolgstarian mediadas por las

relaciones que entreteje y por su circulacion eterdeénadas esferas de valor
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(Appadurai, 1991). Lo que permite hacer una lectlgdos objetos cerdmicos desde
diferentes perspectivas -como narrando su biografia vez comienzan a circular por

fuera del &mbito cultural del que fueron creadaspioff, 1991).

Un dia en gque yo estaba tejiendo el barro confiarad_eonor Nanyo, lleg6 a su
casa una vecina que regularmente pasa por ahi,Rlndita se senté para conversar y
mientras Leonor nos traia chicha me pregunta: &gastlos gringos porqué se interesan
por lasmucahuases que acaso las usan para servir cola?” La pt@goe hizo reir
pensando en lo terrible que seria tomar cola ennumeahua y luego entendi para
donde apuntaba la pregunta de dofia Rosita. Elldageatender, ¢qué pasa cuando se
separa a lanucahuade la chicha?, ¢qué pasa con este objeto cerdanicotros
contextos?, ¢cOmMo van a usarla?, y ¢porqué hay itderés en este objeto si no lo

pueden utilizar para el fin por el que fue hecho?.

En la actualidad existen varias representacionesfaoetas biogréaficas”
(Kopytoff, 1991) en la historia de vida de la ceié@mkichwa La primera faceta que se
le viene a uno a la mente es su promocion comeamituristico que representa a los

A

grupos étnicos de la provincia, convirtiéndose ea imagen “étnica” del lugar. La
ceramica y sus disefios comienzan a encontrarse etenentos decorativos en los
mapas turisticos de la region, en los bares yuesites -decorando sus paredes con sus
disefios- y en la calle principal del Puyo a mandea monumento en donde

construyeron una pileta gigante en formardeahua

De la mano de esta representaciéon denlecahuacomo la imagen étnica y
turistica de la region, el turista, al llegar aly@ubusca pequefias ceradmicas como
souvenir Al respecto Clara Santi, una de las ceramistasvgade en el paseo peatonal
del “obrero” -uno de los lugares mas visitadosRig&jo- dice que principalmente “los
turistas llevarmucahuasien livianas que puedan meter en sus bolsillqae/ cuesten
de uno a dos ddlares, ese es el tipo de cerameaayupran”. Describiendo con gran
exactitud qué tipo de “recuerdos de Pastaza” sarl@a diario las personas que visitan
el lugar y como lasnucahuasen este caso se convierten en una representaelon d
objeto “original”, al que se parece pero que alnaiziempo deja de ser, al asumir otro

tamafio y otra funcion. Ya no sirve para brindattizha sino para llevar de recuerdo.
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Dentro de los extranjeros que llegan al Puyo hay @yo de personas que no
estan interesadas en la representacion turistoangrcial de lanucahuasino mas bien
en su valor étnico. Este tipo de publicos segurhdist Dahua, “vienen buscando
historias” para luego afadir... “a los gringos si tpeeencantan las historias” entonces
entre Esthela y su esposo Luis, les cuentan lassmite ellos escucharon en su nifiez y
les cuentan sobre la vida en la selva: las acti@ggalas fiestas, el cultivo de la yuca y
las relaciones cercanas que las personas entaiiidosespiritus. Esthela suele tejer el
barro con las figuras de los espiritus que afl@arsus historias y este tipo de objetos

ceramicos son los que ella mas vende.

Anna Premauer: Lagargupaide tres cabezas, elaborado por Esthela Dahua (2H¥)

Otro aspecto, para tener en cuenta dentro de fleenies perspectivas en las que se
ubican los objetos cerdamicos en la actualidad, lesvador dentro de colecciones

privadas, museos etnograficos y museos arqueolgicterés que se fomenta tanto a
nivel nacional como internacional. Dentro de loscdisos que fomentan estas

colecciones sobresale el valor de su autenticidad/inculo del objeto con el pasado.

Como un ejemplo de lo anterior se encuentra elséduetno-arqueoldgico de
Puyo”, en el que se exhiben las ceramicas y losexéos de la vida cotidiana de
diferentes culturas pertenecientes a la provinei@dstaza, como formas de vida que
hacen parte de su identidad, pero que son ilusgradmo parte de un pasado, aun
cuando en la actualidad disponen entre las siei@maidades legalmente un 80% del

territorio de la provincia y conforman el 60% depsiblacion.
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Frente a este tipo de representaciones en lasejubican las ceramicas o los
objetos que se elaboran en la vida diaria indigemmao discursos de un pasado, las
diferentes asociaciones indigenas han intentadonpetio de sus propios medios
econdmicos y técnicos, generar espacios en los@waloren estos objetos como parte
de un pueblo que vive y que lucha diariamente pdegitimacién cultural. Al respecto
Antonio Vargas, dirigente actual de la “Confedasad{ichwd’ expone:

Antes la OPIP vendia artesania para fortalecefundir nuestra cultura, con las
artesanias podiamos mostrar quiénes éramos, pargase todo lo que hacia el
indigena no era reconocido. Eso ha cambiado, atig@a reconoce quiénes somos
y ha cambiado por el reconocimiento que se ha dflegoesde afuera, los gringos
gque compran, las personas que valoran el trabdjgena. Antes tomar chicha era
para los indios y era catalogado de una costunmsi@na, hoy ya es otra cosa, se
valora la chicha, se valora haucahua Primero se tallaba madera, se tallaba balsa
y eso lo copiaron rapidito los mestizos, pero l&@gca no la han podido copiar

porque esa es parte de nuestra vida no es paroharcio Unicamente (2015,
entrevista).

Por otro lado, aprovechando las palabras anterisr@tadas, el hecho de nombrar los
objetos que se elaboran desde las comunidadesemadigcomo artesanias, tiene
implicito una clasificacion de las creaciones huasatiesde una posicion hegemonica,
desde la cual, se dividen los objetos que pertengema historia “universal del arte” y
los que entran dentro de una categoria de artéanféamados “artesanias, folclor,
patrimonio intangible o cultura material” (Escob2913:5). Pero frente a este tipo de
clasificaciones dentro de los diferentes puebldfggenas, como lo anota Ticio Escobar,
es necesario abogar por un “Arte indigena” desaeal se entienda al sujeto indigena
actual “como un creador, un productor de formasumes, un sujeto sensible e
imaginativo capaz de aportar soluciones y figurasvas al patrimonio simbdlico
universal” (2013:7).

Dentro de esta Ultima representacion, que proponagmitir modelos de arte
alternativos, también son varios los artistas geleven atraidos por la maestria y
experticia de las mujerdgchwasen la elaboracién cerdmica. Estos grupos de aatist
consideran estas ceramicas como obras de artdgoth® viajan desde Estados Unidos
para traer al Ecuador grupos de estudiantes quiapuentendein situ el modo en que

las alfarera&ichwasde Pastaza moldean y hacen creaciones artistiasiradel barro.
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Todos estos factores anteriormente descritos,gue se moviliza la ceramica
simbodlicamente desde diferentes estructuras de rpqumrian ser estudiados y
entendidos a fondo en su movilidad y cambio, alsetpda una de las manos que los
toma y les otorga un valor. Este puede ser un@sledmpos para explorar en futuros
estudios, y con su analisis entender cémo, doralglyes finalmente el uso y el valor —
tanto simbdlico como monetario- que adquieren esigetos en otros escenarios

culturales.

Ahora bien, lo que es interesante rescatar -paraceelal estudio- de estas
maneras de entender y de concebir a la cerakiitava es que a partir de un solo
objeto se pueden construir varias perspectivastyngs, las cuales sustentan diferentes
discursos (econdémicos, sociales y politicos) quevedgiculizan por medio de las
ceramicas para sacar provecho de sus propiossater@eologicos: comercializandolas,
folclorizandolas, vinculdndolas con una identidagional o nacional situada en el
pasado, nombrandolas como un tipo de arte infgriem Ultimas abstrayéndolas de su

contexto inmediato de produccion.

Dentro de todas estas representaciones que seesréamo al objeto ceramico,

Luisa Elvira Belaunde analiza la importancia des dgio de expresiones artisticas al
vincularlas con un proceso de subjetivacion y agemara Belaunde (2011) la pintura
shaménica Amazonica que se realiza por pintastgninkaen lquitos, aunque esta
tejida dentro de una cadena de consumo turisieoe tuna doble salida: por un lado
como un objeto étnico que juega con los deseogatesmo del capital financiero y por
el otro lado exaltando su agencia y mediacion, ual chabla sobre realidades
alternativas que sugieren la existencia de otrosdms posibles, mundos que son
“ajenos a las jerarquias, las tecnologias y lamnfins” (2011:368) del mundo del capital
y del tipo de vida que se concibe dentro de ésteeddla manera Belaunde enfatiza en
que

[h]ay algo irénico en este arte que afirma y, akmo tiempo, desacredita la

hegemonia de aquellos que desacreditaron la aaloyitbs saberes de los pueblos

indigenas amazoénicos. Este residuo de libertadseuiespliega pero también que

burla el orden dominante, no consiste en una egsiit indigena colectiva sino en

la vivencia personal y el testimonio visual y vérdel sujeto que hace uso ritual de
las plantas [y del mundo social que posibilitaagginagenes] (2011:368).
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En este sentido, a lo que estd apuntando Belamdeentender la agencia de estos
objetos a partir del testimonio de vida de las qeas que los elaboran, lo que
concuerda con la propuesta de Sennett (2009) desdeal es necesario volver al
objeto, a sus materiales y a sus modos de produgeta entender qué es -desde su
propio ambito- lo que propone y posibilita lejos e discursos, significados e

ideologias que sobre éste se proyectan.

Para esto es necesario -como lo expone Alfred (G288)- tomar a los objetos
en serio, no como entes mudos, sino como agenttsipas de la vida social, teniendo
en cuenta las acciones y los procesos socialeggjae posibilitan. Los objetos segun
Gell (1998) “indican” un modo de actuar y un modopensar dentro del mundo, asi
como un camino para evidenciar las practicas ssile permiten entender las esferas
de poder y cuestionarlas. Y es en esta posibiligatindicar’ que radica su agencia y la

posibilidad de evidenciar practicas alternativéasanodelos hegemoénicos.

Partiendo de este hecho vale la pena preguntacséleg son las practicas
sociales en las que actualmente la ceramica -cahiwwo- posibilita procesos en los
gue las mujeres se resignifican cultural y sociate® Ya que al igual que la ceramica,
las mujerekichwasenfrentan varios cambios en sus modos de vidangsénvitan a
pensarlas como sujetos en transformacion; sujetms ppr un lado son parte de
condicionamientos discursivos e ideoldgicos que daterminan frente a distintas
relaciones de poder, y que por el otro presentarpsopias estrategias con las cuales

moldean sus vidas y sus formas de posicionarserearalo.

Para poder entender los planteamientos de estasasujesde el desarrollo de
sus dias y su vida cotidiana, a continuacion pteséna cada una de las cinco
ceramistas con las que mantuve una relacion peddein estos ultimos seis meses,
evidenciando la importancia que cada una de a@las la los actos que realiza cada dia
en pro de entender el mundo que las rodea y pedémiarse en él. Cada una de las
mujeres habla en voz propia, y cada una de ellasiad que sus nhombres y sus rostros
salgan respaldando sus narraciones y contextas,cestla idea de que este estudio
también pueda ser considerado como una herrampetitica para la difusion de sus
ideas y de sus luchas identitarias.
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Leonor Nanyo

Anna Premauer: Dofa Leona y sus tres nietas (fgh261.5)

Yo soy de Montalvo, no soy de aqui [Puyo], me diteona pero yo me llamo
Leonor Clementina Nanyo Inmunda Malaver, parte piellidos de mi madre y
parte de mi padre, tengo 75 afos, seis hijos: cracones y una hembrita. Tengo
casi cincuenta nietos... risas... el Angel tiene digmstvera, le nacieron toditos de
a dos. A mi me gusta ver crecer a mis nietas, ddasbritas, porque es que a
nosotras nos toca mas duro vera, me da pena depeltasu futuro. Mi hija, ella
todavia no se casa “para qué voy a casar mamiy m@jyoa gozar” (risas) asi sabe
decir (2015, entrevista).

La casa de dofia Leonor Nanyo es una casa amanillarc solar bien grande que se ve
desde la carretera, en el solar tiene sembradasgtaar florecito” y cuando hace buen
clima dofia Leona lava y cuelga la ropa por todugér. Ella siempre esta haciendo
muchas cosas a la vez, esta lavando ropa, perdéariene algo en el fogon, esta
esperando a que se endurezcamnaahuaque acaba de tejer, pendiente del nieto que
la sigue en el caminador, también va con las hmiastas y el machete a la mano para
bajar algun platano, para rozar el camino, parpiima salida del agua. Las vecinas y
amigas entran varias veces al dia gritando... iuuuu Leona! ... iuuuu iuuuu Leona?
Preguntando que si tiene la maquina para fumigg@ara contarle que se robaron los
pollitos que tenian en la casa, o para sentares@udsar, tomar algo de chicha y seguir
su camino. En el vecindario su chicha es famodiyse enorgullece de que le pidan y
prepara bastante.
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Anna Premauer: Las nietas de Leona tejiendo eblwam la abuela (marzo, 2015)

Dofia Leona es una de las ceramistas mas dinan@oceser,amica hace parte de su vida,
no como una labor sino como respirar, caminar, comgembrar. Siempre tiene que
estar tejiendo o pintando y como viaja tanto si@mmva sus elementos para hacer
ceramica a donde va. No se queda quieta, siempetrabajando, tiene dos chacras
sembradas, una cerca de su casa -Pindo Grandetnalpor la cabecera del Bobonaza
donde con transporte o sin transporte ella llegeahdonde tiene sus yucas, arregla
“deja bonito” y se devuelve -cuatro horas caminaowio el canasto de yucas cargando
a la espalda-. Para Leonor sus labores diariapata de ella, de su vida; a sus 75 afios
sus hijos le piden que descanse, que no se vayejéanque no cargue tan pesado, que
no se quede en el piso tejiendo el barro, peradaka“¢,como yo voy a estar esperando
gue me den? eso seria como estar muerta y nodg’eBe esta manera dofia Leonor
no depende de nadie sdélo de su fuerza y ganaside vi

Los gobiernos a nosotras... mujeres... no nos danjtraks dificil encontrar

trabajo aqui en Puyo en la ciudad. Vuelta alld kgaepo vivimos nosotras

hacemos chacra, sembramos yuca, papa china, [&pa, joritos, platanos, cafia,

todo lo que hay, todo lo que Diosito nos ha dejadoeste mundo para que

trabajemos. El agua, la tierra, todo listo paraotros trabajar, pero aqui en la

ciudad toca esperar que le den a uno trabajo. [&saeue le den! eso no debe ser,

€s0 nos hace pobres, lo que hay que hacer esardbajue Diosito nos dio y asi
tener comida suficiente (2015, entrevista).

Con dos matrimonios dolorosos es una mujer quepsieim sabido sobreponerse a los

malos tiempos y salir adelante con sus hijos, comija y ahora con sus nietos y nietas.
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Leonor sale de Montalvo la primera vez hacia eldPcyando decide separarse de su
primer marido “nos separamos por malas desgral@sapres no viven con una sola
mujer, buscan mujeres, mucho maltrataban, y younedgiendo mis tres nifiitos”. En
el Puyo pudo trabajar tejiendoucahuasen el taller de Rebeca Gualinga y luego
comenzO6 a hacer la ceramica por su cuenta, pomye taller no ganaba dinero sino
gue le daban la comida. Después de un tiempo seseeg Montalvo, “tenia terrenos de
mis padres, todos botados alla” y encuentra sunskegmarido un hombre de la sierra
gue ayudaba a construir las casas de los miliarddontalvo. Con él, deciden regresar

al Puyo para que los hijos fueran a la escuelagrhau casa en el Pindo Grande.

Durante este tiempo comienza a ser reconocidapaeramica y dentro de la
organizaciéon OPIP la llevan a Estados Unidos a naostomo es que ella teje el
barro”. Leonor se enorgullece de ser una de |asgues en conocer el délar y traerlo al
Puyo, “yo tenia dolar cuando sélo se conocia gesu@s personas me decian déjeme
estos 5 dolares de recuerdo y yo se los dejabay ateniba a imaginar que eso se iba a
poder usar luego”.

Anna Premauer: Leonor mostrando las fotos de ge a@i&stados Unidos (marzo, 2015)

La ceramica ademas de ayudarle a sacar a suseHijijes adelante, también le abri6 la
posibilidad de conocer tierras distantes y a tral@su conocimiento llevar el mensaje
politico de la lucha indigena de la OPIP. Fue taméca la que la llevé y la acerco a la

politica en esa ocasion, pero ella no ha formaddmente parte del movimiento
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indigena. Su desempefio politico ha estado masnéeliado por su vida cotidiana, en
la manera en que se ha sobrepuesto a las difiesltgatincipalmente con sus dos
matrimonios-, en la manera en que pelea ante loasl@or apoyar las decisiones de su
hija y por el futuro de sus nietas y en el modajea ella asume su cotidianidad como

mujer.

Anna Premauer: Leonor Nanyo (marzo, 2015)

Leonor es una mujer que nunca se queda quietaapabeiar el valor del movimiento,
de poder ir a donde ella quiera, con sus pies,stoneramica. Cuando las personas
preguntan por Leonor, realmente no saben ella déadencuentra. Puede estar en las
fiestas del rio Bobonaza, puede estar en la chéggysta visitar donde sus hijos en
Sarayacu, Villano o Loja. Se va a Quito y vendecaramicas y se mueve por todo lado
con confianza, como ella dice: “yo me muevo comaupiera leer”. Cuando sale a
visitar a sus amigas y vuelve a la madrugada, ntante mira a la cara a sus hijos y les
dice “¢acaso yo les digo algo cuando ustedes llagesta hora?”. Hace reuniones con
sus vecinas para pintarucahuasy en su casa todas rien, trabajan, toman chida y
distraen de la rutina de sus vidas cotidianasyéasnas saben que pueden hablar y

llorar en esa casa porque no hay nadie que lasguzg
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Nancy Santi

Anna Premauer: Nancy en su casa del Tarqui (&115)

Desde antiguamente mi familia de mi mamé& han kidowasde Sarayaku ellas
siempre han sabido el valor de ser ceramistashars@asado glaju, la fuerza y el
conocimiento de abuelas, a madres, a hijas, poergeidn hemos venido asi,
pasando por generacion, yo también ensefio a ras Yigllas ya saben tejer bien.
Desde que yo era pequefia, muy pequefia me gustaibpaitar a mi mama a tejer
el barro, yo le apoyaba y me le pasaba viéndolgndole y asi fue que le tome
gusto. La ceramica me ha ayudado a hacer crecés hijas cuando yo me quedé
sola de mi primera pareja, con la ceramica yo haeiadia y algunas amigas me
dieron apoyo y yo pintabmucahuascon ellas. Yo por eso le digo a mis hijas, que
saber nuestro arte es una gran ayuda para sdantelé2015, entrevista).

Nancy ademas de ser una ceramista reconocida ptaefias trabajos, es dirigente de la
mujer en su puebl&awsak Sachaes una de las mujeres lideres que encabezaron la
“movilizacién por la vida” movilizacion desde laaluse oponian las mujeres de las
siete nacionalidades de Pastaza, a la explotaeithal@ra en su territorio. Ella vive por
intervalos de dos a tres meses en Sisa, comunigadjeeda en los margenes del rio
Curaray, frontera con el Perl y en su casa enrgui,alonde ha sembrado una chacra
grande para tener comida suficiente cuando se etrawen el Puyo.

Nancy llegé a interesarse en la politica, desdevipigue era la Unica via de
mostrar que las mujeres dentro de las comunidadiégenas también tienen su propia

opinién frente a los problemas que aquejan entlzaiidad a su subsistencia. Opinion
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gue no se encuentra representada dentro del digooliico masculino. Diferencia que
salié a la luz cuando se realiz6 la consulta prpeaia la licitacion petrolera, momento
en el que no se tuvo en cuenta la opinidn de Igsresifrente a este tema. Nancy y
muchas otras mujeres estan en contra de estailicitgoor ejemplo ella opina que no
quiere

...que entren las petroleras y se nos dafien nueastmsla tierra, la comida, el

agua y también nuestros barros. Yo como dirigereo ceramista no quiero que

mi territorio se dafie. Ese es el terror mas graudetengo yo, que pase eso, que se

contamine las lagunas, los riachuelos, donde hsynimas, los barros de las
pinturas. Porque cuando ya hay contaminacion, sedtafia (2015, entrevista).

Frente a esta lucha ella se postula como dirigdmia asociacioKawsak Sachacon el
objetivo de representar el pensamiento de las esijigente a la licitacion petrolera y
frente a sus problematicas de vida y subsistenieis que se enfrentan las mujeres. Pero
de igual modo esta tarea evidencia una gran cargifidultades, ya que tanto desde las
asociaciones indigenas como desde la municipaétlagoyo que reciben las lideresas
es muy poco. Como lo menciona Nancy,

Nosotras como mujeres queremos luchar para terestrouterritorio sano, pero

nosotras necesitamos capacitaciones y apoyo p@siamos como madres, como

lideres y no tenemos recursos para avanzar enrosigsoyectos. Es necesario

capacitarnos, muchas mujeres no sabemos escrimgsmmanejar la computacion

y qué se diga del conocimiento necesario para goirseecursos. Nosotras vamos

a las instituciones del gobierno, todos nos dicee go... nol... que no hay

presupuesto. No nos han apoyado de parte de lasudimes parroquial,

municipal, cantonal. Para nosotras es dificil patdrtodos los dias gestionando

recursos y a la final llegar a la comunidad sirgaimresultado, eso es duro (2015,
entrevista).

Pero este tipo de inconvenientes que ha tenidoy\aomo también los tienen las otras
lideresas indigenas, pasa de ser para ella depedimento a una fortaleza. Ya que ella
tiene lo que necesita: su fuerza y su habilidad g@mbrar comida y para elaborar
ceramica “¢y... para qué mas?” en sus propias patabra
Yo soy amante del barro y de donde quiera consigontateriales. A mi la
ceramica me ha ayudado bastante como dirigenteton# hacer, vender para

cualquier tramite, me toca salir a la ciudad defdPpara hacer gestién y con la
ceramica me compro el pasaje y me apoyo (201%\ési@).
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Anna Premauer: Nancy Santi sembrando yuca conjaeimisu chacra del Tarqui (2015)
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De igual manera Nancy sabe que con las habilidgdesella ha desarrollado y sus
actividades diarias ella tiene lo que necesitaa [eato tiene una casa a las afueras del
Puyo, en la Tarqui donde duerme y tiene una chammaodo el alimento que necesita.
Asi ella puede llevarse a su familia con ella coamecesita ir al Puyo a hacer gestiones
politicas, tienen donde dormir y qué comer “¢ pard mas?”. En el caso de Nancy ella
también agradece el tener un marido que le colaptaapoya con todo, “a él le gusta
trabajar la tierra, trae buena caceria y es muynggnejando la canoa, asi que tenemos
en cualquier lugar [ya sea en el Puyo o en Siseal @io Curaray] el modo de vivir

contentos” (Nancy, entrevista, abril 2015).

Anna Premauer: Nancy Santi con su hija y su chdemafia atras (2015)

Como dirigente busca concientizar a las mujeresesi@bimportancia de tener una vida
tranquila, sin violencia. Valorando las posibilidadque tienen las mujeres, el poder
sembrar, entender el bosque y el agua, tejer ceaamoidos esos son conocimientos que
las hacen sentir mas fuertes, con la vida en susosnasdlo hay que trabajar “no
tenemos porqué sentirnos mal de lo que somos, somgeres y somos indigenas,
somos asi.... y eso es lo que tenemos que valoemey tia a dia presente, mantener
€es0, esa es nuestra vida, esa es nuestra fortalBaaity, entrevista, abril 2015).
Fortaleza que a Nancy le gusta representar eresasicas,

Yo suelo pintar la imagen de una mujer, cuandonmjgr ha sido como una mujer

kichwafuerte, cargando su canasto cuando llega de laahdene con sus hijos

cansada a tomar taucahuay la llena de chicha... y un hombre que llega cde el

viene de sus labores esta descansando y se aemestahamaca, su mujer tan
cansada que viene y estan llegando con sus higosasa (2015, entrevista).

127



Dioselina Santi

Anna Premauer: Dioselina Santi en su casa del Rirdode (febrero, 2015)

Comencé a tejer cuando tenia 10 afios, ahi mi maenénsenid diciendo qué es
tejer asi, raspar, sacar el brillo con la piedraemsefié y como yo también era
curiosa aprendi. Entonces con esas cosas que nmi mamnensefid, yo sigo con lo
mismo, sefiorita, no he olvidado nada. Hasta queeake mi vida yo voy a seguir
con este conocimiento y viviendo con eso, a mi rakels preguntar para
comprarme, y asi saco tres délares, a veces madegito siete dolar y eso me
sirve para comprar el arroz y el aceite para el. d@asi cualquier cosita (2015,

entrevista).

Dioselina nace en Papayacu, de pafparay de madrekichwa Aprende a tejer el
barro como habilidad que toda mujachwa debe desarrollar para llegar a la edad
adulta y poder preparar y servir los alimentos.doaella ya tenia edad de casarse se
fue a visitar un tio con su padre al Curaray, daa®ce al que es su esposo y se casa.
Viven un tiempo en Curaray y ya luego salen al Payps toco salir para hacer estudiar
a nuestros hijos y conseguimos un pedacito denteaqui en el Pindo Grande”. Una de
sus hijas vive en la casa de al lado, tiene dassnjfes soltera; la que le sigue se casé y
vive en Guayagquil, su hijo varén vive en el Curayay hija pequefia aun vive con ellos
en la casa. Tiene solo nietos hombres quienesaskn todo el dia con la abuela, ella

les ayuda con los deberes, les manda a comprarlforderienda y los cuida.
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Anna Premauer: El pulso y la destreza de Diosalimantar lasnucahuagfebrero, 2015)
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Anna Premauer: Dioselina asandorascahuagfebrero, 2015)

Dioselina esta regularmente en su casa, le gustastandanucahuas/ realmente lo
hace con gran habilidad, es admirada por lo bellomgjnta. En su casa también suelen
haber muchas visitas —como en la casa de Leowmasta ir la profesora de la escuela y
mostrarle las manualidades que sabe hacer en awmebién vienen vecinas a pedirle
aji, o para pedirle que les corte el pelo y a atsmtas comentarios de los vecinos en las
reuniones comunitarias. A Dioselina le gusta trabdjariamente en las ceramicas y es
muy constante y cuidadosa, se siente nostalgicadoususmucahuasse fisuran y sin
pensarlo les aplica de todos modostelquillu, luego se voltea y dice “de gana les eché
el shilquillu”

Afora la vida en Pacayacu, la siembra de la ydagyeparacion de chicha. Ella
no tiene su propia chacra y al contrario de Le@asi no sale de su casa. Le gusta que
sus hijos que viven lejos la visiten. Politicamemtese ha involucrado mucho con la
lucha de los pueblos indigenas, solo caminé hasito @n la “movilizacion por la
vida” promovida por las mujeres de Pastaza, poejaemportante para ella el caminar
y abogar por que las familias se respeten y quespete a la mujer con la que se casa
un hombre. Afiora las uniones de los antiguos, £qu& las parejas se acompafiaban a
todo lado: a la chacra juntos, a la caceria o &loiorios de purina. Y ahora ya no es
asi “el hombre sale a trabajar o sale de politita mujer queda dando de comer a los

hijos y cuando el hombre regresa ya tiene otfagréia, eso no es tradicion nuestra”.
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Anna Premauer: El patio de la casa de Dioselinae@fia asa y aplica shilquillu (febrero, 2015)
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Zoila Castillo

Anna Premauer: Zoila Castillo en su casa del P@&dmde (mayo, 2015)

Yo soy de la comunidad de Teresa Mama y vivo agas$ e 20 afios, pero
yéndome a mi comunidad cada vez que puedo, enigaeaade mis hijos siempre
voy a mi tierra y luego regreso, aunque yo quisgmadarme alla, pero tengo
miedo de dejarlos solos, hay mucha muerte, alcaholi drogadiccion y todo eso
gue los jovenes se encuentran aqui en el Puyo mestsusta. Al Puyo yo me vine
a cuidar guaguas pero también tengo mi casa yjéralmano dirigenta de las
mujeres. Yo a donde voy llevo lo que hago, misro@as y los collares, yo no he
olvidado los oficios de mi tierra, sigo tejiendoberro y aprendiendo. Yo misma
me propongo mejorar y hacer cosas nuevas cadaGlia,(entrevista).

Zoila es una de las lideresas mas activas de iigedgiakichwa Es una mujer muy
clara en sus pensamientos, expone lo que piensanaoha conviccion y decision, le
gusta la tarea de ser dirigente. Al igual que Na#ojla hace parte de las mujeres que
se movilizaron en pro de la vida y en contra dexteaccion petrolera. Es una excelente
oradora, le encanta hablar en las manifestaciodlelicps, no le teme a las entrevistas
para los noticieros, para la prensa. Tiene taldotrza y conviccién en sus palabras.
Zoila es una trabajadora incansable, desde muy jmje ceramica y vende en el Puyo.

En mi juventud, cuando yo era sefiorita también ieeadesania. Yo ayudaba a mi

papa y a mi mama porque ellos no tenian dondejaralEntonces yo salia aca

afuera, vendia eso e iba llevando alguna cositéarogalsita, jabon para la casa.
Entonces yo tenia mucho trabajo desde joven (201tEevista).
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De lo que mas se enorgullece es de sus laboraeiar@s, su perseverancia y fuerza.
Sus aprendizajes los narra como esfuerzos propmsle los demas. De esta manera
Zoila aprendi6 a tejer el barro,

Yo de mi vida me he sacado yo solita. Mi abueladueia “Zoila venga para
explicarte” y yo decia no abuelita yo viendo vogmender, viendo voy a hacer
solita y a veces hacia y escondia en la mata danplaescondia para que no la
vieran y cuando ya estaba terminado, decia “esty d estoy mal” entonces asi
aprendi. Ahora yo me hago maestra para explicdras personas y ensefio cosas
gue nadie explica porque son cosas que yo he ageehdciendo caso a mis
propias preguntas (2015, entrevista).

Anna Premauer: Zoila Castillo en su casa del P@&dmde (mayo, 2015)

La cerdmica y mas tarde la joyeria se convirtiggorsus actividades productivas mas
sobresalientes, siempre esta trabajando en lo wemlo otro. Y este oficio le permite

para el tiempo en que pasa en el Puyo manteneéedcaimente a su hogar.

Yo gracias a Dios, como mujer, yo tengo mi formapdasar. Uno siempre esta
pasando necesidades, pero para avanzar tantodéngkncia indigena, como en
las responsabilidades de la casa yo tengo mi faensalir adelante. Si me voy a
un taller yo llevo mi trabajo, mis artesanias, aoés siempre me dicen mis amigas
traeras tus cositas, voy llevando, saco lo de sajpay traigo lo de la alimentacion
de mis hijos. En los talleres yo tampoco descarisando tengo tiempo trabajo en
mis cosas, luego dormir y al otro dia sigo elaboarentonces por eso me
admiran. A todo lugar al que voy las personas yaomdcen y me dicen “Zoilita

traeras tus cositas” y... yo voy llevando... todo efpo estoy activa, nunca dejo
de hacer (2015, entrevista).
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El ser dirigente de las mujeres también implica mouesfuerzo:

Ser dirigente es muy laborioso para la mujer, abajp hasta dormir. Para el
hombre es diferente va a la dirigencia, a la omganidn asiste a las reuniones viene
a la casa y descansa. Yo por ejemplo yo me madragongdo a la escuela a los
guaguas, se van a la universidad los hijos, me @@ndacer ceramica hasta el
mediodia, de ahi pongo a cocinar, ahi con mis higdsajando en los collares, si
tengo reunidon me voy a la reunion, si tengo inid@acne voy a la invitacion ya
luego regreso, hago la comida, limpio la casapfsy los uniformes, dejo todo
para el otro dia (2015, entrevista).

Ese pensamiento de Zoila evidencia una lucha dadiehe frente a algunas personas
de su comunidad que se interesan en ganar dimepessar en las consecuencias que la
extraccion petrolera puede tener en su territorigug los afectaria a todos. En sus

propias palabras,

Las mujeres en nuestras comunidades hay muchasquoyan, saben cual es la
lucha, pero algunas le hacen caso al marido, atltoa ven la plata, no le ven
como una razén buena el hecho de defender la skdvi cual comemos y
bebemos, no ven ahora mas que plata. Ellas estadovique el marido tenga la
plata, que el marido tenga vestimenta y ellas masntanto... ¢qué? nuestros
hombres ellos se gastan la plata en alcohol, skvamueiolentos y nos cruzan
enfermedades pues traen chancro, gonorrea, sidacoyozco Lago, conozco
Coca- hay mas prostitucion que cualquier otro jrapahi es que se queda la plata
gue buscan tener y el bienestar o la tranquilidasug vidas. (2015, entrevista)

La pobreza surge del esperar a que les den cowiguécon esperar a que les den

dinero, en cambio como lo dice Zoila,

Yo quiero seguir viviendo asi, como yo vivo, detrabajo, asi viviré y asi moriré
pobre pero en paz, que es mi mayor riqueza. Diosuitia y me ayuda. A mi no
me falta nada. Las petroleras, jqué nos van a skca@obres! ;cudndo vamos a
dejar de ser pobres?... jnunca!... el gobierno itemmos dice que nos va a sacar de
la pobreza, ¢qué nos va asacar de la pobrezatcajin... hay que trabajar y no
esperar que el gobierno o las petroleras o quibe s@ién nos saquen de la
pobreza, hay que valorar lo que tenemos y lo ghensas hacer, ese es el Unico
medio para salir adelante, aceptar la riqueza alagur la que vivimos y la fuerza
gue tenemos para salir adelante. A mi no me falthanyo soy fuerte y siempre
tengo que comer, yo no estoy esperando sentada alguien me de o trabajo o
plata. Cbmo no voy a ser pobre si me la paso espergue otros me den con qué
vivir y me digan cémo hacerlo. Nosotras somos ricas nuestros saberes,
territorio, nuestro selva, agua, vida, rio. Somoast. (2015, entrevista)

134



Esthela Dahua

Anna Premauer: Esthela Dahua entrevista, mayo, 2015

Cuando yo tenia ocho afios mi papa estaba enfemianama sola nos alimentaba
éramos tres hijos, dos hermanos y mi persona. Midrera de Sarayacu y mi papa
era de Montalvo. Mi padre siguié enfermando y pam@arlo lo tuvimos que llevar
a Santo Domingo de los Colorados, pero murié en &mkEntonces fue cuando
de regreso al Puyo, ya nos quedamos a vivir acase&goiimos un espacio donde
sembrar la yuca y nos dedicamos a trabajar el bairmmama me ensefié a trabajar
todita la ceramica. Lo que mas haciamos eran olpequefias como para poder
vender y figuras, ella sabia una historia para figdaa, era muy divertido por eso
es que yo hago muchas figuras. Tejiendo el batmm@s adelante, mis hermanos
estudiaron y yo me dediqué a trabajar. Con mi joaypmtambién hice educar a mis
hijos, yo tuve 10 hijos, ya ahora no viven conmigos de mis hijas tejen el barro
pero aparte para sus propios hogares. Ahora yovsdocon miQuilla Luna —
hombre luna- (risas) y con Sisa mi nieta (2015 esigta).

Su nombre completo es Jacinta Esthela Dahua Maldese 64 afios y una gran
vitalidad, trabaja todo el dia en su taller. Seapgampranito, lleva a Sisa a la escuela y a
las 8:00 ya tiene el taller barrido, la casa aadglpara comenzar la labor del dia. Su

esposo Luis Vargas trabaja a su lado haciendo wsnasnstrumentos de caceria.

135



Anna Premauer: Luis Vargas, el esposo de Estradajgndo (mayo, 2014)

Luis define a su esposa como una mujer muy hatillydonsagrada a su trabajo, “las
caracteristicas mas importantes que debe tenemujg” segun Luis. Entre Esthela y
Luis estdn acostumbrados a tratar con turistagstigadores, artistas y todo tipo de
personas que vienen desde otros paises a pregsnsabre su cultura y sobre la
ceramica. Por lo general Esthela hace las figuiassg encuentran en los mitos y Luis
narra las historias a las que se refieren dicltasds. Juntos manejan el discurso que
los turistas estan buscando, por lo que siempredesn de lo mismo aun cuando ellos
ya no tengan una chacra, ni vayan a fiestas tadites, les dicen la funcién de cada
una de estas vivencias culturales como si aunrivggentes para ellos. Ellos saben

gue el contacto con personas de otros lugareableslas puertas a nuevas experiencias
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culturales y nuevos lazos de solidaridad. De estaema Esthela cuenta sobre los lazos

gue ha tejido con extranjeros gracias a su traphpsta dénde la han llevado:
Yo conoci al Dr. Norman por mi trabajo, €l me sabfadar mucho, una vez tuve
que ir alla al hospital para curarme, él me aydelome ayudaba bastante hasta
crecer mis hijos, para cuando se enfermaban, pdwear pero ya cuando el
llegaba al afo siguiente yo le daba en cerami¢dyemsos vivido con él. También
el Dr. Norman me llevo a Estados para que mostraratrabajo y vuelta
completando un mes ya tuve que volver al Ecuaderalid yo conoci a un artista,
José Molinario, entonces con él, vuelta me invitsuataller en Estados Unidos,
esta vez en Montana para conocer y para mostrénabjo. All4d conoci muchos
turistas trabajé ollas grandes, figuras y regrésdo se vendia a buen precio, para
ellos no era artesania, era arte y me llevaromasrobjetos a una exposicion. En
Estados... me sorprendié el horno para quemamlasahuasno es como acé en
lefia sino a gas, vuelta acd José Molinario me apada tener mi propio horno y

en éste [mostrando el horno de gas con la managri@ asar laswucahuasnis
hijas y otras amigas (2015, entrevista).

Esthela vende su ceramica en diferentes almacen@sliito, Cuenca, Loja y Tena. Por
su gran amplitud y amabilidad con los extranjeros tiegan a Puyo, ella ha logrado
difundir su trabajo y que la conozcan gracias anflarmacion que sobre ella circula
entre libros, investigaciones y videos que habkardadceramic&ichwa Razén por la
cual tiene personas interesadas que la llamandbtiempo preguntandole que cuando
es que les lleva ceramica. Por eso, Esthela tammajeres que le ayuden a pintar o
tejer el barro durante el dia y con la ayuda dehd@ gas saca mucha mas ceradmica en
menor tiempo.

Las mujeres que trabajan en su taller vienen dgatifes poblados, la mayoria de ellas
de los rios - Bobonaza y Curaray-, son mujeres-@nesu mayoria- salen de sus casas
en busca de una estabilidad econ6mica o de sulEsstieas una separacion conyugal,
relacionada usualmente con el maltrato y/o el alisimo. También llegan mujeres
jovenes entre 13 y 14 afios que acaban de tenerirserphijo/hija, ellas quieren
aprender a hacenucahuagara poder criar a sus hijos, los cuales por feege son

hijos de forasteros o serranos que evaden coidfatisu responsabilidad.
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Anna Premauer: En el taller, Esthela y Linda Guglitrabajando (noviembre, 2014)

Nancy Santi fue una de las mujeres que al sepadarsel primer esposo, trabajé con
Esthela mientras se acomodaba y lograba sacar dosulsijas pequefias adelante, ya
luego encontré una nueva pareja con la que deeidler a vivir a las orillas del
Curaray. Linda es también otra mujer que llegé@beit de Esthela buscando apoyo, se
habia separado y llegé a la ciudad del Puyo cohijauen edad adolescente. Estuvo
trabajando alli hasta que su hija qued6 en embardya asi no valia la pena dejarla
estudiando”, por lo que decidi6 regresar a dondepadres, que tenian un terreno por el
Bobonaza en donde podia cultivar e intentar hacamueva casa. Esthela, en su dia a
dia, en su trabajo continuo y juicioso oye todaasekistorias y les ayuda a las mujeres

a darse cuenta de que pueden salir adelante ycarkalgernativas a los problemas.
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Representaciéon y género
Es un hecho que las representaciones que se gefnenéd a las mujeres indigenas
Amazonicas son igual de variadas a las que seeplanicialmente frente a los objetos
ceramicos. Son representaciones que parten deeta dé producir identidades y
alteridades desde las cuales se proyectan disaorsive sujetos, que en la mayoria de
casos no concuerdan con las personas que nos mosten la calle, en sus casas,

reproduciendo sus labores diarias.

Frente a lo que compete al género y a ser mujerumay constante en los
discursos que los determinan, esto es el examanaedlidad social a partir de las
esferas de lo publico y lo privado. Cuando estésgcaias se aplican como férmulas,
los resultados que se obtienen son siempre lososisge posiciona a las mujeres en el
ambito de lo privado y a los hombres en el de lolipd, distribuyendo igualmente las
tareas diarias productivas y reproductivas de andpEseros y su pertinencia o
importancia a nivel social y politico. Esta divisigenera interpretaciones, desde las
cuales, los parametros occidentales de clasifizasokcial entran en una especie de
monologo, desde el cual encuentran lo que busdamsgan lo que saben que van a
encontrar, silenciando simultdneamente las palatwdas personas que viven su género

y lo reproducen en su cotidianidad.

Desde esta distincion dualista de los géneros¢m@ masculino se le suele
relacionar con el ambito de lo publico, y por etmfe hombres suelen tener un mayor
acceso a lo politico, a lo productivo, a la toma ddeisiones, a la movilidad, la
educacién y a la obtencion y uso del dinero. Enbianal género femenino se le suele
confinar al &mbito de lo privado en el que se ffayen labores entorno a los aspectos
reproductivos del hogar, el cuidado de los hijosayreproduccién de los habitos

socioculturales.

Dentro de estas dos distinciones, el poder movilegaadministrar el dinero,
tener acceso a la educacion y tomar decisionesfgaten a la comunidad son aspectos
a los que se les constituye como elementos de pmder prestigio. Aspectos que
atribuyen mayor visibilidad frente a la poca expwsi de los aspectos que se cuecen

desde el ambito privado.
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Estas distinciones y los atributos han permeadsdeléiempos coloniales, las
relaciones de género en las comunid&dlesvasde Pastaza. Como lo menciona Blanca
Muratorio (2000:238-239) -desde una perspectiviiiiis- tanto la sedentarizacion en
poblados que implantaron los misioneros en la Ami@zecuatoriana como la tarea de
“civilizar” sus cuerpos fueron el inicio de una tiona lucha identitaria en la que se
incorporaron convenciones frente a las relaciones género, pero también se
subvirtieron en la bUsqueda de acomodar estos oandisus propios proyectos
culturales. De igual modo, la autora sostiene quedsado lo mismo en relacién a las
ideologias. Tanto desde el Estado como desde eba@se han tratado de implementar
en la region reguladores sociales: siendo el casandtrimonio civil, la escolaridad

universal y el trabajo asalariado, entre otros.

Uno de los hechos que evidencia hasta dénde haadbe a incrustarse
ideologicamente estas representaciones de génem, Ies pronunciamientos
indigenistas. Desde estos espacios —como lo mmd\uratorio (2000)- se ha
construido un discurso genérico de “indianidad” geelama una historia comun de
reivindicacién étnica frente a la comunidad pdditicacional e internacional. Este
discurso promovido principalmente por hombres “us#egorias occidentales y
modernas® que por un lado les ha permitido al movimientdgeta hacerse escuchar
y llevar un mensaje de reivindicacidn étnica a 1dioe espacios politicos, pero que por
el otro “silencia las complejidades de los dissngrupos étnicos y las diferencias de
género internas a las sociedades locales; un pnabtpie apenas comienza a surgir
publicamente” (2000:240).

Culturalmente, este discurso propone una formaesericialismo” conservador
gue naturaliza las identidades de las mujeres,ntayor frecuencia propiciando
una identificacion estereotipica de la mujer coMkdre Tierra, mientras que al
mismo tiempo marginaliza sus voces al no proveegpacios reales para su
efectiva participacién politica. Mientras que pemsh a las mujeres como
portadoras esenciales de la tradicion culturaldisturso de las federaciones
todavia no ha encarado abiertamente los confligteentradicciones, que tanto

mujeres jovenes como adultas enfrentan en lasigmactotidianas de vivir esa
tradicién (Muratorio, 2000:240).

50Aspecto trabajado por Jackson (1989) en el queatsadiire la diversidad de posiciones y discursos que
incorpora la politica indigenista del Vaupés col@amnb.

140



Frente a lo anteriormente expuesto, no se pueds neg en la actualidad con relacion
a las diferencias de género en las comunidadegends amazénicas se han
configurado una serie de convenciones que hanforamsdo la vida comunitaria y la
vida privada de hombres y mujeres. De igual maesravidente que estos cambios,
como lo sustenta Muratorio (2000; 2005), no sélo $ido adaptativos sino también han
logrado subvertir en determinados aspectos dicbtsrdinaciones, especialmente en el
ambito cotidiano donde se movilizan las identidaglese materializan las relaciones
humanas.

Es por eso que estudiar las representaciones taltadi que cada una de estas
mujeres hace de si misma -antes de escoger ureseefacion de género entre otras-
evidencia que no hay una sola via de interpretaealidad social. Tanto dentro, como
fuera de sus comunidades, asociaciones indigema®) sin acceso a la educacion, a la
politica “oficial” o al mercado, ellas estan contimente en la busqueda de generar

resignificaciones y transformaciones sociales desd&opia experiencia de vida.

Este hecho nos lleva a detenernos en la persomarefaciones sociales y a
basarnos en la manera en que entreteje su viddiac@ti Lo mismo que se planted
anteriormente con los objetos ceramicos, los cyadea entenderlos es necesario no
quedarnos en los multiples discursos que sobre sHigroyecten, sino volver al objeto

mismo, en donde se evidencia su materialidad, iswsilos y su agencia.

Frente a este hecho desde los afos noventas, vamgssigadores interesados en
la Amazonia exponen la importancia de marcar urelyei en los estudios sobre
comunidades amazoénicas frente a los prejuiciosisiaal propios de la cultura
occidental. Proponiendo que para dar alguna refexesobre cualquier cultura,
especialmente la amazobnica, se requiere una “idfiexfrente a los relatos

occidentales, que permita escuchar a los sujedosug vidas.

Dentro de este mismo pensamiento Overing y Pag8688), como compiladores
del libro “The antropology of love and anemn la introduccion apuntan a comprender
la division discursiva occidental que opone lo pitbla lo privado, proponiendo una

mirada que abarque al género en diversos ambittes cdtura y con esto dilucidar lo
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que ocurre si invertimos la importancia otorgadardllisis de lo publico por el analisis

gue se puede proponer desde los actos que seegariren la vida cotidiana.

Al darse este giro y plantear estudiar el génesal@léo cotidiano -que es lo que
desde las culturas amazonicas se propone- nos darmota que la vida cotidiana es tan
trascendental, que es la esfera que finalmentegaetadas las dimensiones de la vida.
Como se desarrollé en el aparte sobre materialigdyundamental entender que para
las culturas amazonicas es vital el papel de taasadiarias en la vida de las personas,
porque por un lado es el momento en el que logposese fortalecen, pero también por
ser el escenario en el cual se juega el equilieriwocional y el bienestar de la

comunidad.

De esta manera, entender las relaciones sociaddg dels aspectos mas intimos
conduce a introducirse alli donde los prejuiciosidentales no buscan explorar. De
hecho, es pensar en una socialidad de lo intimarg lo intimo, tomando como eje la
busqueda de una vida arménica y estética quedigctraen la habilidad para vivir unos
con otros en una intimidad pacifica e igualitalia.las palabras de Overing y Passes:

[...] the term most contributors to this book havesd#n as especially appropriate
to translate Amazonian sociality or collectivity éenviviality, a term that can

overlap in many respects with them earlier undadstey of society as amiable,
intimate sets of relationships which carry, as welhotion of peace and equality.

Conviviality seems best to fit the Amazonian stregp®n theaffectiveside of
sociality (2000:14).

De esta manera, en esta convivencia desde lo iisenemcierra la necesidad de estudiar
la vida cotidiana desde sus interacciones masdssditteracciones que movilizan una
vida en armonia y una convivencia pacifica con $0ds seres con los que se teje la
existencia. Asi pues, la preocupacion dentro d@ken sociedad, puede estar marcada
mas que por dividir espacios entre publicos y pldg productivos y reproductivos en
preguntarse cémo lograr herramientas y procesos pgrnitan un equilibrio

comunitario, en el que prevalezcan la tranquilidadienerosidad y la solidaridad.
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La cotidianidad como escenario en el que se “tejda vida

En las narraciones que anteriormente expongo, $abnédas cotidianas e intereses de
cada una de estas cinco ceramistas que nutriecompafiaron e hicieron posible esta
investigacién, es evidente la fuerza que cada enallds le otorga la vida pensada y
sentida desde las relaciones que se “tejen” aodidfiara Esthela, sus dias adquieren
fuerza al levantarse con animo bien temprano, flavia nieta a la escuela y barrer su
taller ceramico, y en ese pequefio espacio desarpisteriormente todo el escenario
que ella necesita para disfrutar una vida trangeitda que se relaciona con su familia,
con los materiales cerdmicos, con las mujereseyaeléboran pintando, con sus perros,

con la humedad, pero también con el viento y eradél horno.

Desde el punto de vista de la elaboracién ceraroaap se planted en el aparte
de cuerpo y materialidad, es fundamental retomacositacto con los materiales,
retomar la importancia de cada uno de los vincglos se sostiene con el mundo,
entendiendo la manera en que la persona es moldeadéaricamente tejida
socialmente y convertida en un cuerpo fuerte. Quque, culturalmente tiene un origen
césmico pero también acuatico; cuerpo que mediee exdtos dos dominios con su
propia materialidad, la cual es considerada conutUal” mas que “natural’, ya que

su origen se remite al cuerpo dikicu que desde las alturas cae y se desploma.

Ahora bien, una de las partes importantes de latipgade la elaboracion
ceramica es desarrollar las habilidades necesgaas ser una buena ceramista,
habilidades que determinaran socialmente a la pargoe las desarrolle. El caso de la
elaboracion ceramica y el cultivo de las chacras dws habilidades que forman el
cuerpo de las mujerdschwasde Pastaza, destrezas que las convierten en swjere
fuertes y en personas respetadas socialmente (Gu@akkegos, 1997). En este caso
también es necesario resaltar que el convertirsen@nmujer adulta y fuerte, esta
mediado por poder elaborar objetos cerdmicos ycpsechar una buena yuca para
hacer una buena chicha, es decir saber produ@tasbgomo lanucahuay la chicha
que seran puestos en circulacion en la esferaifanilsocial. Circulacion que tendra a
Su paso el encuentro con otros objetos, entre &stane o pescado que se necesitan

para poder tener una vida cotidiana tranquila igfsatoria.
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Es importante considerar estos temas anteriormeatados, ya que la vida
cotidiana de las mujeres ceramistas, se basanralm actualidad, en estos aspectos.
Como lo muestra las narraciones de cada una deugeses y de su vida cotidiana, para
ellas lo importante es la fuerza de sus dias, pertier de que les den trabajo, de que
les permitan vender sus objetos o de que neceltatinero de las asociaciones o de la
municipalidad para poder ser dirigentes. Ellas, sorpropio esfuerzo y “haciendo lo
gue saben hacer”, buscan salir adelante y desarslks vidas en torno a los nuevos
retos que les traen los cambios generados potenadcion cada vez mas creciente con

diferentes esferas culturales.

Por eso, aunque Leonor vive ya hace 20 afios euyel Blla todavia proyecta el
valor de su vida a partir de lo que con su cuerposyhabilidades puede hacer. Busca la
manera de tener una chacra asi sea lejos, asjle targar horas de camino la yuca.
Para ella es mas valioso un dia de actividad eueltermine cansada pero se sienta
viva, que un dia sentada viendo television. Deliguenera, Nancy muestra por medio
de su trabajo en sus chacras, que ella puederggmtié pero que a su familia no le va a
faltar comida y que ella trabaja manteniendo de@ias, en dos lugares a la vez, para

poder tener lo que sustenta sus dias.

Para mi es muy ilustrativo la manera en que Naneyta lo que a ella le gusta
pintar en sus ceramicas, que para ella signifiasa@lelr de los intercambios diarios y de
la fuerza de su cuerpo en una labor que la alimgmao que también implica
relacionarse con diferentes personas, seres ynsietaEstas labores, como lo explica
Nancy producen cansancio, pero este cansancio tsfas@rio y también es
reconfortante,

[ylo suelo pintar la imagen de una mujer, cuanda omjer ha sido como una
mujer kichwafuerte, cargando su canasto cuando llega de @ahéene con sus
hijos cansada a tomaritaucahuay la llena de chicha... y un hombre que llega con

ella viene de sus labores esta descansando y esta&n su hamaca, su mujer tan
cansada que viene y estan llegando con sus higosasa (2015, entrevista).

Esta descripcion ilustra exactamente los dias eoofidianidad y la manera en que
pueden ser satisfactorios y arménicos. No porqyeuhaexceso de trabajo sino porque
en cada una de las actividades que se realizaaria de encuentra la realizacion de la

persona. Al respecto como lo expone Muratorio,
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También se ha sefialado que en algunas sociedadéwedadivisoria entre el
trabajo y el ocio es menos rigida que la que regueé capitalismo occidental y
que, en consecuencia, las categorias de evaludednentemente usadas para
caracterizar el trabajo de la mujer, tales comolaaizante’ u ‘opresivo’, también
son histéricamente contingentes y pueden ser, sigmapre, etnocéntricas o, al
menos, controvertidas (e.g. Harris 1981; Moore 19B&8s mujeres quichuas del
Napo generalmente no se quejan de su trabajo,ndiwieue es aburrido o
repetitivo, ni tampoco de que el cuidado de logsiiiterfiere con su movilidad o
con su capacidad de participar en actividades lssciga que llevan a sus bebés a
todas partes o pueden dejar a sus otros nifiosdadnude otras mujeres.

Lo mismo ocurre con las mujerdschwas de Pastaza, para ellas su trabajo es
satisfactorio: ver crecer sus plantas, hacer ueadghicha, pintar una gramucahua

De hecho muchas de las mujeres entrevistadassiengecierta nostalgia frente a estas
tareas. Entre ellas Dioselina, quien no solo eatesas labores del dia en que hombres
y mujeres estan en el campo, lo trabajan y seesiesdtisfechos, sino también de ese
trabajo hombro a hombro entre hombres y mujeres.téabajo en el que los dos se
movilizan a las areas de purina, en que los doaceenpafian. Dindmica que se ha
interrumpido en las Ultimas décadas por el trabaplariado, por los puestos politicos
dentro de las asociaciones y por su asentamienterdgros urbanos. Dioselina habla de
cémo ahora, los hombres, suelen andar ellos sottejay a las mujeres a cargo de las
actividades de subsistencia y del hogar, genereordpimientos frente a las dindmicas
diarias de reciprocidad y también posteriormentgblpmas con el uso del dinero,

invertido generalmente en bebidas alcohdlicas gtjpazion.

Frente a este hecho es notorio como las mujeseinvolucran en la politica
tratan de no abandonar ese apoyo entre los gérenmdro a hombro. Por ejemplo en
el caso de Nancy, ella llega con toda su familiBwglo y vuelta se regresa con todos al
Curaray. Su esposo estd apoyandola en la canoda cmmida, construyendo la casa,
es decir con todas sus destrezas y saberes paéstarsicio de una vida en comun, sea
ésta en un lado o en el otro, sea ésta para tradyajal campo o para acompafiar a
Nancy en sus labores politicas. De esta manefamidia y la cotidianidad se movilizan
a diferentes esferas de interaccién tanto publicasio privadas, tanto en sus
comunidades como afuera de ellas, evidenciando sbnbase siempre seré la misma y

ésta es el sustento emocional, estético y armapiese despliega desde lo intimo.

145



Como ultimo punto, es necesario anotar que lososia@é hacer politica de las
mujeres indigena&ichwas de Pastaza son muy variados, ya que si invertitaos
perspectiva de andlisis de lo politico, ya no epdblico sino en lo intimo, podemos
encontrar que la mayoria de mujeres hacen polidesde esta base, la cual no se
restringe a lo privado o al hogar sino que tienelitaciones comunitarias y

estructurales.

Este es el caso de Esthela y su taller ceramia gne apoya, tanto monetaria
como psicolégicamente a las mujeres que necesitanmano para salir adelante; y
también es el caso de Leonor, quien hace politjgartir de la fortaleza con la que cria
a sus nietas o a su hija, con su ejemplo como ngujerha salido adelante, que se
mueve, que no depende de nadie aun hoy a sus &yafinalmente frente a sus
vecinas, las cuales siempre son acogidas en sypasahacer cerdmica, para hablar,

para desahogarse y sentirse en un lugar donderpasti tranquilas.

Ahora bien, lo que caracteriza a las liderddabwasde Pastaza en la esfera
politica y en este caso publica, es el tipo de delas por las que ellas abogan. Dentro
de los discursos pronunciados por dichas mujeregud sobresale es el hecho de
defender la esfera de lo intimo y de las relacionateriales y sociales que se presentan
en ésta. Para ellas, la lucha politica est4 diveacia a poder pedir garantias frente a
una vida cotidiana armonica, desde sus necesidbdsgbsistencia, desde los espacios
en los cuales ellas desenvuelven sus habilidadetaleicen sus cuerpos y crean
relaciones sociales tranquilas. En este sentidmdmlas mujeres toman el liderazgo lo
hacen como una accién que busca continuar comldavemncia desde lo intimo y llegar
a resolver todas esas circunstancias que interfieo@ lo intimo a nivel personal y

comunitario.

De esta manera, es evidente que la apuesta pal@idas mujerekichwasno
tiene un interés mercantil, ni tampoco es una daupge representa a la mujer con la
madre tierra y con la idea de ser la guardiana deltura -de una cultura estatica-. Mas
bien es una apuesta, a partir de la cual, la myye&re seguir manteniendo una vida

cotidiana arménica, tranquila y estética la cuatlea de transformarse pero siempre en
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la direccién de garantizar una vida tranquila amat las personas, animales, espiritus,

objetos y demas seres que la rodean en su vidharati
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CONCLUSION

Este capitulo repasa el propdésito inicial y obpivle la tesis, resume los principales
resultados y aportes, seguidos de una reflexigpeots a las limitaciones del estudio y

recomendaciones.
Resumen de resultados principales

El propésito del presente estudio planteaba amaékavinculo que se teje entre la
practica concreta de moldear ceramica y el accidraarsformativo propio de las
mujereskichwasde Pastaza. Proponiendo una indagacion desdedoeto —la practica
de elaboracion cerdmica- para posteriormente eetdondestructural de ésta practica
relacionado con el modo en que las mujeres diveasif y moldean las
transformaciones sociales, resignificando sus éxpens de vidas y de quienes les
rodean.

Para este fin propone estudiar las relaciones Isscmartiendo de un objeto -la
ceramic&ichwade Pastaza- y su practica de elaboracion en famtgdres aspectos: 1)
el cuerpo como principio basico de construcciéntémal, social y simbdlica); 2) los
materiales y sus mezclas como medios que evidefeiaonstruccion de cuerpos y su
relacion con el género; y 3) las representacionefles desde diferentes fuentes de

articulacion: individual, social y politica.

Para abordar el propésito (1) se examiné la magregue los cuerpos ceramicos
son entendidos desde su origen mitoldgico y contea@iyen se traslapa con el tiempo
presente en las experiencias que tienen las ceesntsn el barro; (2) se identifico la
importancia, que tanto los materiales como la redigad, tienen en la construccién de
los cuerpos. Partiendo de las relaciones que ablesén entre determinados materiales
y entendiendo qué papel tiene la elaboraciéon deagtigidad con el género y el lugar
social de la persona; (3) se analizé como las msijse representan a si mismas en la
actualidad, entendiendo las relaciones que elldablesen entre su cultura, la
elaboracion ceramica y sus demandas actuales delwd principales resultados de la

tesis se resumen a continuacion.
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En cuanto al cuerpo de la ceramica y de la muj@naista. Por un lado, el barro
de la cerAmica mas que un elemento natural sedsyasiina construccién cultural que
se evidencia en la reconstruccion de la narracifoldgica a partir de la cual se cuenta
el origen del barro (ver historia en capitulo Bf) esta narracién se habla de un cuerpo
gue al estar suspendido entre los dos dominiosopdiales -el subacuatico y el de los
astros- cae desmembrandose y formando al caeierfa ¥ la arcilla para hacer la
ceramica. Cuando hoy en dia se usa esta arcibagt@orar la ceramica, lo que se esta
usando no es una sustancia sin contenido cultum@ltsdo lo contrario, ya que en ésta
se encuentra toda la simbologia que sustenta gerogGultural comdn de todos los
cuerpos y seres que forman parte de la vida y @edmovisibn amazonica. Por otro
lado, al traer a colacion los estudios de Viveimes Castro (2004) sobre el
multinaturalismo se puede sustentar que “los cisengoson dados sino hechos”. Tanto
el cuerpo de la mujer ceramista, como el de lardigteramica se asemejan porque
ambos parten de lo mismo, es decir, de materialesmes y blandos (el organismo y el
barro) que a través de la practica y del oficio @nte moldean, se trabajan y co-crean

mutuamente para que se vuelvan cuerpos fuertessyamtes.

Se encontrd que tanto el barro, la tierra, la cex@nsu espiritu tutelar y la mujer
son seres que se comportan como agentes mediadassmediaciones tienen
diferentes atributos, por ejemplo la tierra y l&dg@r median entre lo césmico y lo
subacuatico en el plano mitico. La greda para hlaceeramica necesita del fuego, el
agua, los astros y del viento elementos que prewiae diferentes dominios pero que
se conjugan en la elaboracion de la ceramica. k&miea en la vida de las mujeres
cumple un papel de mediacion al ser ésta consideradcomo otro objeto sino como
otro actor con agencia que la personifica, la cestanmace parte de la cerdmica como la
ceramica hace parte de la ceramista. Por otro ladaglaciones que se establecen con
y a través de la ceramica terminan mediando la sutdal; median en los suefios con
los espiritus que fortalecen sus cuerpos, medlarhara de desarrollar las habilidades
gue le determinan su género y median cuando yacestiituida como objeto con los

otros miembros de su casa y de la familia extendida
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Dentro de las representaciones sociales, la cesaveiciculiza de igual manera
diferentes significados y discursos sociales vimdos con estructuras politicas,
econdmicas y sociales de caracter global y quelmawisignificados relacionados con
el fomento del turismo, el comercio de lo exotita,creacion de una conciencia
identitaria nacional basada en culturas pristinaisadas en el pasado. Todas estas
representaciones son convenciones que muchas geceeparan de la cosa que
representan, y lo que se evidencia con este casm yos planteamientos de Sennett
(2009) y de Gell (1998), es que para entender @tmpoeal que tienen los objetos es
necesario tenerlos en cuenta como indicadoreslescia partir de ellos observar lo

social y no al contrario, como comunmente se hace.

En el contexto actual de las mujeres ceramistdadtaza, la ceramica puede ser
entendida como vehiculo en la medida en que maviliiferentes afectos y
transformaciones sociales. La elaboracion cerdnaisiaicomo la vida cotidiana de las
mujeres, son el clima propicio para que ellas desde dias, resignifiquen su vida
cotidiana y moldeen las relaciones sociales quabént con los diferentes actores que
las rodean. Este hecho de moldear y de tener lacthga de encontrar, como salir
adelante con los elementos que tienen es lo quee8atenomina “conciencia material”
(Sennett 2009); concepto que es parte de las hiemtas identitarias femeninas, que les
permite adaptarse pero también proponer resisterwigracticas politicas desde lo
cotidiano.

Vacios y recomendaciones

A pesar de ser Puyo un centro importantisimo etetamicakichwa de Pastaza, una
primera limitacion de la presente investigacion firecisamente que ésta solamente
tuvo acceso a las mujerkkhwa de Pastaza ubicadas en Puyo o que llegan de otros
lugares al Puyo. Por lo tanto, no se pudo dilucigadiferencias y semejanzas entre la
adaptabilidad, resignificacion de sus vidas, yulisos entre las mujeres con vida semi-
urbana y las que viven en comunidades remotas gu&men la posibilidad de salir.
Otra limitacion importante de resaltar es que ksente tesis no investigo la ceramica
en espacios rituales, ceremoniales, ni de fiestag)s usos en esos espacios revelara
otros valores simbdélicos que no se identificarorste escrito. Y por ultimo, el alcance
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de esta investigacion no permitié profundizar sadireasto tema de la representacion
gue el turismo y el mercado le da a la cerami@sdP este sentido, es necesario a
futuro realizar una etnografia detallada de lagsgntacion que el turismo y el mercado
le da a la cerdmica y a la vida social del objetrdmico” cuando sale de campo de

accioén de la persona que lo elaboro.

Con relacion a la Antropologia Visual, el presesgtudio aporta al proponer un camino
de estudio tanto conceptual como metodoldgico deetifica las relaciones simbdlicas,
materiales y sociales de una esfera sociocultet@rohinada, a partir de un objeto y su
proceso de elaboracion, intercambio y circulacldbicando de esta manera al objeto
como centro que moviliza y vehiculiza la comprensi@ un tipo de vida social y las

relaciones humanas que posibilita.

Desde una perspectiva mas politica en cuanto arlpkcaciones que pueda
tener esta investigacion, sobresale la necesidgutaleover estudios que se ubiquen
desde lo cotidiano y desde la perspectiva discardeslas mujeres indigenas, para de
esta manera poder observar mas de cerca sus iniptiea sociales y sus modos de

actuar y transformar lo social.

Y por ultimo, es necesario tener una mayor apremiasobre la importancia de
la cotidianidad y el modo como se generan los balmbtidianos teniendo en cuenta lo
intimo como un espacio en el que se movilizan dagitransformaciones sociales. Ya
gue por lo general -desde occidente- se le suelméa atencion al espacio politico y a
la esfera publica, pensando este espacio como sl inthcado para los aspectos
referentes a las luchas y resistencias socialegrdde este aspecto, no se puede negar
que existe una gran estructura de dominacion yrpioelete a las condiciones actuales
de los pueblos indigenas de Pastaza, pero lo quea &@ste estudio es a evidenciar la

fuerza de lo cotidiano frente al cambio y frenta eesistencia.
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ENTREVISTAS

Metodologia| Nombre Descripcion Lugar Fecha
Entrevisti Esthels Ceramiste- Comerciant | Puyo Agosto 201.
a Dahua Noviembre 2014
profundidad Febrero 2015
Observacion Marzo 2015
Participante Mayo 2015
Julio 2015
Entrevista Luis Esposo de Esthela
Vargas
Entrevista Leonor Ceramista Puyo — Febrero 2015
a Nanyo Pindo Grande | Marzo 2015
profundidad Abril 2015
Observacion Mayo 2015
Participante
Conversacion Janneth Hija de Leona
Entrevista Nancy Ceramista y Lideresa Puyo - Tarqui| Febrero 2015
a Santi Marzo 2015
profundidad Mayo 2015
Observacion
Participante
Conversacio | Caty Hija de Nancy Cuenci
Entrevista Margoth Comerciante y Activista | Puyo Mayo 2015
Escobar
Conversacion Clara Ceramista Puyo Febrero 2015
Santi Barrio Obrero | Marzo 2015
Mayo 2015
Entrevista Hector Concejal Municipalidad | Puyo -| Mayo 2015
Wellingtom Municipio
Vasquez
Entrevista ZOILA Ceramista y Lideresa Puyo — Mayo 2015
a Castillo Pindo Grande
profundidad
Entrevista Dioselina Ceramista Puyo — Febrero 2015
a Santy Pindo Grande | Marzo 2015
profundidad Abril 2015
Observacion Mayo 2015
Participante
Victoria Hija Dioselin¢
Entrevist: Elondia Ceramist Canelo Agosto 201
Dahua Mayo 2015
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ANEXOS

Mapa 1: ubicacion de la provincia de Pastaza en alapa politico del Ecuador

I ,r " "

MAPA POLITICO -

Fuente: Instit@eografico Militar (1999)

Mapa 2: Cantén Pastaza y su division en parroquias

Fuente: GADPP-Vias/ ECORAE-Pistas/ IGM-RioBLOR-Limites/ GAD-Zonificacion (2012)
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Mapa 3: Sistema hidrogréfico de la Provincia de Pdaza

‘ SISTEMA HIDROGRAFICO DE LA PROVINCIA DE PASTAZA ‘

160000 180000 200000 220000 240000 260000 280000 300000 320000 340000 360000 380000 400000 420000
T T T T T T T T T T T

T

o _ B

Fuente: IGM /TNC / ECORAE / GPP212)

Mapa 4: Climas de la provincia de Pastaza

‘ CLIMAS DE LA PROVINCIA DE PASTAZA
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Fuente: ECORAE / GADPPz (2011)
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Nacionalidades Indigenas de la Provincia deastaza
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Fuente: Instituto Quichua de Biotecnologia Sachza$2006)

Mapa 6: Colonizacién y “modernizacion” areas interenidas en la Provincia de

Pastaz:

Fuente: IGM / TNC / ECORAE (2011)
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Mapa 7: Areas Petroleras y Mineras de la Provinciale Pastaza
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Fuente: GADPPz / TNC / IGM (2011)

Mapa 8: XI Ronda Petrolera(color naranja)
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Fuente: SHE Secretaria de Hidrocarburos / Ministée recursos naturales no renovables (2012)
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