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PRESENTACION

Con este nimero culminamos nuestro segundo afio editorial.
PUEBLOS INDIGENAS Y EDUCACION ha ganado colaboradores y
ha crecido indudablemente en significado y difusion.

La tarea debe continuar, mas ain cuando la educacion indigena
requiere tanto mds informacion y aportes teéricos-diddcticos cuanto en
mayor medida las organizaciones indigenas asumen el reto de la
educacioén bilingiie intercultural.

Esta vez, la revista ha sido mds voluminosa que de costumbre para
dar cabida a las siguientes colaboraciones:

- EDUCACION ESCOLAR ENTRE LOS MIXES: la segunda entrega
de Mario Acunzo expone el significado de la educacion indigena en el
seno de la comunidad mixe (México) y como ésta puede ser dirigida a
fortalecer la conciencia étnica del grupo.

- IDEAS MATEMATICAS DE LOS INCAS: Maria Ascher, continiia
la temdtica de articulos anteriores (Las matemdticas como experiencia
cultural, de M. Gnerre; Sistemas numéricos de los nativos
americanos, de M. P. Closs) describiendo la l6gica numérica de los
quipus incaicos.



- EL INDIO Y LA IDENTIDAD NACIONAL: E. Guimardes analiza
las formas cémo la ciencia, la religién y la politica han "domesticado”

la alteridad del indio, ilustra este proceso con ejemplos literarios e
historicos del Brasil.

- UNA INVESTIGACION SOBRE ETNOCOMUNICACION EN
ECUADOR: se trata de una detallada relacién acerca de la situacién de
los indigenas andinos de la prov. de BoHvar (ECUADOR) que
incluye el andlisis de dibujos de estudiantes escalares El trabajo es
realizado por Pasquale laccio.

- BOLETIN EBI: nos ofrece el relato de la experiencia docente de una
profesora indigena y un informe bibliogréfico con novedades
pedagdgicas y diddcticas relativas a la educacién bilingiie-
intercultural.

Los editores a la vez que agradecemos a nuestros lectores y
colaboradores, esperamos poder ofrecer a lo largo de 1989 una edicion
cada vez mds perfectay grdficamente remozada.

Javier Herrdn Matthias Abram
ABYA-YALA Proyecto EBI
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EDUCACION ESCOLAR ENTRE LOS MIXE
2a. Parte.

La Dindmica del Cambio: de la educacién indigena a la
educacién comunitaria

Mario Acunzo *
1. INTRODUCCION

En la actual coyuntura histérica, la instruccién escolar se presenta en la
comunidad observada, como el principal factor de cambio. Tlahuitoltepec se
ha convertido con el paso del tiempo, en un centro educacional de gran
importancia. En ningiin 4mbito hubo una presencia institucional tan notable
como en el educacional. La escuela, aquf més que en otras partes, representa
el lazo con la nacién mexicana.

La relacién escuela-comunidad, en efecto, define 1a relacién dialéctica
entre 1a ideologfa mixe y las mestizo-nacionales. En ella se enfrentan y
comparan los valores sociales tradicionales y los extracomunitarios. La
actitud manifestada respecto de 1a educacién escolar, es el fndice de la
consideracion que se tiene de la sociedad nacional, de sus mecanismos y de
las posibilidades de conglobacién y realizacién que ofrece.

La escuela introduce elementos que interviniendo en la dindmica
cultural, 1a modifican. Los maestros son los intermediarios de este cambio.

* Este artfculo es el capftulo IV de la Tesis de Laurea del autor, en"Civilt§
Indigene dell' America” (Facoltd di Lettere e Filosoffa, Université degli Studi di
Roma "La Sapienza"), elaborada entre 1985-86. El cap. III ya fue publicado en
nuestro niimero anterior.



Los maestros gozan de una privilegiada situacién en la comunidad.
Son retribuidos por el estado y tienen, por tanto, 1a posibilidad de abstenerse
del trabajo agricola, por esto muchos jévenes fueron a la ciudad, antes que se
construyera la escuela "normal”, para convertirse en maestros. A la vuelta,
tomaron un papel de propulsores de la comunidad, volviendo a "invertir"
dentro de esta el patrimonio de experiencias y conocimientos adquiridos.

Los maestros que escogen quedarse en la comunidad, se vuelven a
conglobar en el sistema de relaciones sociales y de parentesco. Ellos también
hacen los "gastos" en ocasi6n de las fiestas tradicionales, participan en los
"tequios” y ocupan los cargos civiles y religiosos que les corresponden. Esto
sucede con alguna dificultad, sobre todo cuando tales cargos requieren de
una presencia continua. En estas ocasiones, el profesor paga, con 1a mitad de
su sueldo, un suplente, generalmente un estudiante de la escuela "normal”
que lo sustituye en la ensefianza.

Muchos de ellos siguen la costumbre cumpliendo con las obligaciones
rituales correspondientes. Se van, periédicamente, al Zelmoaltpetl con
ofrendas propiciatorias. Esta adhesi6n es, en parte, contradictoria. Este tipo
de pricticas a menudo sigue existiendo solo por costumbre, y para
garantizarse contra una eventual, pero bastante improbable, repercusién o
castigo. El rito pierde en parte su valor original, pero manteniendo su
funcién propiciatoria.

Los maestros participan en la cultura tradicional de una manera
conflictiva. En ellos, queda bien arraigado el sentimiento del deber
comunitario, y en la vida diaria mantienen actitudes sintonizadas con la
tradici6n. El acercamiento con otra dimensién cultural, y su propio papel, de
tipo especializado, les obliga a reconsiderar los viejos valores. Cada uno de
ellos, sinembargo, confirma orgullosamente su identidad mixe, y su apego a
la comunidad.

Muchos maestros est4n conscientes de la discriminacién de que los
indfgenas son objeto, y le parece ver en la organizacién comunitaria, una
especie de democracia bésica, un colectivismo igualitario que no subsiste en
otras partes. Dentro de la comunidad, ellos tienen oportunidad de realizarse



completamente, evitando asf el régimen de explotacién y miseria al cual
estarfan condenados en la ciudad. Este es un motivo més que los induce a
vivir definitivamente en su aldea. Muchos de ellos asimilan la condicién de
indfgenas a las de proletarios explotados por un estado que definen
"administrado por burgueses en su propio interés". La diversidad étnica
asume rasgos de antagonismo frente a la sociedad mestiza y sus clases
hegemoénicas. Este antagonismo, se manifiesta en las luchas sindicales que
ellos protagonizan, En la comunidad, la adhesién a la huelga de los maestros
de escuelas piblicas fue total.

En ese perfodo de abstencién del trabajo, los maestros no han recibido
ninguna retribucién. Solamente gracias a la solidaridad econémica de los
miembros la comunidad pudieron aguantar una situacién que se estaba
convirtiendo en un drama.

Enlos tltimos afios, los maestros indfgenas se volvieron conscientes
de su rol de agentes del cambio en 1a comunidad. Formados para tal fin, son
los interlocutores privilegiados de las instituciones. Ellos pueden constituir
una nueva €lite cultural que goza de un mayor conocimiento de la sociedad
nacional, y de prestigio, gracias al cardcter institucional de su actividad
profesional. Desde los afios Setenta, comienza un proceso de reflexi6n
general dentro de la categorfa, que, organizada en asociacieones como
Alianza Nacional de Profesionales indfgenas bilingiies, A.C. (la
ANP.IB.A.C), examina nuevamente su propio papel y la condicién
socio-econémica, polftica y cultural de sus comunidades: Desde el Primer
encuentro Nacional de Maestros Indfgenas Bilingiies, realizado en Vicam,
Son., en 1976, se establecié que el llamado "problema indfgena” "no es
producto del atraso cultural de los grupos étnicos, ni de la falta de dominio
del idioma oficial, sino de 1a explotacién y discriminacién que la clase en el
poder ha ejercido sobre ellos por méds de 450 afios” (N. Heméndez y F.
Gabriel H., 1979: 260). Por eso es necesario "configurar una ideologfa
avanzada y sélida en favor del indfgena, por medio del propio indfgena, para
que esté en condiciones de ubicarse histéricamente y actuar en
consecuencia”(Ib., 265).

La liberacion del indio "deber4 darse con la participacién consciente de



los mismos grupos indfgenas, apoyados en su identidad étnica, en la realidad
histérica que el pafs vive... (Ib., 262). Reforzar la identidad étnica partiendo
de la valorizacién de los elementos culturales aut6ctonos se vuelve asf tarea
prioritaria.

La ANPIBAC "postula la necesidad de modificar el sentido de la
educaciéon que se brinda tradicionalmente a los grupos étnicos, para
convertirla en un instrumento de liberacién que haga posible 1a toma de
consciencia, social, polftica y econémica” (Ib. 163).

Por eso se tiende a una refuncionalizacién de la educaci6n escolar, por
medio de la cual los indfgenas afirmen su protagonismo histdrico.

El maestro bilinglie debe convertirse en promotor del rescate étnico,
abandonado el papel del ejecutor pasivo de las polfticas indigenistas,
volviendo a descubrir la capacidad de autodeterminacién de los indfgenas
también en el campo educativo.

Estas reflexiones, son patrimonio comiin de los maestros nativos que
trabajan en Tlahuitoltepec. Ellos, en realidad, se dan cuenta de lo
inadecuados que son los programas que aplican en la escuela. Se dan cuenta
que el primer fin que tienen estos programas, sobre todo con el sistema de
ensefianza federal, es castellanizar, ignorando, o intentando anular, todo
elemento de diferenciacién cultural. Incluso se tiene una idea negativa de la
educacidn bilingiie-bicultural. Dentro de esto,falta un efectivo espacio para la
participacién de las comunidades, que no participan en su planificacién. Esta
educacién resulta por tanto, asimilada a las precedentes estrategias
institucionales, dedicadas a la integraci6n indigena. Si en la escuela siguen
aplicando los programas que les son impuestos, en otros 4mbitos promueven
el rescate de la cultura tradicional.
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2. LAS ASOCIACIONES DE RESCATE ETNICO.

Desde 1979 existen en la regi6n mixe, unas organizaciones indigenas
independientes que representan los intereses de las comunidades frente al
gobierno e instituciones. Estas organizaciones se originaron de las
experiencias del primer Congreso de Pueblos Indigenas (Patzcuaro, 1945),
organizado por la Comisién Nacional Campesina (C.N.C.), 1a Secretarfa de
la Reforma Agraria (S.R.A.) y el LN.I. En esa ocasién fue creado un
Consejo Nacional de pueblos Indfgenas (C.N.P.L), que preside una
estructura basada en los Consejos Supremos de los diferentes grupos
étnicos, quienes a su vez estdn basados en los "consejos locales” de cada
comunidad.

"De hecho, la finalidad del C.N.P.I. es la de canalizar los
movimientos indios, asf como el sindicalismo controla los movimientos
obreros y campesinos” (M. Chantal Barre 1983: 124).

El documento final compilado, la Carta de Patzcuaro, afirma
nuevamente el derecho de autodeterminacién y de respeto de la personalidad
indfgena, e insiste, entre otras cosas, en la necesidad de "dar el mé4ximo
impulso a la educacién de acuerdo con métodos bilingiies..." (Ib., 125). E1
IT y III congreso, realizados respectivamente en S. Ana Nichi (Mex.) en
1977 y en 1a capital en 1979, confirmaron esta linea,que debfa desarrollarse
"a través de la plena participacién en las comunidades indigenas en su
desarrolio” (II congreso C.N.P.I, en M. Chantal Barre 1983: 123), y
aportaron una critica gobal al modelo de desarrollo capitalista que provoca el
deterioro de las condiciones ecoldgicas y recursos naturales, poniendo en
peligro 1a existencia misma de las comunidades indias. (v. III congreso
C.N.P.I. en M. Chantal Barre 1983: 123).

"El destino de los pueblos indfgenas, est a punto de suprimirse por
un modelo de desarrollo que implica la ciencia y tecnologfa con mentalidad
capitalista, empujada por los intereses econémicos ajenos a las realidades
populares, y se subastan y explotan de una manera irracional los recursos
del pafs, deteriorando salvajemente nuestro ambiente ecolégico” (Ib., 130).
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La obra de denuncia y oposicién a las elecciones contra los grupos
étnicos mexicanos, es mitigada en parte por la naturaleza semi-constitucional
del C.N.P.I. En las comunidades este es considerado por muchos, como una
emanacién del estado, que ofrece un "canal de desahogo” a las
reivindicaciones indfgenas, para controlarlas m4s eficazmente. El mismo
juicio se da sobre el Consejo Supremo Mixe, el 6rgano de representacién de
la etnia en el C.N.P.I. Durante los ltimos afios, las comunidades de la Mixe
Alta se alejaron de esta organizacién para crear otras, caracterizadas por una
mayor autonomfa respecto de las instituciones, y por posiciones mdés
radicales. Tlahuitoltepec tiene un rol histérico dentro de este d4mbito. La
creciente "politizacién” de los personajes que en estos \iltimos afios, se han
sucedido en los cargos municipales, ha llevado a la comunidad a asumir un
papel de conduccién en la propuesta de bases de reivindicacién dentro de la
étnia. Estas "bases” se caracterizan por un integralismo étnico que imputa al
estado la realizacién de un proyecto etnocida, llevado a cabo por medio de la
penetraci6n ideol6gica y econ6mica del modelo occidental. La respuesta a tal
maniobra estd en la recuperaci6n de las formas tradicionales de autogestién
politica del grupo. Se desea crear un proyecto de desarrollo efectivamente
autodeterminado, que excluya cualquier forma de mediacién ideolégica y
reconozca en las intituciones indigenistas una contrapartida, a la cual hay que
imponer las decisiones comunitarias.

Por tanto se da nuevo valor a los 6rganos de representacion interna, al
sistema de cargos tradicionales, y a las asambleas comunitarias. Se tiende a
1a participaci6n colectiva de los Mixe, en la planificacién de una estrategia
comin, por medio de la presencia en los momentos de decisién, y con una
informacién continuada y muy penetrante. Propulsores de tales iniciativas
para la creacién de un frente comuin, son los jévenes indfgenas, los maestros
y los "promotores culturales”, aquellos que estudiaron fuera de la comunidad
Y que volvieron a esta decididos a intervenir en forma constructiva,
revalorizando realmente su patrimonio socio-cultural, protegiendo y
ampliando sus recursos econémicos, y en definitiva garantizando su
continuidad. Pero con esto no se intenta fomentar los intereses locales, sino
mis bien, alcanzar el rescate del grupo Mixe en su totalidad.
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En enero de 1980 se constituy6 el Comité pro-Defensa de los
Recursos Humanos y Culturales Mixes (CODREML.), que coordinaba los
representantes de diez y ocho comunidades sobre todo de 1a zona alta;
Chinantequilla, Tepitongo, Totontepec, Ametepec, Moctum, Jareta,
Ocotepec, Jayacaxtepec, La Candelaria, Metepec, Huitepec, Tiltepec,
Yacochi, Mixistlan de la Reforma, Chichicaxtepec, Tlahuitoltepec,
Tamazulapan y Tuxtepec. Precedentemente, la construccién de la carretera
que atraviesa la regién, habfa llevado al hallazgo de algunos yacimientos que
fueron explotados por una compafiia privada. Enseguida hubo una
movilizacién de las autoridades municipales y de las de los "bienes
comunales” que formaron el 12-10 el Manifiesto al Pueblo Mixe, en el cual
se afirmaba aspirar a la creacién de un organismo que protegiera los intereses
del grupo.

Del manifiesto sobresale el imperativo de 1a unién de 1as comunidades
mixe. "Para resolver nuestros problemas y las necesidades m4s urgentes, se
impone obtener lo més pronto posible la unidad de todas y cada una de
nuestras comunidades tanto de la zona alta, como de la media y baja, donde
vivimos. Sin unidad no serd posible defendernos contra la injusticia, miseria
y enfermedad, ni de los otros males que sufrimos. Vimos que en las
comunidades han sido atacadas nuestras costumbres y tradiciones
comunales, tanto por parte de los "caciques” como de autoridades
corresponsables. Nuestros enemigos se propusieron dividir una aldea de otra
prescindiendo del hecho de que tenemos los mismos anhelos, las mismas
necesidades y el mismo espfritu de hacer del Pueblo Mixe un pueblo libre,
rico, con trabajo seguro... La unidad, sin duda, es la cosa més importante
que debemos obtener; obteniéndola serd posible llevar a cabo la lucha contra
los caciques que nos oprimen saqueando nuestras reservas de café, de
madera a precios miserables, y como peones con salarios de hambre...
Unidos seremos lo bastante fuertes como para defender nuestras tierras
comunales y ejidales de las ambiciones de los terratenientes y falsos
pequefios propietarios... Unidos estamos en mejores condiciones para exigir
del gobiemo las obras que con urgencia se requieren para nuestro bienestar y
progreso... y que estas obras se realicen de acuerdo a nuestras voluntades y
reales necesidades. Si exigimos nuestra intervencién en todas estas
actividades, 1o hacemos porque tenemos 1a capacidad de saber lo que se debe
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hacer y la manera de hacerlo; basta al hecho; basta al hecho de que otros
piensen por nosotros, como por tantos afios se intent6 hacernos creer que
debe ser. La tarca de unirnos, significa ejercer un derecho democritico,
garantizado por la Constitucién de la Repiiblica, sin pedir permiso a nadie.
Debemos reconocer los derechos que nos amparan como mexicanos y como
indigenas... Nos importa mucho obtener nuestra unidad, porque es también
la unica forma de obtener que el gobierno respete sus obligaciones... La
tradicion de lucha del pueblo Mixe es muy bella y llena de acciones nobles
que nos enorgullecen. Si nuestros antepasados dejaron un ejemplo de
resistencia y valor en defensa de nuestras aldeas, serfa vergonzoso que ahora
traiciondramos su memoria entregando nuestras tierras, riquezas naturales y
costumbres comunales que nos han caracterizado como pueblo que rechaza
cualquier tipo de dominio e injusticia”. (Manifiesto del Pueblo Mixe -Zona
Alta Mixe 12-10-1979).

El "Manifiesto" es el primer documento oficial de las organizaciones
independientes mixe, y define las finalidades del CODREMI. Los trabajos
fundamentales del comité tuvieron como objetivo primario, 1a promocién y
desarrollo: -"de las riquezas naturales que tiene cada comunidad: bosques,
minas, tieras, aguas etc., -de los habitantes que viven y trabajan en nuestras
comunidades y fuera de estas, para que nos respetemos y seamos respetados
como seres humanos. -de las tradiciones y costumbres positivas que nos
ensefiaron nuestros antepasados: lengua, miisica, "tequio”, etc.
(CO.D.RE.ML. 1981: 3).

Los problemas prioritarios y la forma de enfrentarlos eran decididos
por las asambleas comunitarias, en que se analizaban las realidades locales.
Luego se llevaban a 1a asamblea general del CODREMI., que reunfa las
autoridades municipales y las de los "bienes comunales" de cada aldea,
intentando gerenciar coordinadamente las intervenciones précticas.

Se daba mucha importancia al momento de la asalmblea, que marcaba
en sentido democrético y "autogestionario” el proceso decisional en su
conjunto. "Es oportuno manifestar que en todas las asambleas se ha repetido
que nuestras aldeas indfgenas tienen una forma de decidir sus asuntos
comunalmente, que todas las otras formas, que no sean comunitarias, son
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ajenas a nuestros pueblos, porque provienen de los amddxen jav’
(violentos), extrafios... Por ser ajenos a nuestras costumbres comunales,
tradicionales, ellos no tienen razén de existir en nuestras
comunidades..."(CODREMI- IEBM 82).

Entre los resultados obtenidos por CODREMI, hubo un comienzo de
un programa CONASUPO- COPLAMAR, para abastecimiento de semillas a
los campesinos. Se obtuvo también la condena, por otra parte del Tribunal
Internacional Roussel (Holanda), de la matanza de trece campesinos, del afio
1978, en Puxmetacan, pero sin que los responsables fueran castigados por la
justicia.

En 1983 el CODREMI propuso Tlahuitoltelpec como sede de los
trabajos de la IV Asamblea Mundial de Pueblos Indios, auspiciada por el
Consejo Mundial de Pueblos Indfgenas, (que sinembargo, tuvo lugar en
Panam4). Contempordneamente al CODREMI, surgieron otras
organizaciones que tenfan la manifiesta finalidad de menguar la
representatividad y disminuir la fuerza contractual del CODREML. En la
Zona Alta surgi6 la Uni6n Liberal de Ayuntamientos, una emanacién del
P.R.I, que tuvo corta existencia. E1 C.S.M. aglomer6 numerosas
comunidades de la Zona Baja, pero pronto sus dirigentes cedieron a la
tentacién del poder personal, haciendo perder credibilidad a la organizacién. -
Asf que varias aldeas le quitaron su apoyo, confluyendo en el CODREML.

Las actividades del CODREMI terminaron en 1983,

En 1984 las asambleas realizadas en Cotzocon, Puxmetacan y
Mazatlan, contribuyeron a la formacién de l1a actual Asamblea de Autoridades
Mixes (A.S.A.M.). La ASAM representa actualmente, la continuacién del
trabajo y lfnea polftica del CODREMI. Tiende a recuperar la unidad de accién
del grupo Mixe, obstaculizada por las pugnas internas de las organizaciones
indfgenas locales. Su sede se encuentra en la capital de ese estado Oaxaca de
Judrez. Se quiere evitar asf, 1a mediacién de los "polfticos” y "dirigentes” que
se convierten rdpidamente en nuevos "caciques”.

La ASAM por tanto, se¢ propone como instrumento de accién directa
de las comunidades, desligada de los intereses partidarios y polfticos.
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3. LA NUEVA DEFINICION DE LA IDENTIDAD
CULTURAL ETNICA Y EL RESCATE EDUCATIVO DE
LOS MIXE

Basédndose en la reconsideracién de su propia historia y cultura y de la
condicién actualmente vivida, se intenta crear las premisas para un nuevo
tipo de vida del grupo, siendo este mismo el artifice de esto. Para asumir la
capacidad de autodeterminar su futuro, los Mixe son inducidos a acercarse a
su propia cultura y a definir nuevamente el sentido de su identidad. Esta es
también la finalidad explfcita de sus organizaciones. Estas estdn en
posibilidad de incentivar el proceso de reaccién contra la aculturacién, que
sino serfa vivida pasivamente por la etnia. En la fase actual, el nacimiento de
una ideologfa nativista constituye el iltimo sfntoma explicito de la vitalidad
de las minorfas étnicas, de su capacidad de reafirmar antagénica, o
creativamente, su "presencia histérica. La identidad se pone en posicién de
oposicion respecto de la sociedad mestiza. Tal operacién congloba también la
manifestacién y nueva formalizaci6n de los rasgos culturales de cada etnia,
de las caracterfsticas diacrfticas de pertenencia al grupo, que actualmente
funcionan como "banderas". Se esti encaminando un proceso de
autoreflexién que atribuye nuevos significados incluso a las actividades
diarias y relaciones entre comunidades, generando asf una nueva conciencia
étnica.

La accién de las organizaciones polfticas indfgenas, crea las
condiciones para una nueva definicién de la identidad émica, por cuanto
determina de una manera nueva el sentido de pertenencia al grupo, y a su
cultura.

Se crea asf poco a poco, una estructura ideolégica que comprende las
representaciones colectivas del conjunto de las relaciones dentro del grupo,
histéricamente determinadas.

Dentro de la dindmica cultural, interviene como factor de cambio la
aculturacién producida por el contacto con la sociedad nacional, al cual el
8rupo reacciona haciendo una nueva definicién tanto de los criterios de
identificacién como de la conciencia ética.
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"La conciencia étnica, es como una identidad; una forma ideolégica de
las representaciones colectivas de un grupo étnico, pero a diferencia de la
identidad étnica, que supone relaciones intersociales definidas por contraste,
la conciencia étnica implica relaciones intersociales que se desarrollan, por
tanto, en el grupo étnico. La conciencia étnica es también el resultado de un
proceso de identificacién, y no aparece claramente en las fluctuaciones de
adaptacion impuestas por el contacto interétnico, pero no se realiza en
oposicién o contacto con "los otros”, sino en relacién con el "nosotros”,
conjuntamente, ¢ en consonancia con el "ethos” del grupo. En este sentido
me estoy refiriendo ahora a la conciencia étnica como forma ideolégica de las
representaciones colectivas del conjunto de las relaciones dentro del grupo.
Pero, adem4s de ser el producto de estas relaciones intemnas, es también el
resultado de las relaciones de cada grupo con su historia, que no es
solamente 1a historia del contacto.

Esta relacién, genera una representacion colectiva de la misma, que,
plasmando una ideologfa, contribuye al desarrollo de una nocién de
pertenencia o "calidad de miembro" por la atribucién a un pasado comin. En
este sentido, parte de la conciencia étnica serfa también una conciencia
histérica. Dentro de este proceso de 1a conciencia étnica representa en cierta
forma la nocién de pertenencia a un grupo identificado y a una historia
cultural comtin, asf como las representaciones colectivas de las relaciones
establecidas dentro de este c6digo y con esta historia" (M. Bartolomé¢, 1979,
315-316).

En las formas indfgenas de oposicién polftica estd el fortalecimiento de
la conciencia étnica como momento imprescindible para obtener la
reorganizacion del grupo, para conseguir sus objetivos propios.

La extensién de tal dindmica, a través de 1a involucracién (deseada) de
todos los que pertenecen a la etnia, se produce favoreciendo un nuevo
acercamiento a la cultura tradicional, al universo simb6lico mixe, a su campo
seméntico entero, beneficiando su nueva vitalidad. Los protagonistas de este
proceso de cambio a la inversa, de esta antiaculturacion, son los mismos
propulsores de 1a accién indfgena organizada: los maestros, los "intelectuales
mixe", mediadores culturales del grupo. Por parte de estos, reacciona a la
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disgregacién inducida en el grupo por los mecanismos de la sociedad
occidental, y tiende a una completa revaloracién de los elementos autéctonos.
Solo eliminado los efectos perversos de la aculturacién se garantiza la libre
reproduccién de la cultura tradicional y la identificacién con el grupo. Por
tanto, se favorece la intervencién en el ambito de la educacién escolar,
considerada como la causa principal de la disociacién de los valores
autéctonos, la responsable del dualismo cultural indfgena. Se comprende
que esta es un instrumento ya insustituible, pero se quiere cambiar su
funcién, para los intereses del grupo. Sigamos, examinando documentos,
materiales y entrevistas, la reflexién producida por la organizaciones mixe
respecto de 1a educacién.

En el propio Manifiesto al Pueblo Mixe, se encuentra en la educacién
escolar el 4mbito en el cual se debe intervenir para invertir el proceso de
aculturacion pasiva sufrido por la etnia.

"La educacién que nosotros tenemos, es 1a que ensefia a nuestros hijos
el deber de trabajar, desde 1a més tierna edad, para el beneficio de todos...
Lo que se recibe en la escuela y que rechazamos, es 1o que nos ensefia el
egoismo y la falta de solidaridad humana" (Manifiesto al Pueblo Mixe). Asf
se descubre el cardcter externo, ajeno de la institucién escolar, cuyos
contenidos no coinciden en las pricticas comunitarias y los valores
correspondientes, informalmente transmitidos a las nuevas generaciones. La
insatisfaccién latente en las comunidades se convierte en el trabajo de las
asociaciones indfgenas, en conciencia directa de las causas de su fracaso. En
el documento "Instrumentacién de la Educacién Bédsica Mixe" de septiembre
de 1980, dirigido al C.N.P.L, los que pertenecfan al CODREMI resaltan en
forma clara y articulada, las contradicciones existentes entre la planificacién
gubernamental de la educacién indfgenas y su real aplicacién. De un
indefinido interés "asimilacionista” se llega, en 1978, a través de largos y
contradictorios cambios de estrategias educativas, a la creacién del DGEI.
Este se convierte en interlocutor privilegiado de las asociaciones indfgenas
nacionales, el CNPI y el ANPIBAC. A pesar de que se puede constatar un
sustancial cambio teérico, con la creacién del sistema de educacién bilingiie
bicultural, se observa que el principal objetivo sigue siendo, como siempre,
1a castellanizacion.
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Pero se observa un cambio de actitud por parte de los antropdlgos y
técnicos de 1a educacién. Ellos buscan "métodos y técnicas pedagdgicas
adecuadas a las condiciones y problemas que enfrentan la educacién en las
regiones indfgenas... Se desea preparar a los maestros... extrafdos entre el
personal de servicio, en corrientes pedagégicas activas..” (S. Nahmad en
CODREM], 1980: 1/2).

Los requisitos para un mejoramiento efectivo de la educacién, son
"promover la iniciativa de las comunidades indfgenas para que descubran,
analizen y resuelvan sus problemas, sin provocar cambios que rompan el
equilibrio de sus sistemas de valores, o los anulen... reconocer que la
modificacién de los sistemas culturales no se obtiene con decisiones tomadas
al margen de la participacién de los miembros de una cultura.La persistencia
histérica de las culturas indfgenas lo demuestra... Es necesario escuchar las
opiniones y sugerencias de los maestros bilingiies, aquellos que se
identifican con su grupo, porque pueden ser de gran utilidad para orientar la
educacion regionalizada... 1a formacién del personal indfgena en los métodos
cientfficos basados en el respeto de su idioma y realidad cultural”. (E. Arana,
ib. 3).

En el documento, se reconoce cierta relacién entre las realidades
locales y este tipo de teorizacién con una evaluacién sustancialmente positiva
de las nuevas orientaciones: ...vamos hacia el logro de la unidad nacional
con el dominio de una lengua comin, el castellano, pero partiendo del
reconocimiento de las diferentes lenguas de nuestros pueblos y el
fortalecimiento de nuestros valores culturales” (ib. 3).

Se toman en cuenta también los requerimientos de las asociaciones
indfgenas nacionales, CNPI y ANTIPAC, "conciencia critica” del gobiemno
en el campo de la educaci6n, que el CODREMI asume. Se avala la propuesta
de la autodeterminaci6n de los contenidos de la educacién bilingiie-bicultural
junto con las propuestas metodolégicas sugeridas por el CNPI: "Realizar
trabajos necesarios para definir el alfabeto de 1a lengua indfgena regional en
particular,

Iniciar 1a conformacién de cada lengua indfgena en particular. -Iniciar
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la elaboracién de los planos de contenido bilingiie bicultural, de libros de
texto bilingiie y los materiales de apoyo necesarios” (CNPI III congr. en
CODREMI, 1980: 5, I)Igual importancia se da a los documentos de la
ANPIPAC, que subraya mayormente las carencias del sistema vigente. "La
ANPIPAC ha sefialado que:... nos falta una filosoffa educativa propia
nuestra, y los contenidos y métodos de trabajo aplicados en nuestros centros
de educaci6n, no son mds que simples repeticiones de lo que la escuela de la
ciudad hace, y son completamente extrafios a nuestra realidad
sociolingiifstica, econémica, cultural, y en general a nuestro propio concepto
del mundo y la vida' (I Seminario ANPIPAC). La escuela en nuestras
comunidades es una escuela del silencio, represiva y alienante..." El
castellano, antes de influencia clerical luego de influencia europeizante, y
actualmente de influencia urbanizadora y competitiva, inicia su actuacion de
tipo colonial. De esta forma, la institucién educativa es actualmente,
instrumento de la clase dominante. El ANPIPAC ha considerado que cuando
se habla de educacién indfgena, bilingiie bicultural, existe solamente en un
nivel de abstraccién, hasta que los indfgenas mismos la encaminen y
realicen... Agrega que la educacién indfgena bilingiie bicultural que debemos
aplicar, no debe confundirse con las précticas de asimilaci6n, incorporacién,
y supuesta integracién... "Es evidente que no existe desacuerdo entre la
polftica indigenista y la indfgena, en cuanto al problema de la educacién
indigena bilingiie-bicultural, que nuestras comunidades necesitan. Solo se
enriquecen recfprocamente. Eso nos coloca en una perspectiva més realista
de la educacién de nuestras comunidades” (CODREMI 1980: 7 y
siguientes).

Se busca asf una legitimacién de 1a accién de CODREMI por la
comunidad de finalidades con la polftica educativa del gobierno y las
organizaciones indfgenas oficiales. .

"El hecho de que somos las autoridades de las de 1a Sierra Mixe, los
que en conjunto presentamos este proyecto, no obedece a otras razones que
aquellas que tomamos de la misma polftica educacional del Gobierno
Federal, y de los planes del ANTIPAC y CNPI" (CODREMI 1980: 10).
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Se desea establecer una lfnea de continuidad entre los organismos
mayores y los mixe, gandndose un espacio y un apoyo al naciente proyecto
educativo independiente.

El primer encuentro en el cual se discuti6 a fondo de problemas
educativos, se realiz6 en Totontepec Villa Morelos en los dfas 18 y 19 de
diciembre de 1979. En ese encuentro se establecieron los principios bésicos
para la educacién mixe, que con el pasar del tiempo, se modificarfan, pero
que constituyen la base tedrica del trabajo realizado en lo sucesivo.

1. "La educacién que se desea y requiere, debe satisfacer algunos
requisitos pira que sirva realmente a nuestras aldeas"”.

2. "Los maestros deben ensefiar a nuestros hijos, las técnicas para
cultivar mejor los campos, para que nuestra vida se haga mejor" ’

3. "Los comités de educacién” no son siervos, sino autoridades
educativas de 1a comunidad, y deben participar en los planes educativos para
la localidad.

4. "Exigimos que 1a educacién esté dedicada a actividades précticas y
utiles, porque si no es asf, no podemos mejorar nuestras comunidades y
cooperar en el proceso del pafs.

5. "No estamos en desacuerdo con la educacién del castellano, siempre y
cuando se obtenga el mismo resultado con nuestro idioma mixe".

6. "No queremos ni toleramos més la irrespohsabilidad y actitudes
viciosas de los maestros que atentan contra nuestro desarrolio y buenas
costumbres" (CODREMI, 1980: 8).

La exigencia de la participacion activa y oficialmente reconocida en la
planificacién educativa, est4 motivada también por la contribucién dada por
la comunidad a 1a construccién de las infraestructuras publicas. Esta hace en
realidad la escuela, pero solo materialmente. Municipios, acueductos,
escuelas se construyen gracias al trabajo colectivo de mano de obra gratuita:
el tradicional "tequio".
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Ya no se quiere solamente construir, sino” ...en este momento nuestra
participacién debe encaminarse hacia planes y programas de estudio con el
objetivo de contribuir efectivamente a nuestro progreso social y desarrollo
humano en el contexto nacional". (CODREMI 1980: 9).

Se desea "una educacién que no sea empafiada por el etnocentrismo y
abstractismo occidentales; una educacién que nos sirva para mejorar la vida
que hacemos, sin la necesidad de emigrar a las ciudades. Y lo repetimos:
esta educacién que nos mantenga en contacto con nuestra tierra, solamente
nosotros podemos encaminarla y hacerla, como en efecto, la experiencia
educativa de nuestra regién lo demuestra”. (CODREMI, 1980: 9).

Se afirma, una vez mi4s, la voluntad de participar en 1a escuela con un
peso decisivo, incluso en la definicién de los objetivos por alcanzar.
Solamente asf se puede invertir el proceso de alejamiento de 1a escuela de la
realidad indfgena, que la condena a un fracaso inevitable.

La educacion escolar en su conjunto, resulta un fracaso en la Regi6én
Mixe. La causa primaria de tal situacién es 1a alta desercién, determinada por
factores fundamentales, como:"... 1a falta de recursos econémicos y la falta
de un nexo real de la educacién con nuestros trabajos” (CODREMI, 1980:
13). Esto estd demostrado también por los datos de que disponemos: a pesar
de la presencia de numerosas infraestructuras escolares en la regién, (en
1980) habfa 126 escuelas, de las cuales 80 federales, 43 de 1a DGEI y 3
particulares), la tasa de frecuencia es muy baja en 1a primaria (A. Vdsquez
1980: 102). Hubo un esfuerzo considerable en los ltimos 20 afios tanto en
la construccién de aulas como en empleo de maestros, pero no se logré en
objetivo de una escolarizacién eficaz y estable.

Hace 20 aiios 1979-80

Escuelas construidas 73 126

n. de aulas 160 567 (alumnos por aula: 33)
n. de maestros 122 556

escuelas sin maestro 46 Alumnos por maestro: 34
déficit de maestros 38 11

(S. Nahmad 1963: 108) (A. Viésquez, 1980: 88)
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Sila educacién formal estd desligada del contexto, esto se atribuye
también a la falta de preparacién de los maestros. Estos son "los menos
interesados en educar contextualmente” (CODREMI 1980: 13). En el Distrito
Mixe, en un total de 556 maestros (1980), el 23% son de tipo empfrico y
tienen solamente estudios de primaria, o cuando més la secundaria. E1 41%
no tiene ninguna preparaci6n para la ensefianza e incluso en lo que se refiere
a los estudios superiores, los datos son poco halagadores: solamente el 24%
de la poblacién escolar logra terminar los estudios secundarios y més
adelante el mimero de los estudiantes mixe es insignificante.

Sinembargo hubo 1a necesidad de emplear m4s maestros de los que
estaban efectivamente preparados para la ensefianza, introduciéndoles en una
estructura descalificada.

Uno de los principales requerimientos de las organizaciones mixe es
precisamente la obtencién de un nuevo nivel, més calificado, del sistema de
ensefianza en su conjunto. No se trata solamente de crear cursos de
preparaci6n y actualizacién para los maestros, especialmente si no pertenecen
a la comunidad, dan un ejemplo negativo. A veces les gusta lucir su
condicién social y econ6mica privilegiada.

"Para el maestro, tomar cerveza es una forma de lucir su estatus
econémico: el mezcal, el aguardiente, y aun més el pulque y el tepache, son
consideradas bebidas de muy mala calidad" (Informe proyecto L.LE.B.M.
1983:3). Ellos proponen modelos de comportamiento no conformes con la
tradicién. Pero, si es importante una correcta introduccién y adaptacién de
los maestros en la aldea donde trabajan, es ain més esencial la conciencia de
la importancia social del trabajo que hacen. A propdsito de esto, las
organizaciones mixe afirman que "los métodos y técnicas de ensefianza-
aprendizaje, no tienen creatividad, tanto porque no existe comprensién real
de tales métodos por parte de los maestros, como porque no existe una
orientacién formativa constante... Los maestros, en su rutina diaria, usan
indistintamente los dos idiomas, el mixe y el castellano, sin ningin orden ni
disciplina, y provocan asf un problema lingiifstico que les afecta a ellos
mismos y a los alumnos. Los maestros de educacién indfgena, han
convertido el idioma mixe en un simple material de apoyo did4ctico, para
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castellanizar, sin que exista una ensefianza real de 1a lengua matema para que
el nifio, partiendo del dominio de esta, y del respeto y conocimiento de su
propia cultura, llegue al conocimiento y respeto de la cultura y lengua
nacional... El ausentismo de los maestros ha llegado a ser uno de los
motivos de la desercién escolar y una justificacion, en la comunidad, para
que los padres manden a sus hijos a la escuela parroquial, "donde los
maestros trabajan” (Ideas para una Educacién Mixe 1984: 2).

En efecto una de las razones de 1a "sobrepoblacién” de la escuela
parroquial es la abstencién de las huelgas que caen contfnuamente sobre la
escuela piblica. A menudo la falta de conciencia critica respecto del trabajo
que hace, condena el maestro indfgena al papel estéril de reproductor de una
cultura que, ademd4s, no le pertenece, y a una marginacién en el 4mbito de la
comunidad misma.

Las asociaciones mixe, consideran el proceso educativo en su
conjunto en relacién al 4mbito en que se realiza: la comunidad, y buscan las
premisas para la introduccién de la escuela en los intereses y actividades
econémicas locales. Solo asf la escuela saldré del abstractismo que se le
imputa y que la condena a ser, en el mejor de los casos, solo un "taller que
construye emigrantes”. Su influencia se hace, incluso, negativa, respecto del
natural desarrollo econémico comunitario.

"La educaci6n institucionalizada no tuvo la capacidad de ensefiar
técnicas sistemdticas sobre las formas de mejorar el trabajo agricola, ni logré
que el nifio indfgena aprenda a dar valor a este trabajo, para asegurar su
futuro y el de la sociedad en su conjunto; menos ain ensefié a explotar a
fondo los recursos materiales en su conjunto. Es una ecuacién que convierte
a los nifios en vagos y pardsitos de sus mismas familias y comunidad. El
costo social comunitario de una educacién de este tipo, es el aumento de la
explotacién-autoexplotacién de la fuerza de trabajo: a un menor nimero de
manos disponibles para el trabajo corresponde m4s tiempo y energfa para
realizar un trabajo. Con la introduccién de las ecuelas en las comunidades
mixe, surge un grupo social que se convierte en parédsito-vegetativo, una
poblacién econémicamente inactiva; improductiva, porque tradicionalmente



todo nifio es un trabajador productivo desde los tres afios de edad; en efecto
desde esa edad el nifio ya ocupa un lugar en el conjunto de actividades que
mantiene ocupada una familia (las actividades infantiles podrfan ser, entre
otras, por ¢j. cuidar a un hermano menor, dar de comer a las gallinas, cuidar
la casa, llevar agua a los que trabajan en las fases de mayores etc.)... Més
que protagonizar el proceso de ensefiaza-aprendizaje, los nifios encuentran
ahora, en la escuela, un espacio para escapar al trabajo asignado por la
familia, y donde, en el mejor de los casos, pueden aprender a memorizar
algunas oraciones en castellano y huir a los centros urbanos ocupindose
como criados, trabajadores domésticos o, si tienen suerte, como soldados u
obreros, 0 como simples vagabundos. Es obvio que esta educaci6n
institucionalizada, convierte al nifio mixe en un ser incapaz de afrontar la
vida. Tradicionalmente se le ensefia ( y al no escolarizado se le sigue
ensefiando) a ser autosuficiente desde una edad precoz, aportando a la
comunidad su energfa, por medio del trabajo comunitario organizado, el
tequio desde una edad determinada. Por eso la preocupacién de nuestras
autoridades no era ni es falsa, porque las comunidades pierden
efectivamente, no solo una energfa comunitaria potencial, sino una energfa
activa desde los primeros afios” (Informe sobre el proyecto LLE.B.M.: 1983:
2/3).

La escuela produce, asf, un cambio estructural en la sociedad mixe con
1a sustraccién de 1a mano de obra infantil, que tiene un papel socialmente
definido en el sistema productivo tradicional. Esta sustraccién no preve una
compensacién iltil, como la adquisicién de técnicas productivas o
conocimientos relativos a la agricultura.

Al contrario, se crea una dicotomf{a entre 1a condici6n vivida dfa a dfa
por los nifios en la escuela y en la familia. El nifio no solamente evade las
faenas productivas, sino, sobre todo, no tiene 1a posibilidd de ver finalizado,
es decir motivado, su aprendizaje. A la ensefianza primaria no se le reconoce
ninguna funcién, menos la de alejar a los jévenes de los problemas reales
que encontrardn una vez salidos de la escuela. Tales problemas los
encuentran impreparados y privados de aquellas habilidades, que se
adquieren con la observacion y la imitacién en las familias. Esto coincide con
la falta de transmisién de valores fundamentales para la reproduccién del
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grupo. Falta, en efecto, el impulso a la autosuficiencia e independencia.
Ademis, falta el sentimiento de utilidad social del trabajo individual, de la
contribucién que cada cual aporta al bienestar colectivo.

El juicio negativo sobre la escuela se extiende inclusive al sistema de
ensefianza bilingiie-bicultural: "No existe realmente una diferencia sustancial
entre la escuela federal y la de educaci6n indfgena a nivel de primaria, salvo
que en la primera, no existe la obligacién de tener maestros bilingiies, y de
usar el mixe en la docencia, y en la segunda si... en ambas la ensefianza es
demasiado verbal y marcadamente abstracta. No tiene ninguna utilidad
inmediata". (Ideas para una educacién Mixe 1984: 2).

4. LA NUEVA FUNCIONALIZACION DE LA EDUCACION
ESCOLAR

Las organizaciones mixe, no se limitan a rechazar pasivamente la
educacion escolar, sino trazan un proyecto educativo auténomo que formule
nuevamente sus contenidos y propdsitos. Ademds se desea intervenir la
condicion de pasividad que se vive, replanteando el proceso de imposicién
vertical que la caracteriza, garantizando la efectividad, la participacién
indfgena en los momentos decisionales. Tal operacién implica un proceso de
seleccién y formalizacién de la cultura de las comunidades, base para una
auténtica educacién aut6ctona.

En todas las asambleas del CODREMI, y actualmente del ASAM,
caisten grupos de trabajo que se encargan de analizar los problemas
educativos. En 1979, algunos exponentes de Tlahuitoltepec, propusieron
encaminar un proyecto educativo altemativo respecto de los institucionales;
tal proyecto debfa ser completamente concebido y administrado por
representantes de la etnia; solo asf estarfa garantizada una efectiva autonomfa
frente a interferencias extemnas. Se deseaba administrar un campo robado,
desde siempre, a la intervencién directa de las comunidades: la educacién
formal escolar. Se cre6 pues el programa denominado "Instrumentacién de la
Educaci6én Bdsica Mixe" (I.LE.B.M.). Fue presentado, y aprobado por el
Direcor general de la D GEI. Inclufa un equipo de 4 maestros bilingiies, que
coordinaban el trabajo de los comités de educacién de cada comunidad, bajo
la supervisién del CODREMI y DGEI.
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Las propuestas para una educacién mixe surgirfan del trabajo
desarrollado en las comunidades. En base de estas se elaborarfan planes,
programas, contenidos y materiales did4cticos.

Inicialmente, los componentes del equipo frecuentaron un curso de
tres meses de preparacién lingiifstica y socio-etnolingiifstica, para realizar
investigaciones en las comunidades.

Hay que tomar en cuenta que el aporte de las instituciones al estudio
de 1a realidad lingiifstica y sociocultural mixe, que se hizo a continuacién,
tenia que quedar en los lfmites de una colaboracién "técnica”, dejando el
mdximo "espacio” a las organizaciones indfgenas en establecer sus
modalidades y fines. Se activé asf un proceso creativo de reflexion sobre la
manera de llevar un estudio de la cultura autéctona, que modificarfa el
sistema de observacién antropolégica. No existia ya en efecto, un
observador extemo que, una vez analizada la cultura en su conjunto, elegfa
sus elementos mds significativos para establecer una nueva relacién entre esta
y la ensefianza escolar. Se trataba, en cambio, de una auto investigacion, en
que el acercamiento a la realidad sociolégica observada cambiaba
sustancialmente.

"La caracterfstica de esta investigacién socio-etnoldgica, no solo estd
en sus principios de accién, sino en quienes puedan ser los investiga-
dores. Hablamos de investigadores comunitarios cuando implicamos la idea
de que el principio de accién es la comunidad. La investigacion, en este caso,
no es el simple hecho de observar, recoger, preguntar, sistematizar: es, antes
de nada, el acto sensibilizador del investigador comunitario, del mixe que
investiga, como primera cosa los numerosos problemas que las comunidades
tienen, y esta sensibilidad es algo que rara vez se manifiesta en los maestros
bilingiies biculturales, o en cualquier otro desarraigado.

En esta investigacién, el investigador mixe se propone antes de nada,
aprender a recuperar su propio €go, suyo comunitario, para poder aprender
el "nos" y el "nosotros comunal” (Informe Proyecto LE.B.M. 1983: 4)

La investigaci6n se hace instrumento de reflexién sobre uno mismo,
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se invierte el plan de observacién que desde el exterior, se transfiere al
interior de la cultura detectando muchos significados de esta. El anélisis ya
no se concibe como instrumento para llegar a generalizaciones o identificar
constantes, sino asume un valor distinto, eurfstico, estrictamente ligado a la
realidad, que es vivida antes de ser interpretada. El investigador comunitario
se coloca dentro de su propia cultura y define nuevamente los términos de su
adhesién a esta. El no interpreta la realidad, sino la reconsidera,
convirtiéndose en individuo consciente de los elementos que lo ligan al
grupo. Su conciencia étnica se hace la base para un nuevo tipo de
identificacién, sobre el cual se informa luego toda 1a étnia.

"La investigacién desde adentro es un acto creativo, y recreativo: no
contemplativo; es asumirse como parte de 1a comunidad en sus necesidades e
intereses. Es comprometerse a entender estas dos cosas, no a ajustarse a la
ideologfa interpretativa o de la ciudad occidental. Es historia, porque crea
historia y también porque intenta construir historia. Es investigacién de 1a
zona de nuestras propias alternativas de pueblo, en nuestra educacién,
economfa, organizacién social etc.”" (Ib. 4).

"La préctica investigativa implica la creacién de metodologfas
adecuadas” (Ib. 5).

Se invierte pues la situacion de pasividad en la cual se encuentran
encerrados los indios en cuanto tales, como objetos de estudio, para volver a
adquirir la dimensién de sujetos activos, capaces de autodefinirse, y de
afirmar su presencia por medio de la extensién de tal reflexién, a todo el
grupo. Hay un claro rechazo de las especializaciones de los "roles" y
especulaciones intelectuales. El trabajo del pequefio grupo que se compone el
equipo de investigaci6n, es continuamente compartido con los miembros de
la organizaci6n mixe (antes el CODREMI, ahora el ASAM), y por intermedio
de estos, se hace patrimonio del grupo. En efecto no hay espacio para la obra
de antrop6logos y lingiiistas, cuyo trabajo es considerado un simple ejercicio
especulativo, sin beneficios e incluso negativo para la émia. "El trabajo de
los antrop6logos no sirve. Ellos se quedan en el §mbito de la especulacién
intelectual. Son muy hébiles en observar y aprovechar los datos a su
disposicién y sacar de estos unas teorfas que no encuentran correspondencia
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en la préctica. Estamos cansados de hacemos observar como animales raros,
visto que luego, nadie demuestra estar realmente interesado en nuestra
condicién” (Tlahuitoltepec 6-4-86).

Sinembargo, se buscan instrumentos cientfficos para la investigacion,
pero estos deben ser 1o mds neutrales posible, dejando espacio para la
utilizacién de los datos recogidos, para la reflexién. El objetivo prioritario
sigue siendo la sensibilizacién respecto de los problemas de la educacién.
Estos deben ser afrontados colectivamente, pero 1o m4s importante es que
cada cual debe aportar su contribucién. A propdsito de esto, uno de los
componentes del equipo nos dijo: "La participacién de los maestros en un
proyecto educacional comunitario, es fundamental. No hay necesidad de
especialistas en el campo de 1a educacién. Son los mismos "comuneros” que
deben empezar una obra de auto-formacién. Solo asf se puede invertir la
tendencia histérica que considera a los indios como objeto de estudio.
Actualmente ni siquiera hay necesidad de crear investigadores comunitarios
especializados, porque esto los colocarfa fuera de las exigencias comunitarias
globales. Queremos un desarrollo integral de los requerimientos
comunitarios, entre los cuales estd la educacién, que debe tener un lugar
especffico pero bien delimitado.”

Esto implica un proceso lento, pero m4s articulado que la intervencién
en un unico sector. Hay que cambiar las actitudes de los sujetos
comunitarios, que deben empezar a ser protagonistas. Hay que tomar en
cuenta todo el proceso histérico que ha llevado a este estado de pasividad.
Los maestros prefieren el programa federal porque es més fAcil aplicarlo sin
problemas. A menudo participan en las reuniones solo para quedar bien con
las autoridades.

Nosotros queremos crear una participacién més directa y creativa.
rechazamos las justificaciones de orden prictico de los maestros ausentistas
por salarios bajos, poca preparacién etc.. No son en realidad problemas de
orden préctico, sino un alejamiento social y moral de las condiciones de vida
de l1a comunidad. El maestro, sobre todo el bilingiie, escoge este trabajo
porque es el oficio més fécil, pues le basta el tftulo de secundaria para
obtener un puesto seguro, con cierto prestigio social y salario fijo. Luego
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obtiene ficilmente el titulo de maestro normalista haciendo cursos de
formacién en el verano. Asf saca ficilmente ventaja” (Tlahuitoltepec 6-4-86).

Conformarse con précticas y métodos que vienen de afuera, implica
también una pasividad en el trabajo que se hace.

"Los maestros adquieren todas las concepciones de tipo occidental
respecto de 1a transmisién de la sabidurfa, que se convierte en sabidurfa de
tipo académico, de nivel bajf{simo, y abandonan toda clase de actitud
creativa" (Tlahuitoltepec 4-6-86).

El trabajo del equipo de la [.LE.B.M. tendfa precisamente a sensibilizar
a los maestros, haciéndoles conscientes de su papel en la comunidad,
favoreciendo una amplia reflexién sobre 1a cultura de su grupo, para evitar
que se alejen de esta. "Bastarfa hacer un cambio en las actitudes individuales,
una manera diferente de colocarse frente al trabajo de cada uno, ya no como
reproductores, sino de inventores-rescatadores, bien asentados en el
ambiente comunitario, para obtener que cambie en sentido positivo, la
modalidad de transmisién de los conocimientos " (Tlahuitoltepec 6-4-86).

En definitiva, no se trata de aumentar la cantidad de produccién
intelectual de 1a comunidad, sino de consolidar el nexo entre los contenidos
transmitidos con la educacién escolar y 1la realidad del grupo, dando un
nuevo sentido a todo el proceso de aprendizaje. La intervencién directa y
colectiva de los mixe en la definicién de contenidos émicos que deben
introducirse en el 4mbito de la educacién bilingilie-bicultural, se convertia en
factor funcional, por medio de una toma de conciencia de la identidad del
grupo, y producfa asf una actitud diferente incluso frente a la sociedad y
cultura nacional, ya no manteniendo la posicién de apatfa, sino con una
resistencia cultural activa, que era premisa para un rescate global del grupo.

Un punto fundamental en la reflexién del equipo del 1.LE.B.M. fue la
valorizaci6n de la lengua como medio de expresi6én comunitaria. Se queria
invertir la tendencia que en el 4mbito de la educacién escolar colocaba la
lengua nativa al margen de la comunicacién, a menudo hasta despreciada y
prohibida. La préctica educativa favorece la adquisicién del castellano: hasta
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ahora, a 1a lengua oficial se asocian valores como "civilizacién, cristianismo,
prestigio, riquezas, posibilidades™ (I.E.B.M., 1984: 7).

(1.LE.B.M.: "Alfabetizacién, Castellanizacién, Si..., 1984: 7) Y el
mixe, en cambio, representa "primitivismo, atraso, herejfa, pobreza” (ib., 6).
Hacfa falta una recuperacién de prestigio de la lengua nativa, y més aiin de
un trabajo detallado y penetrante para sensibilizar las comunidades respecto
al problema de 1a lengua. El equipo inicié un trabajo de reelaboracién de las
grafias del mixe, basdndose en trabajos lingiifsticos precedentes. Se querfa
obtener asf, un nuevo sistema de alfabetizaci6n, para usarlo en la escuela. Su
elaboracién, empero, no podfa ser el trabajo de un grupo aislado de
especialistas, desligado de 1a comunidad.

Habfa que utilizar el trabajo para el arreglo del alfabeto mixe, para
poner en marcha un proceso de reflexién sobre la lengua, que fuera
patrimonio colectivo. En 1983 hubo cinco semanas de "Vida y Lengua
Mixe", con la participacién de maestros y promotores bilingiies de todas las
zonas de 1a Regi6n Mixe y de lingiiistas de 1a DGEI; se inici6 un nuevo
sistema de lectura-escritura, basado en 20 palabras clave del 1éxico mixe.
Cada una de ellas contiene un concepto de uso cotidiano, directamente ligado
con la realidad comunitaria: tierra, montaila, campo, lluvia, agua, trabajo,
"coa", mafz, semilla, madera, fuego, 4nfora, casa, "nixramal’, masa (de
mafz), "tortilla", metate veinte, gente. Tres de estas palabras son
consideradas las m4s importantes: tierra, trabajo, gente. Es una "terna”
siempre presente en la vida diaria, y que recuerda el lazo del hombre con su
héibitat. El trabajo de alfabetizacién debfa hacerse en las comunidades,
involucrando a los ancianos y los padres de familia, depositarios de 1a cultura
tradicional. Las palabras servian a sintetizar los contenidos de 1a cultura, que
debfa ser conscientemente recuperada, para la elaboracién de nuevos
contenidos educativos. El objetivo era el desarrollo de capacidades meta-
lingiifsticas, que manifestaran la centralidad del mixe en el universo
seméntico del grupo. La lengua nativa, el mixe, de uso diario, debfa
rescatarse en oposicién al castellano, privilegiado en los dmbitos de la
comunicacién formal (escuela-trabajo).
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"Todo proceso de alfabetizacién, debe hacerse desde lo interior de
nuestra realidad de pueblo mixe... Los contenidos y las formas de la
alfabetizacién deben ser comunitarios, porque el "tequio” es el trabajo
socialmente ttil y aceptable en 1a comunidad; cualqier actividad debe dirigirse
al logro y fortalecimiento de esta fuerza de unidad del pueblo mixe... La
alfabetizacién no es el simple aprendizaje y uso del alfabeto de nuestro
idioma: es poema de un conjunto espacial-instrumental colectivo... La
alfabetizacién debe significar un proceso de unificacion...

La alfabetizaci6n debe ser un reflejo gréfico de la produccién material
y cultural del pueblo mixe... La alfabetizacién es un proceso de aprendizaje
de un sistema gréfico y de expresién socializado, lo que significa que un
grupo social tiene todas las responsabilidades de adaptar, o rechazar, el uso
de las graffas, segiin sirvan o no para representar realmente, eficientemente,
las ideas socialmente aceptables...

La alfabetizacién debe ser permanente, y no circunstancial... La
alfabetizacion en mixe es de primaria y prioritaria importancia, y solamente
en este idioma se puede hablar de un proceso activo..." (Alf., CAST., SI...
1984: 4/5/6).

Solo respetando estas premisas se crearfa un sistema de alfabetizacién
funcional. Mé4s tarde, los trabajos del equipo del 1.E.B.M. continuaron en
otros sectores. En los iultimos meses de 1984, en efecto, se crearon
complicados problemas por tierras, y todo el trabajo de las organizaciones
mixe se dedicé a su solucién. Hubo también una diferente valoracién del
trabajo que los investigadores comunitarios debfan hacer. No se sentfa ya
como elemento prioritario la necesidad de intervenir directamente en la
educacién escolar, produciendo solamente materiales de apoyo. Hubo en
cambio gran dedicacién en la preparacién de asambleas comunitarias,
sensibilizdndolas para la confrontacién con el gobierno, y el logro de una
efectiva unificacién polftica de la etnia. El tema educativo quedé al margen de
las actividades, y actualmente, en el ASAM, los componentes del equipo de
la LE.B.M. presentan todos los meses los resultados de sus trabajos sobre el
alfabeto. El final del trabajo de equipo se debi6 también a un empeoramiento
de las relaciones con las instituciones educacionales. Cuando cambiaron los
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dirigentes de 1a D.G.E.I., que habfan facilitado la aprobacién del proyecto,
hubo también una clausura por parte del Departamento de Educacién
Indfgena de Oaxaca. El equipo fue acusado por mucha gente, de realizar
actividades subersivas.

Surgieron también tensiones con los lingiiistas y antrop6logos que las
instituciones mandaban contfnuamente para integrar el grupo de trabajo. En
efecto, el resuitado de los estudios de la graffa del mixe, nunca fueron
tomados en cuenta. La D.G.E.L. llegé a completar "Mi libro Mixe" para la
alfabetizacién, en las oficinas de la capital del pafs, utilizando un maestro
mixe que se basé en la graffa del ILV, perpetrando la vieja préctica de
exclusién de las comunidades de las decisiones sobre su propia educacién.

CONCLUSIONES

La escuela en la comunidad mixe de Santa Marfa de Tlahuitoltepec,
interviene en la dindmica cultural, modificando la reproduccién de la
identidad étnica. La actitud de los Mixe frente a la escuela sintetiza el grado
de aculturacién alcanzado por el grupo. A través de la escuela se definen las
relaciones con la sociedad nacional y la ideologfa producida por esta.

La polftica educacional dirigida a los indfgenas, es parte de 1a polftica
indigenista oficial realizada y administrada por el gobiemo mexicano, por
medio de la cual se dirige el cambio en las comunidades indigenas.

La escolarizacién de masa es un instrumento que pemite romper el
aislamiento cultural y lingiiistico de los grupos émicos, que son inducidos a
adoptar la lengua nacional y la adquisicién de conocimientos ttiles para su
ingreso y adaptacién a un contexto mds amplio. En los ltimos diez afios, 1a
polftica indigenista de 1a educaci6én ha sufrido cambios sustanciales. Hubo un
cambio tedrico en el andlisis de la realidad multiétnica del pafs, al cual
contribuyeron nuevos rumbos de 1a antropologfa mexicana. Asf llevé al
surgimiento de un indigenismo pluralista, que abri6 nuevos campos a la
participacién concreta y directa de algunas organizaciones indigenas
nacionales, tales como ANPIBAC. y C.N.P.I. Se lleg6 asf, a una nueva
definicién de las estrategias indigenistas, que tuvieron correspondencia

33



inmediata en el campo de la educacién con la creacién de la Direccién
General de Educacién Indigena.

La formacién de un sistema de educacién indfgena bilingiie bicultural,
quiere proporcionar ¢l instrumento para la participacién de los grupos
indfgenas en el enriquecimiento de la identidad nacional, en el respeto de su
naturaleza pluriétnica y de las distintas componentes lingiifsticas y culturales
que la componen. En base de estas premisas se vuelve a formular todo el
proceso de ensefianza y aprendizaje, creado para lograr un bilingiiismo
estable y la transmisién de contenidos émicos y de cardcter universal. Para
dejar libre "espacio” a las posibilidades del educando, 1a ensefianza debe
hacerse en lengua materna, y el castellano debe ser introducido como
segunda lengua. Se desea estimular las capacidades meta-lingiifsticas, que
Lleven el nifio a un aprendizaje activo de 1a segunda lengua, evitando también
la pérdida de valor de la lengua local. Los contenidos étnicos para una
ensefianza bicultural eficaz, son sistematizados en base de propuestas
curriculares que dejan mucha libertad a los maestros en cuanto a su eleccién.

Los maestros asumen un papel fundamenal en el nuevo sistema
educativo. Se les pone a dirigir Ia aplicacién de un modelo de educacién
intercultural, para el cual no reciben suficiente preparacién. El maestro
bilingiie, es también el promotor del desarrollo del grupo émico, porque hace
obra de mediaci6n entre 12 sociedad nacional y 1a comunidad. En efecto, el es
el interlocutor privilegiado de las instituciones indigenistas, en las cuales
actiia como portavoz de las exigencias de 1a comunidad. De 1a observacién
directa en las escuelas, resulta que no se ha llegado todavfa a la adopci6n
completa de un método de ensefianza bilingiie bicultural. En las escuelas del
sistema federal, no se ha previsto 1a ensefianza de la lengua matema, que se
usa de una manera fragmentaria y discontinuada, solo como soporte de la
diddctica. Al mismo tiempo, las carencias de los programas bilingiies
biculturales son tales, que impide su regular aplicacién en las escuelas que
dependen de la D.G.E.I. Los maestros estdn obligados a hacer ambos
programas y a confiar en su propia experiencia. De hecho, 1a educacién
bilingiie bicultural se encuentra aiin en una fase experimental, y deber4 pasar
todavfa mucho tiempo antes de que se llegue a una efizaz aplicacién de tal
sistema.
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En suma, la escuela estd presente en las comunidades de una forma
descalificada e inapropiada. Sustancialmente no realiza la obra de promocién
para el desarrollo para la cual estd designada. No puede ser considerada
todavfa un canal eficaz para la comunicacién interétnica.

La educacién indfgena, en tal escenario, sigue completamente
desligada del contexto en que obra, y en que interviene modificando los
elementos bésicos de la cultura tradicional. En la comunidad estudiada, su
papel sigue siendo solo la castellanizacién y la transmisién de un conjunto de
nociones inutilizables. Queda inalterada la brecha existente con los valores
transmitidos por 1a educacién informal en la familia, y falta un nexo con las
actividades productivas tradicionales y no se da ninguna contribucién a los
problemas ligados a la satisfaccién de las necesidades bésicas. Por parte de
los padres de familia, existe un rechazo de la escuela que no ayuda en
situacién de indigencia. La escuela hace surgir espectativas hacia lo exterior,
proponiendo valores y modelos de comportamiento que contribuyen al
progresivo alejamiento de los jévenes de las practicas tradicionales y valores
que garantizan la cohesién del grupo.

Una educacién tan desligada del contexto, y sin una finalidad
socialmente vélida, induce a la aceptacién pasiva de una ideologfa ajena al
grupo en que se introduce, con peligrosas repercusiones en la integridad de
la cultura tradicional.

Sinembargo, en el grupo se genera una reaccién al cambio introducido
de afuera. El surgimiento de las organizaciones independientes mixe marca
un momento importante en su historia. Por medio de estas, se articula la
reflexién que lleva a la formacién de una ideologfa "nativista" que dirige la
resistencia al cambio introducido. Se produce una clara contraposicién entre
lo que pertenece al grupo y lo que se quiere lentamente introducir en su
interior. La crisis lleva a un nuevo tipo de adhesién al sistema de las
relaciones comunitarias, y a la produccién de una lfnea polftica
declaradamente antagonista. Se tiende a recuperar la autonomfa del grupo y la
capacidad de decidir su tipo de desarrollo.

En esta reflexién, la educacién escolar se considera como el canal
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privilegiado a través del cual obra el proyecto aculturativo hecho por el
estado, que provoca en la comunidad, unos conflictos notables, poniendo en
peligro su misma existencia. Dentro de 1la escuela, en efecto, existe una
sobrevaloracién de la cultura extracomunitaria. En la escuela se reproduce la
ideologfa de la sociedad predominante y el proceso de aculturacién de las
minorfas étnicas. Se crea una reaccién consciente contra la aculturacién, y
dentro de esta reacci6n se concibe 1a administracion directa de los contenidos
educativos como el medio para invertir esta tendencia. La educacién es
reconsiderada y se reflexiona sobre ella partiendo de las exigencias del
grupo, hasta llegar a refuncionalizarla en sintonfa con los intereses de este.

Los maestros tienen un papel de importancia fundamental en este
proceso. Ellos viven un conflicto permanente entre dos lealdades: 1a una,
generada por la socializacién primaria que se da en la comunidad, y la otra
que nace del proceso de formacién escolar y profesional, abiertamente
contrapuesta a la anterior. Sinembargo, existe cierta disociacion, que impide
integrar la cultura émica en el trabajo profesional, en la escuela. Se prefiere
intervenir en el &mbito de los organismos comunitarios para contribuir a la
reflexién sobre la educacién. De las entrevistas que transcribimos, resulta
claramente que existe una desconfianza que los educadores siempre sienten
respecto de las instituciones. Muchos maestros est4n conscientes del papel de
mediadores que estdn llamados a desarrollar entre las dos culturas, pero lo
vuelven a definir, en funcién de la recuperacién de la identidad del grupo. Se
desea favorecer la realizacién de un examen de los elementos de la cultura
tradicional, por medio de una reflexién colectiva. En el proyecto educativo
mixe, es fundamental el aporte de los investigadores comunitarios. Por
medio de la seleccién de los elementos significativos de la autéctona, los que
pertenecen a ese grupo en particular, estos investigadores contribuyen de una
manera nueva, a la nueva definicién de la identidad étnica. La extension del
proceso de autoinvestigacién a toda la émia, es el instrumento para la
formacién de una nueva conciencia étnica que determine la reaccién a la
culturacién. Asf, se quiere dar un nuevo valor a la presencia histérica del
grupo, garantizando su efectivo protagonismo con la autodeterminacién de la
clase de educacién que hay que brindar a 1a comunidad, para su continuidad.
La educaci6n adquiere asf un carécter de instrumento para el desarrollo émico
efectivo, sin sintonfa con la cultura tradicional.
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La comunidad de tal manera, se apodera de un "espacio” destinado
desde siempre a la aculturaci6n, d4ndole una funcién nueva.

En la comunidad estudiada, 1a escuela produce un cambio sustancial
en la cultura mixe, que ya no es simplemente reproducida, sino
contfnuamente reinterpretada bajo el estimulo de una institucién que modifica
sustancialmente la relacién que los individuos tienen con ella. De ninguna
manera la escuela puede considerarse un elemento neutral. La intrusién de un
elemento externo produce, en todo caso, una modificacién en la actitud que
los Mixe tienen respecto de su propia tradicién. Incluso el sistema de
ensefianza bilingiie-bicultural, en la préictica no garantiza una continuidad con
los valores comunitarios.

Para que la escuela se introduzca y adapte eficazmente en el contexto
indigena, es esencial que utilice metodologfas de ensefianza adecuadas, y que
garantice la efectiva participacién indfgena en su planificacién. Mediante una
aplicaci6n real de una metodologfa bilingiie-bicultural, es posible achicar el
contraste entre 1a educacién formal y la cultura tradicional. Para que esta se
convierta en un elemento intemo de la comunidad, se debe ademds, crear
zonas de participacién directa en la definicién de contenidos educativos
locales, dirigidos a un mejoramiento de las condiciones de vida del grupo.

Se debe llegar a una educacién contextual, en que los indios participen
y estén en posibilidades de decidir su destino cultural. La escuela debe
contribuir al fortalecimiento de sus culturas nativas, proporcionindoles los
instrumentos culturales que sirven a los indios para afirmar activamente su
presencia.

Este papel "de promocion” que la escuela debe tener, no se realizard,
1o repetimos, hasta que sean los propios indfgenas los que establezcan las
modalidades y los fines de su educacién.

Mediante 1a educacién, se puede crear un sistema de movilizacién de

todas las culturas de la nacién, para realizar un nuevo medio de desarrollo,
en el cual los indfgenas deben ser no solo partfcipes sino protagonistas,
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usando las potencialidades creativas de las diferentes etnias. Dentro de un
sistema econémico y polftico realmente democrético, 1a educacién indfgena
puede encaminar una liberacién de fuerzas activas hasta ahora ahogadas por
un patemnalismo que siempre negé su valor y autonomfa. Ella debe respetar
en la préctica, 1a plurietnicidad del pafs, exaltar su patrimonio pluricultural,
ofreciendo a cada uno de sus componentes, un papel decisivo en la
construccién de un futuro comin.
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Viday lengua Mixe - memoria de cinco Semanas , IEBM,
Region Mixe, Agosto 1984, p. 28, mimeo.

Proyecto Instrumentacién de la Educacién Bdsica Mixe.
IEBM. Unainformaci6n para su entendimiento Tlahuitoltepec
sett. 84. dactilog.

Como Escribir el Mixe. Las letras y una explicacién para

escribir nuestro idioma mixe, editado por Floriberto Diaz
Gomez. Tlahuitoltepec, Verano de 1985, p. 23.

La Asamblea de Autoridades Mixes, ASAM, Oaxaca 27-1-
86, mimeo pg. 4

ASAM, ASAM Informacién 27-1-86, mimeo p. 8.

Proyecto de Instrumentacién de Educacion Bdsica Mixe.
Una Informacién para su entendimiento. I.E.B.M., mimeo.



IDEAS MATEMATICAS DE LOS INCAS

Marcia Ascher*
INTRODUCCION

En el primer tercio del siglo dieciséis, 1os europeos llegaron a los
Andes y "descubrieron” una cultura conocida como los incas. Luego de
unos treinta afios la cultura fue destruida. Cuando hablamos de los Incas,
estamos tratando de un grupo que habitaba un 4rea geogréfica particular;
compartia una lengua comin; tenfa una organizacién socio-polftico-
econémico particular; y que existfa durante un perfodo de tiempo
particular. La regién que habitaban se describe hoy como todo el pafs del
Perid y porciones del Ecuador, Bolivia, Chile y Argentina. Es una region
que tiene tanto desiertos costefios como sierras montafiosas. Habfan
muchos grupos diferentes en esta regién. Pero, alrededor del 1400, uno
de los grupos, los Incas, se imponfan poco a poco sobre los demds. Los
grupos retenfan muchas de sus tradiciones idividuales, pero fueron
integrados a la fuerza en una entidad burocrédtica. Al emplear y extender
diferentes aspectos de las culturas de los diferentes grupos, la asociacién
fue realizada mediante la propagacién de una lengua comun, el Quichua;

* Este articulo ha sido publicado en inglés con el titulo Mathematical ideas
of the Incas, en Native American Mathematics (Ed. Michael Closs,
University of Texas Press, Austin, 1986). Con el permiso especial de
University of Texas Press, publicamos aqui su traduccién.
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la construccién de un sistema extensivo de caminos; la superposicién de
una religién estatal comuin; la imposicién de un sistema cuidadoso de
impuestos; la amplia extensién de sistemas de irrigacién; y la construccién
y utilizacién de bodegas para el almacenamiento y redistribucién
met6dicas de los productos agricolas. Los Incas, como empleamos el
término, se refiere a esta organizacién extensiva de tres a cinco millones
de personas que existfan alrededor de 1400 a 1560. Los Incas eran lo que
usualmente se denomina una civilizacién, salvo que no tenfan escritura en
el sentido que la conocemos. Por ende, no hay, y no puede haber, ningin
registro prolijo en sus propia palabras. Los Incas sin embargo, si tenfan
un insélito sistema para el registro 16gico-numérico que consistfa en
quipus lo que se explicard con m4s detalle a continuacién

Los Incas ya no existen y la informacién acerca de ellos es
fragmentada. Fundamentalmente, hay tres fuentes que se emplean: sus
artefactos que todavfa quedan; los escritos en espafiol hechos por
contempordneos de los Incas; y los estudios sobre 1os Quechua hablantes
modemos que han seguido habitando la misma regién. Para averiguar, en
particular acerca de las ideas mateméticas de los Incas, cada una de estas
fuentes nos presenta problemas. Los artefactos son los objetos concretos.
Resultan de ideas y, en el mejor de los casos, con cautela, se pueden
deducir algunas de ellas. Las crénicas, escritas por los espafioles que
entraban a los Andes, contribuyen al estudio y al conocimiento académico
de los Incas, pero no pueden entenderse simple y directamente asf como
se manifiestan, son escritos hechos por personas que vivfan en el siglo
dieciséis, histéricamente relacionadas a nosotros pero de una cultura
distinta de la nuestra, acerca de personas que eran muy diferentes de ellos
mismos cuya cultura e ideas no entendfan necesariamente y por cierto no
apreciaban.

Estudios etnograficos acerca de los Quechuas hablantes modernos
también tienen severas limitaciones. Cualquier cultura, con todas sus
ramificaciones, comprende una totalidad. Cambios en conceptos
acompafian a cambios en sistemas polftico-socio-econémicos, cambios en
destrezas y cambios en artefactos. Aun cuando se utilizan algunos
artefactos similares, no estdn necesariamente insertos en el mismo
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contexto ideolégico. Sin embargo, al depender principalmente de los
artefactos arqueoldgicos, ya que son la dnica fuente en realidad incaica,
algo se puede saber sobre las ideas especiales, numéricas y 16gicas de los
Incas. y los estudios etnohistéricos pueden proveer informacién
adicional general sobre el ambiente histérico.

PALABRAS NUMERICAS

Los cronistas del siglo dieciséis y la lengua Quechua
contempordnea indican un sistema numérico de base diez. La lengua tiene.
palabras propias para 1 a 10, 100, 1000 y 1'000.000. Una palabra
numérica colocada antes de la palabra para una de las potencias de diez y
de menor valor que ellas, es un multiplicador; colocada después de una de
ellas, es un aditivo. (La palabra aditiva adopta el sufijo yoq que, cuando
sigue una terminacién de consonante,. adopta un conectivo de ni) Las
palabras para 10, 100 y 1000 son chunka, pachaj y waranga; y para 3
y 8, son kinsa y pusaq. Entonces, por ejemplo, 38 es kinsa chunga
pusagniyoq; 83 es pusaq chunka kinsayoq; 838 es pusaq pachaj
kinsa chunka pusaqniyoq; y 3800 es kinsa waranga pusaq
pachajniyoq (Manya A. 1972, p. 13; Bills, Vallejo y Troike 1969, pp.
67-68).

La construccién de palabras numéricas y las representaciones
simboélicas de los niimeros son conceptos bien diferenciados. Nosotros,
por ejemplo, decimos "setenta y ocho” si leemos los sfmbolos LXXVIII o
78, y los franceses escriben 78 aun cuando lo laman soixante dix-huit .
En los quipus de los Incas, sin embargo, se puede notar que la
representacion simbélica de los nimeros también empleaban un sistema
posicional de base diez. (Los detalles de la representacién simbélica serdn
explicados en la discusién sobre el quipu).

IDEAS SOBRE EL CALENDARIO
Las ideas de una cultura sobre el calendario son parte de, o

relacionadas con, sus ideas matem4ticas. El desarrollo de un calendario,
por un lado, depende de 1a observacién cientffica del mundo fisico y, por
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otro lado, impone una estructura sobre el transcurso del tiempo. También,
por medio de un sistema del calendario, los aspectos social, polftico o
religioso de una cultura se correlacionan con los fenémenos naturales
periédicos.

R.T. Zvilema (1964, 1977, 1982) y sus colaboradores estdn
haciendo numerosas investigaciones sobre el calendario incaico. Su
enfoque principal es el sistema de ceques de Cusco. El sistema de
ceques se refiere a 328 huacas, "lugares sagrados”, ordenados en
grupos de 3 a 13 a lo largo de 41 lfneas (los ceques) irradiando de
Cusco. El cree que el sistema de ceques se utilizaba en parte para
observar eventos astronémicos y también, que dentro de su disposicién
estd el registro tanto de las unidades arbitrarias de tiempo de los Incas
como de las unidades de tiempo astronémico que eran de interés para
ellos (Zuidema 1977). Partiendo de su andlisis de la diposicién de los
lugares sagrados y los ceques, concluye que los Incas tenfan un sistema
complejo que implican varios ciclos. Probablemente reconocian 365 dfas
para el afio solar, 584 dfas para el afio de Venus y 657 dfas para un afio
lunar sideral doble. Ellos, tal vez, usaban simult4dncamente meses
sinédicos de 29 o 30 dfas, un afio solar de 12 meses de 30 o més dfas,
un afio lunar de 12 meses lunares siderales de 27 y 1/3 dfas cada uno, y
meses de 23, 24 o 26 dfas, como también semanas de 8 dfas y semanas
de 10 dfas.

Aunque al momento actual no hay una descripcién especffica y
concluyente del calendario incaico, sigue la investigacién sobre el sistema
de ceques y las ideas astronémicas asociadas con €l. Informacién sobre
los calendarios sin duda estarfa preente entre las cosas registradas en los
quipus.

UNA TABLA DE CONTAR
Una carta de 1179 péginas acerca de los incas, escrita al rey
espafiol alrededor de 1600, contiene 397 dibujos. En la esquina de un

dibujo, hay una cuadricula de 5 filas por 4 columnas. Los cuadros de la
cuadricula contienen 5, 3, 2 y 1 cfrculos pequefios ordenados de manera

44



) o o [
o . o
c ®|o °
o o6 (o] ) 0.
o} (o} [
o %lo 0
o o o
] (o) o
o ° o o
O s | e [
° ° 0]
o 0 (o]
® . [ ] o
L4 [ '
(o) ® o

Fig. 1. Una tabla de contar incaica (?)

uniforme en cada una primera a cuarta de las columnas, respectivamente.
Algunos de los cfrculos estdn negros y algunos est4n vacfos (fig. 1). Por
lo que est4 asociada con la figura de un hombre que tiene un quipu, se ha
planteado que el objeto es una tabla de contar. Sin embargo, no hay m4s
evidencia respecto a su uso. Hay varias interpretaciones de c6mo un
mimero de base diez podrfa leerse de 1a configuracién (Ascher 1972; Day
1967; Locke 1932; Wassén 1931). Como alternativa, Zuidema (1977)
sugiere que, ya que hay cincuenta y cinco cfrculos en la cuadricula, cada
uno estd asociado con un dfa en un mes sideral doble o con una huaca o
ceque en particular. En Ascher y Ascher (1980), se trata sobre la carta y
sus varios dibujos en mayor detalle y se sugiere que el dibujo no se
entienda de manera tan especffica. Puede que no sea realfstico en cuanto a
los detalles y puede que ni siquierea represente un objeto empleado por
los Incas.
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QUIPUS

Un quipu es una coleccién de cuerdas de colores con nudos. Los
colores de las cuerdas individuales, 1a manera como estdn atadas las
cuerdas, la colocacién relativa de las cuerdas, los espacios entre las
cuerdas, los nudos en las cuerdas individuales, la colocacién relativa de
los nudos y los espacios entre los nudos, son todos parte del registro
16gico-numérico.

Aproximadamente 550 quipus sobrevivieron 1a cafda del estado
incdico y éstos estdn guardados ahora en su mayor parte en museos
dispersos por el mundo. En los afios 20, L.L. Locke (1923), después de
estudiar unos 50 de ellos, sac6 la conclusién importante de que los nados
se podfan interpretar como nimeros posicionales de base diez. Aunque
esto es cierto en muchos de ellos, los quipus son més que eso. Una
media docena de personas estudiaron unos cuarenta quipus mas durante
los siguientes cuarenta afios. M4s recientemente, se realizé un estudio
minucioso. Se estudiaron unos 450 quipus; descripciones ffsicas
detalladas y uniformes de 191 quipus estin disponibles ahora, para

permitir que més personas los sigan estudiando (Ascher y Ascher 1978)1,
(Con estas descripciones est4 una bibliograffa de escritos anteriores sobre
quipus y también una lista del actual paradero de todos los quipus
conocidos). Lo siguiente estd basado en nuestro andlisis de
aproximadamente 250 quipus. Una discusién mis ampiia sobre el
contexto cultural y el sistema 16gico-numérico de los quipus se puede
encontrar en Ascher y Ascher (1980).

En general, un quipu tiene una cuerda, denominada la cuerda
principal, que es mé4s gruesa que las demds y de la cual estdn
suspendidas otras cuerdas. Cuando la cuerda principal se extiende
horizontalmente sobre una mesa plana, la mayorfa de las cuerdas

1. La Fundacién Wenner-Gren para Investigacién antropolégica proveyé
soporte financiero parcial para nuestro trabajo.



suspendidas caen en una direccién ("hacia abajo"). Estas se denominan
cuerdas pendientes.

A veces, algunas de las cuerdas suspendidas caen en la otra
direccién ("hacia arriba") y por ende se denominan cuerdas
superiores. Suspendidas de algunas o de todas las cuerdas pendientes o
superiores hay otras cuerdas denominadas cuerdas subsidiarias. Estas
pueden tener cuerdas suspendidas de ellas de manera que puede haber
subsidiarias de subsidiarias y subsidiarias de éstas, etc. A veces hay una
sola cuerda atada al extremo de la cuerda principal. Ya que la manera
como estd atada es diferente de la atadura de una cuerda pendiente o
superior s¢ le denomina cuerda pendiente del extremo de la
cuerda principal. Todas las ataduras estdn bien apretadas de manera
que las posiciones de las cuerdas entre sf son fijas. Espacios més grandes
entre algunas cuerdas adyacentes a veces separan unos grupos de cuerdas
de otros. Cuerdas pendientes, cuerdas superiores y cuerdas subsidiarias
tienen unos 20 a 50 cm de largo. Un quipu puede consistir de tan pocas
como tres cuerdas o tantas como dos mil cuerdas y pueden tener algunos
o todos los tipos de cuerdas descritos. El esquema de un quipu se
muestra en la figura 2.

COLORES Y SERIES

El color de las cuerdas es una parte importante de la 16gica de las
cuerdas unidas en un quipu. Los colores, principalmente, indican
asociaciones o diferencias entre las cuerdas dentro del contexto de un
solo quipu. El orden de los colores de las cuerdas puede, por ejemplo,
tener un patrén de manera que una secuencia de, digamos, cinco colores
se repite cuatro veces. Cada cuerda entonces puede ser identificada como
eli’elemento enel j © grupo donde i = 1,..,5yj = 1,...4. Cuando la
colocacion y el espaciamiento se combinan con c6digos para el color, un
esquema flexible pero claro emerge para la identificacién de la
categorizacién o de la comprobacién de la categorizacién. Considere, por
ejemplo, un quipu con sesenta cuerdas pendientes espaciadas a lo largo
de la cuerda principal de manera que est4n agrupadas en tres conjuntos de
veinte cada uno. Si, adem4s, cada conjunto de veinte es una secuencia de

*
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Cuerda subsidiaria

)

. Cuerda Superior
Cuerda principal R
Cuerda pendiente
del extremo de la
‘ cuerda principal
—_— N -/
Cuerdas Cuerdas pendientes
pendientes

1

Cuerdas subsidiarias

Fig. 2. Esquema de un quipu.

cinco colores repetidos cuatro veces, las sesenta cuerdas pendientes
forman una serie que se puede describir como Pjjxdonde i = 1,...5; j
=1, ..,4,y k =12,3. Esto podrfa complicarse m4s mediante 1a adicién

* de dos cuerdas subsidiarias, digamos una roja y una azul, en cada cuerda
pendiente. Al distinguir cada cuerda subsidiaria por 1a cuerda pendiente a
que estd atada y por su color, las ciento ochenta cuerdas subsidiarias
entonces pueden describirse como Sijkm donde i=1.,5j =1,
4.k =1,23ym=1.2.
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De la misma manera que las cuerdas pendientes pueden estar
espaciadas a lo largo de una cuerda principal, las cuerdas subsidiarias
pueden estar espaciadas a lo largo de una cuerda pendiente. Adem4s, por
lo que son subsidiarias de una cuerda en particular, y por lo que ellas
también pueden tener subsidiarias, se forma otra relacién clasificatoria, es
decir, una relacién jerdrquica. Para imaginar esta relacién, una cuerda
pendiente y sus subsidiarias asociadas pueden concebirse como un
diagrama en forma de 4rbol. Un conjunto de pendientes en que todas
tienen el mismo orden subsidiario entonces serfa andlogo a un conjunto de
diagramas de 4rbol, todos con el mismo nimero de niveles y las mismas
ramas en cada nivel. Por ende, por medio de las subsidiarias, el registro
de relaciones jerdrquicas se puede combinar con el registro de categorfas y
comprobaciones de categorfas. La configuracién resultante aumenta en
complejidad a medida que aumenta el mimero de niveles subsidiarios o el
mimero de ramas en los niveles. Por ejemplo, un quipu tiene pendientes
que forman una serie que se puede describir como a j donde i= 1, ..., 8
y j=1,..,10. De algunas de las pendientes, sin embargo, hay tanto
como cinco niveles de subsidiarias (es decir, subsidiarias, subsidiarias de
subsidiarias , etc.) y tanto como diez subsidiarias en algunos niveles. Un
ejemplo de una configuracién mis modesta es un quipu con seis
pendientes de las cuales cada una tiene seis subsidiarias del primer nivel.

Se puede notar que diferentes quipus est4n en distintas etapas de
terminacion. Partiendo de ellos, se puede concluir que antes de que se
colocara nudo alguno en las cuerdas individuales, un quipu en blanco
estaba ya completamente formado. En el caso de la analogfa con el
diagrama del 4rbol, serfa como si uno fuera a dibujar todas las ramas del
arbol antes de registrar dato alguno. O, como en el caso de una matriz,
uno primero harfa explicito qué es, digamos, una matriz de 8 x 7 antes de
anotar elemento en alguno. Es siempre 1a estructura, en lugar de los datos
mismos, la que lleva la 16gica de las relaciones entre los detalles de los
datos. Y, por supuesto, los datos solo tienen significado cuando son
vistos dentro del contexto de su estructura 16gica.

En muchos quipus, 1a codificacién por color y la colocacién de
cuerdas se utilizan para reforzarse mutuamente. Por ejemplo si veinte
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pendientes estuvieran espaciadas a 1o largo de una cuerda principal de
manera que estuvieran agrupadas en cinco conjuntos de cuatro pendientes
encada uno y, si cada uno de los cinco conjuntos contuvieran la misma
secuencia de cuatro colores, la descripcion de la serie serfa a7 donde i
=1, .,5yj=1, .., 4. Sin embargo, mientras i corresponde al
conjunto, j corresponde a cualquier posicién en el conjunto @ el color.
Esta aparente redundancia tiene significados muy importantes. Nos
permite 1a exclusién sin la ambigiiedad de una categoria no aplicable. Si,
en nuestro ejemplo de 5 x 4, uno de los conjuntos contuviera solo tres
pendientes, su color pondrfa en claro cual se habrfa omitido. La
codificacién por color, adem4s, se emplea para reforzar la colocacién
subsidiaria. Esto es andlogo al dibujo de un conjunto de diagramas de
4rbol de manera que la diferentes ramas en cualquier nivel dado se dibujan
en un orden particular y en una secuencia de colores particular. Cuando
una rama es innecesaria en uno de 1os 4rboles, s¢ le puede omitir sin
ambigiiedad, haciendo m4s compacto el 4rbol. Cuando se emplea la
codificacién por color para el refuerzo posicional, 1a secuencia de colores
de cada agrupacién de cuerdas se vuelve la subsecuencia de la totalidad.

LA REPRESENTACION DE DATOS EN QUIPUS

En las cuerdas individuales, sean pendientes, cuerdas superiores,
subsidiarias o cuerdas pendientes del extremo de la cuerda principal,
aparecen solo tres tipos de nudos: nudos simples (de hechura sencilla,
nudos largos compuestos de dos o m4s vueltas), y nudos en figura de
ocho. Los nudos est4n apifiados y separados por el espacio de los grupos
adyacentes. Bisicamente, los grupos de nudos representan digitos y cada
cuerda se puede interpretar como un detalle de datos formado de digitos.
El detalle de datos puede ser un nimero, mimeros miltiples o la
designacién de un nimero.

Donde los nudos en una cuerda representan un nimero, €s un
nimero entero posicional de base diez. Cada posicién consecutiva de
grupos de nudos, moviéndose del extremo libre de una cuerda hacia
donde estd atada a otra cuerda, es la siguiente potencia mayor que diez.
La posicién unitaria tiene nudos largos y las otras posiciones tienen
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grupos apifiados de nudos sencillos. Por la manera en que estdn
construidos los nudos largos, no puede haber un nudo largo de una vuelta
de manera que un nudo en figura de ocho se emplee para un uno en la
posicién unitaria. El mimero mds grande visto en un quipu fue un
nimero de cinco digitos, 19.357.

El concepto del cero es de especial importancia en un sistema
posicional. Sin embargo, en su totalidad, el concepto tiene tres aspectos:

a. Una posicién que contiene "nada" contribuye al total de un
nimero;

b. "nada”, en sf, es un mimero; y

c. hay un sfmbolo especial para "nada".

Aunque en los quipus no hay ningin sfmbolo especial para cero,
los otros dos aspectos del concepto estdn presentes. Aun sin un sfmbolo
especial, hay poca ambigiiedad. Una de las razones principales es que el
tipo de nudo distingue la posicién unitaria de las dem4s posiciones.
También, los grupos apifiados de nudos estdn cuidadosamente alineados
de una cuerda a otra. Por lo tanto, una posicién sin nudos es evidente en
relaci6n a otras cuerdas. La figura 3 es un esquema con unos ejemplos de
nimeros representados por nudos. Podrfa surgir una ambigiiedad en el
caso donde en todos los mimeros en un conjunto de cuerdas faltan grupos
de nudos en la misma posicién ya que entonces no hay indicacién de que
exista tal posicién. (En la figura 3, por ejemplo, esto serfa el caso si los
valores fueran 3004, 2033, 1001, 20, 2. Sin embargo, uno esperarfa
entonces un espacio observablemente més grande entre los grupos de
arriba y del medio en comparacién al espacio entre los grupos del medio y
final). Donde los grupos no estdn cuidadosamente alineados, es
problema de "letra" un problema que se encuentra en cualquier
representacién. También hay la cuestion de una cuerda sin nudo alguno.
En un quipu donde la codificacién por color refuerza la posicion de la
cuerda, como arriba se ha mencionado, no hay ambigiiedad entre una
cuerda con el valor de cero y una cuerda en blanco porque categorfas no
aplicables, y por eso, ftems dejados en blanco, no aparecen. No
podemos, sin embargo, distinguir entre cero y una cuerda por
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33 51

Fig. 3. Némeros de base 10 representados por nudos (+ = nudo sencillo; x = nudo
largo; E = nudo en forma de 8

completarse. Este es un problema introducido por el hecho de que
estamos estudiando un artefacto arqueolégico en lugar de un documento
€N Su propio contexto situacional.

Donde los nudos en una cuerda representan mimeros muiltiples,
siguen siendo mimeros enteros posicionales de base diez. La diferencia es
que, al leer comenzando con el extremo libre de la cuerda, cada nudo
largo (o nudo en figura de ocho) es la posicién unitaria de un mimero
diferente. La figura 4 es un esquema con unos ejemplos de mimeros
muiltiples representados por nudos. Un méximo de tres nimeros se ha
visto en cuerdas individuales de un quipu.

El tercer tipo de datos, aunque sigue siendo numérico, son
designaciones de nimeros en lugar de magnitudes. El uso de
designaciones de mimeros es bastante comin en nuestra propia
experiencia. Escribimos, por ejemplo, 1-607-273-5241 para representar
los dfgitos a marcarse para una conferencia de larga distancia de una
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Fig. 4. Multiples nimeros representados por nudos (* = nudo sencillo; x = nudo
largo; E = nudo en forma de 8).

estacion a la otra con el 607 como el cédigo del 4rea, 273 como el cédigo
local, y 5241 como el identificador del teléfono local. Identificamos a
individuos por sus nimeros de seguro social o nimeros de empleado,
productos por cédigos de productos y automéviles por sus mimeros de
placas y nimero serial del motor. Es importante reconocer que los
quipus contienen nimeros utilizados de esta forma porque, como
resultado, el quipu es un instrumento de registro mucho més general de
lo que se crefa antes.

Los nimeros y designaciones de nimeros en combinacién con
estructuras 16gicas hacen que el quipu sea notablemente m4s complejo y
sofisticado que los registros de nudos con una correspondenciade 1 a 1,
0 que los mecanismos mnemotécnicos con los cuales tan frecuentemente
est4n asociados erréneamente en la literatura matemitica. Difieren de éstos
también en la medida de que contituyen el dnico sistema de registro
empleado por un estado que planificaba y realizaba cuidadosamente
grandes proyectos que involucraban tanto a personas como recursos
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7. Un quipu del Museo Nacional de Antropologia y Arqueologia de Lima
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naturales. Aunque l1a construccién de quipus y su interpretacién estaba
limitada a una clase de personas, especial pero importante en el Imperio
Incdico, los quipus era un sistema universal en lugar de un instrumento
personal ad hoc.

({Cémo se puede saber con seguridad la interpretacién numérica de
los nudos? y ;Cémo se puede diferenciar entre los distintos tipos de
datos? Como se mencioné arriba, los datos tienen que estudiarse en el
contexto de su estructura légica. Se encuentra que, cuando los nudos se
interpretan de manera numérica, hay relaciones corroborativas que son
constantes dentro de las estructuras 16gicas de los quipus. Para un
quipu en particular, donde se encuentran relaciones aritméticas se puede
deducir que los datos son mimeros y no designaciones para nimeros. De
otras relaciones, se pueden deducir designaciones de numeros.
Desafortunadamente, en muchos casos, no se puede hacer ninguna
inferencia con respecto al tipo de datos.

Disposiciones, coloracién diferencial y nudos de las cuerdas estdn
visibles en las figuras S a 7. La figura 5 muestra un quipu extendido; la
figura 6 contiene siete quipus pequefios encontrados atados el uno al

otro; y la figura 7, un primer plano de un quipu2.
QUIPUS ARITMETICOS Y ESTADISTICOS

En muchos quipus, se encuentran nimeros que son la suma de
otras mimeros en el quipu, y esta relacion aritmética estd presente de
modo sistem4tico. Por ejemplo, donde una serie puede describirse como
aj donde i = 1,..., N (asociado con grupos espaciales) y j= 1, ... M
(asociado con la posicién en el grupo o el color), la suma de los mimeros

2. Todas las fotografias fueron tomadas por la autora y su esposo, Robert
Ascher. Los quipus en figuras 5, 6, y 7, respectivamente, estén en las
colecciones de P. Daulsberg, Arica, Chile; Peabody Museum, Cambridge,
Mass.; y el Museo Nacional de Antropologia y Arqueologfa, Lima, Peni.
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M
en el grupo espacial i, a decir, 5; = ajj+ap +.. + a,M=Z ag,
Jj=1
se encuentra asociada con el grupo correspondiente en una cuerda
pendiente justo antes o después del grupo, 0 en una cuerda superior en
medio de ella. Las cuerdas superiores llevan casi exclusivamente las
sumas de los valores de los grupos con los que est4n asociadas.

En cambio, si la suma de los mimeros de la posicién j° en cada

grupo (o el color j® en cada grupo), es decir, si s j=alj +ayj+ ..+ aNj
N
=>"a i est4 registrado, se le encuentra formando un (N+1)° grupo. Esto
i=1

se extiende aiin m4s, de modo que algunos grupos llevan las sumas de
grupos que, a su vez llevan las sumas de otros grupos. Se excluyen tres
ejemplos tomados de quipus reales de esta adicién sobre categorfas para
explicar m4s concretamente 1a idea.

Ejemplo 1: AS199 tiene doce grupos de cuerdas, cada cual con seis
pendientes y una cuerda superior, que forman de esta manera una serie ajj

donde i=1, ..,12y j=1,...,6 T3 Ah,parai=1, .., 12,
6
tenemosa; 1'+3;2 + ;3 + aj4 + a5 + 3j6 = > 85 = aT.
i=1
3. La identificacién de quipus resles es con designaciones compuestas de una

o dos letras y un nimero. Todos los quipus publicados son identificados
por este sistema en Ascher y Ascher (1978). Las letras se refieren a los
autores y los mimeros a los quipus individuales en orden cronolégico de
publicacién por el autor. Las descripciones detalladas de todos los quipus
empleados como ejemplos en este articulo se han publicado en la misma
fuente. para evitar la inclusién de detalles extréfios, algunos de los ejemplos
aqui emplean descripciones un poco més breves de los datos reales. En
ningln caso, sin embargo, esto afecta el punto que se estf considerando.
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Ademds para cada j=1,..,6, tenemos as7.j =)+ ag; ademds,
asT = 8T + a6T-

Ejemplo 2: AS149 tiene tres partes: Parte I es una serie a i donde i
1,2yj=1,..,5; Parte II es una serie bi dondei=1, .., 14y j
1, ..., 5; Parte III es una serie cijdondei =1,.,9yj=1.,5.

Paratodoj , tenemos:

alj=blj"'b2j+b3j+"'+b7j=,z b‘j'
i=
a2j=b8j+b9j+b10' +...+b14j =?:,8 btj y

bj=cj+Coj+C3j+ .. +Cgj= Zl: cj
i=

Ejemplo 3: AS38 es una serie ajdondei=1,.,6yj =1, ..., 18.
Muchas de las pendientes tienen subsidiarias del primer nivel s,Jk donde
Sijk estd asociado con a;j y k=1, ..., 11. En este kipu tenemos:

3

ajj =ayj +azj= }: a; paraj= 1,., 18;

. 4
%j=A4j*asj+ 6] 2 aj P = 1 18;
i=

6

Y S2jk = S3jk + s4jk + S5jk + 56 jk= Z; Sjjk para k=3, 5,
i=

6,.... 11.
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Otra manera en que las sumas juegan un papel es donde los
conjuntos de mimeros tienen sisteméticamente la misma suma aunque la
suma misma no aparece en el quipu. Esto ocurrirfa, por ejemplo, si
hubiera una serie aijdonde i =1, .., Ny j=1, .., M de manera que

M N
s;= 2 ay‘ 0S§; = > . aj, tuviera el mismo valor para todo i 0.
Jj=1 i =1
todo j, respectivamente.

Un quipu pequefio de este tipo es AS141 que es una serie a i
dondei =1,2yj =1, ..., 10. En este caso, tenemos:

ajp+app+..+ajg=ajgtayy+..+ag, 10

=a] tap+.+ 3,25

=ayq+ a7 + ... +a3, 10.

En notacién de adicién, uno puede escribir
5 10 5 10

> a1,~=ZJ a; =2 ay; =2,

j=1 j=6 j=1 i=6

Como consecuencia, esto también significa que

10 10
2 Ay =2 ¥
1 j=1

Un quipu m4s grande que tiene este tipo de estructura es AS136.
Este quipu tiene dos partes: Parte I es una serie a; donde i=1, .., 10y
j=1,.. 9 yParte II es una serie bi dondei=1, ..,10yj=1, ..,
9. - :

Aquf, empleando 1a notacién de adicién, tenemos:



10 10 9 9
(aj4 +ajs5) = (g +bishs— 3= Sbaj,
=t T 2 u =

M\O

9
5 a6j=j§b6j’ yajp; = byoj =0 para i=1..,9.

.
"

Finalmente, un quipu mis complejo que combina ambas ideas de
sumacién es AS100. Este quipu tiene tres partes: Parte I es una serie a1 j
donde j = 1, ..., 6 Parte II es una serie bjjdonde i= 1, .., 6y j=1,
10; y Parte III es una serie ¢ ] donde j = 1, 2, 3. También tiene una
cuerda pendiente del extremo de la cuerda principal, d. en este quipu,

6
d=ajp+ajp +..+ae=> ayj, ajg = bgl + b2 + .+
i=1
10
bg,10 = > bgiparak=1,..,6,y cj1=c12=c13=0.
j=1

También, empleando la notacién de sumacién por brevedad
tenemos:

6 6
big= 2 . bi,10
i=1 i=1
6 10N
Finalmente, tenemos también > | by = 3 by para
i=1 j=
k=204.
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Hay subsidiarias en el quipu, pero ain no hemos podido
. identificar relacién 16gica alguna incluyéndolas. Cabe notar que en este
quipu, la cuerda pendiente del extremo de la cuerda principal lleva la
suma de los valores en Parte I, 1a que también es 1a suma de todos los
valores en parte 1. En general, una cuerda pendiente del extremo de la
cuerda principal, lleva algin mimero, tal como este total,
prominentemente asociada con el quipu. Sin embargo, lleva
necesariamente un valor relacionado a la sumacién.

Algunos quipus dan la apariencia de ser "borradores” por lo que
estan atados los unos a los otros juntos y valores similares aparecen en
ellos en diferentes contextos. Sin embargo, los quipus no son
instrumentos para hacer célculos, sino solo registros. El hecho de que una
cuerda contenga un valor que equivale a la suma de los valores en otras
cuerdas no da ninguna informacién respecto al proceso aritmético
empleado. En algunos casos, creemos que es més probable que lo que
estamos identificando como la suma sea un valor que primero fue
decidido y luego separado en partes. Donde las partes tienen una relacién
notablemente 16gica con la totalidad, esto parecerfa evidencia de que
estaba involucrado el proceso de divisién.

Un ejemplo de tal tipo de quipu es AS120. Este es una serie a j
donde i = 1,..,4y j=1, .., 8 con una subsidiaria en cada a;3. Para
facilidad de notacion, se puede designar las subsidiarias ajg. Los valores
en el quipu varfan de 102 a 43.372. Aquf, ayj + a3j + a4j = a; para
j=1,..,8,s.

Sin embargo, con un error méximo de 1,2 por ciento, aj j <21 =
0,342, a3j +a)j= 0425y a4j-ayj= 0,235 para j = 2, ..., 8, s. (Si
796 se resta de a3q y se suma a a4, estas ecuacionestambién son ciertas
para j = 1).

Las relaciones aritméticas entre los valores contenidos en varios

quipus sc exploran en mayor detalle en Ascher y Ascher (1980). Aquf,
cerramos la discusién de quipus aritméticos y estadfsticos notando que
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nuestro estudio de valores en los quipus y su organizacién puede
conducir a hip6tesis de intencién e hip6tesis de fenémenos posiblemente
relacionados. Para nosotros, cada quipu se vuelve rompecabezas: uno
nos recuerda una tabla de diferencia; en otro, el nimero de cuadrados
perfectos es sorprendente; en varios, muchos valores parecen ser
miltiples de algiin valor inico como si tratara de una unidad bésica. Estas
hipétsis, sin embargo, son dificiles de comprobar y deben, por lo tanto,
seguir siendo solo hipétesis.

INFORMACION NO NUMERICA EN LOS QUIPUS

Muchos quipus combinan cuerdas con nudos que se pueden
interpretar como designaciones de mimeros. Otros contienen solo
designaciones de mimeros. Las crénicas espafiolas sugieren muchos usos
para los quipus, algunos de los cuales que implican la transmisién de
informacién no numérica. Y, como el tinico sistema de registro empleado
por los Incas, los quipus evidentemente satisfacfan sus varias
necesidades. Cuando se contempla los usos posibles de un sistema
restringido a dfgitos agrupados de varias maneras, solo cabe recordar que
las computadoras digitales almacenan solamente series de 1' s y O's.
Atribuimos diferentes significados a diferentes colecciones de ellas y de
esta manera almacenamos, procesamos y sacamos una variedad de
informacién numérica y no numérica.

En cuerdas de quipus donde los grupos apifiados de nudos no
conforman al orden posicional corriente standard de base diez para
valores tunicos o valores miltiples, las cuerdas se interpretan como
portadoras de designaciones de mimeros. Entonces, se busca una
corroboracién de la interpretacion en su 16gica consecuencia dentro de la
estructura légica del quipu.

Un ejemplo de un quipu que lleva tanto magnitudes como
designaciones de niimeros es AS145. Tiene dos partes diferenciadas por
su espaciamiento: Parte I es una serie bjjdonde i = 1,..,4yj = 1.,
7 Panellesunaseﬁec,-jdmde i=124yj=1, .. 14 y donde
parai= 3, j=1, .., 16. En Parte I, los grupos alternan en color y
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también en cuanto si designaciones de mimeros o magnitudes. En Parte
I1, dentro de cada grupo, los colores alternan. De igual manera como en
Parte I, el tipo de datos altemna con el color. De esta forma, by es color
"1" y una designacién cuando i es impar; by es color "2" y una
magnitud cuando i es mimero par.

También, ¢ jes color "1" o color "3" y una designacién cuando j
es impar; c;j es color "4" y una magnitud cuando j es par.

En quipus donde todos los datos son dfgitos unitarios sin ninguna
relaci6n aritmética en particular, no se puede distinguir las magnitudes de
las designaciones de nimeros. En los casos donde los mismos pocos
items de datos aparecen repetidamente, parece ser més verosfmil que sean
designaciones de nimeros. Un ejemplo de tal quipu es AS97. Contiene
sesenta y cuatro pendientes que llevan solo dfgitos unitarios. Una es un
"2" y uno es un "4" mientras los otros sesenta y dos son 0, 1 0 5. Otro
quipu mis complejo (AS57) que también tiene esta caracterfstica es
particularmente interesante por sus rasgos de construccién especiales.
Entre estos rasgos estdn cuerdas més largas con colores especiales sin
nudos y cuerdas de diferentes colores envolviendo la cuerda principal.
Estas sirven como manera adicional de separar grupos. Las sefiales
distintivas combinan con el color y el espaciamiento para formar el quipu
en dos partes que consisten en siete y decisiete grupos, respectivamente.
Cada uno de estos tienen veinte grupos de pendientes separados
adicionalmente en cinco subgrupos de cuatro pendientes cada uno. De las
340 pendientes en la segunda parte, cada una lleva un 0, 1, 2 0 4, salvo
una que lleva un tres.

TRANSFORMACIONES Y CORRESPONDENCIAS EN LOS
QUIPUS

Algunos quipus se han encontrado fisicamente unidos. En varios
casos donde llevan informaci6n numérica, los valores en ellos se pueden
relacionar aritméticamente entre sf. En un caso, donde los datos parecen
ser designaciones de nimeros, los dos quipus conectados tienen una



relacién de lo m4ds curiosa. Uno de ellos tiene un patrén persistente de
ABA Yy el otro tiene un patrén persistente de AABA, pero, por color, los
grupos en el uno emparejan a los grupos en el otro. EL patré6n de ABA
estd en un quipu que tiene tres grupos de tres cuerdas cada uno. En los
grupos primeros y tercero cada pendiente tiene una subsidiaria, mientras
enel grupo de medio cada una tiene dos subsidiarias. Dentro de cada
grupo, los grupos apifiados de nudos en las pendientes primera y tercera
son iguales pero diferentes para la pendiente de en medio. También,
dentro de cada grupo, los apifiados de nudos en las subsidiarias de las
pendientes primera y tercera son iguales pero diferente para las de la
pentiente del medio. El segundo quipu, con un patrén de AABA, en
cambio, tiene cuatro grupos de cuatro pendientes cada uno. En el
primero, segundo y cuarto grupos, cada pendiente tiene una subsidiaria,
mientras el tercer grupo difiere en que no tiene ninguna subsidiaria.
Dentro de cada grupo, grupos apifiados de nudos son iguales en las
pendientes primera, segunda y cuarta pero diferentes en la tercera y, otra
vez, dentro de cada grupo, los grupos de nudos en las subsidiarias de las
pendientes primera, segunda y cuarta son iguales y la tercera diferente. De
este modo, los elementos que crean los patrones son iguales en los dos
quipus. Ademds, los grupos de cuerdas en los dos quipus tienen una
correspondencia de 1 a 1 en términos de color. La asociaci6n es:

Quipu I Quipu II
Grupos de pendientes 1, 2, 3 Grupos de pendientes 1, 2, 4
Subsidiarias de grupos 1, 3 Subsidiarias de grupos 1, 4

Subsidiarias superiores de grupo 2  Subsidiarias de grupo 2
Subsidiarias inferiores de grupo 2 Grupo de pendientes

De la misma manera, a veces se puede encontrar en quipus que
difieren internamente de una parte a otra, un patrén de 1a totalidad con
relaciones patronadas entre las partes. Un ejemplo es un quipu (AS98)
que tiene quince grupos, algunos con seis pendientes y otros con cinco
pendientes y dos subsidiarias en la primera pendiente. Las secuencias
marcadamente entre sf pero emplean las mismas cinco colores.
Supongamos que Y es un grupo que tiene cinco pendientes dos
subsidiarias y un patrén especffico de colores; que X es un grupo de seis
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pendientes y una diferente secuencia particular de colores; y un primo
denota que una secuencia de colores ha sido modificada mediante la
sustitucién de color por los colores 1 y 2. La configuracién entera del
quipu, que consiste en 100 cuerdas pendientes y subsidiarias, puede
entonces resumirse como; XYYXYYXYYX'Y'Y'X'Y'Y'. En cuanto a
los datos en el quipu, son numéricos. La primera pendiente en cada grupo
de X (o X") lleva la suma de los diez valores en los dos grupos siguientes
de Y (o Y"). Las pendientes restantes en cada grupo de X (o X') llevan
cero o estdn en blanco (Hipotetizamos que este es un quipu ncompleto y
que éstas son cuerdas en blanco en las cuales atin no se han hecho nudos.
Sospechamos que los grupos de X (OX') son grupos de sumas y que las
cinco cuerdas en cada uno levarfan las sumas de los pares de valores en
las posiciones correspondientes en los grupos siguientes de Y o Y'.)

Otro ejemplo de relaciones organizadas dentro de un patrén de la
totalidad emplea cuatro quipus. Dos de los quipus estdn en un museo y
los otros dos estdn en diferentes museos en dos diferentes continentes. El
hecho de que la mayoria de los quipus llevan poca o ninguna
informacién contextual consigo significa que estos quipus pueden estar
relacionados en cuanto al lugar especifico de origen como puede que no lo
estén. O pueden ser diferentes representaciones de alguna forma general
que estaba en vigencia como pueden no serlo. Cada uno de los cuatro
quipus tiene grupos de nueve pendientes con una similar de colores.
Supongamos que A, B, D representan diferentes colores sélidos; que M
representa cualquier mezcla de colores; y que X es la secuencia de nueve
colores AAMMAAAAA. A reemplazado por B y se denotard con ', A
reemplazado por D por * y M reemplazado por D por -. Los cuatro quipus
entonces pueden ser descritos como:

AS197: X

AS38: XX*XX*XX*XX*XX*XX*

AS136: XXXXXXXXXXX' XX XX KEX*K*X*X*
AS140: XXXXXXXXXXXXXXXXXXXX



Todos estos llevan informacién numérica. Designando las series
ajjdonde i=1, .,9yj=1..,N (N difiere para cada quipu), se
puede encontrar un poco de 16gica. A decir, para todo j ,
ayj>agj>ayj;agj>agj; aj; =mzl_1x ajj,

Un ejemplo final es un quipu (AS15) que, a primera mirada, se ve
peculiar y poco interesante. Es peculiar en cuanto tiene una "cola" larga
(una cuerda atada a la cuerda principal de manera diferente de las demés
cuerdas), que tiene nudos sencillos intercalados con ataduras de cuerdas
muy cortas que denominaremos "banderas”. El resto del quipu consiste
en doce cuerdas pendientes: los primeros nueve son o color C1 o C2 con
un nudo sencillo cada uno y los tltimos tres son de tres diferentes
colores, todos sin nudos. Cuando se estudia cuidadosamente la cola, se
nota que las banderas son de color C1 o C2 formando una secuencia de
lolores C1, C2, Ci, C1, C2, C2, C1, C2, C2. Los nudos en la cola estdn
separadas por las banderas en grupos de 3, 1, 2, 1, 2, nudos 2, 1, 3, 2
banderas. Por tanto, hay nueve pendientes con nudos sencillos, nueve
nudos sencillos en la cola, y nueve banderas en la cola. La secuencia de
colores de las nueve pendientes con nudos es exactamente igual a la
secuencia de colores de las nueve banderas en 1a cola. Las banderas est4n
separadas en cinco grupos y los nudos de la cola estdn separados en cinco
grupos. Los tamafios de las agrupaciones corresponden entre sf: para i =
1, ..., 5, el tamafio del grupo del nudo i ° = el tamafio de grupo de
banderas (5-i )°.

UN PENSAMIENTO PARA TERMINAR

Ne sabemos si los fabricantes de los quipus estaban registrando
informacion que ya estaba ordenada y con patrones o si estaban
imponiendo orden y patrones, en ella mientras registraban. Pero hay una
discusion sin fin respecto a si los mateméticos descubren orden y
patrones que ya existen, o si imponen el orden e inventan los patrones en
el proceso de exponerlos. En cualquier caso, las ideas mateméticas
encarnadas en los quipus son las ideas fundamentales de mimero,
configuracion espacial y l6gica. Los quipus son resgistros matem4ticos
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en la medide que contienen datos nméricos pero por encima de esto son
un sistema simbdlico expresivo. Dos ensayos en el Mathematics
Today recién publicado emplean la misma cita por Whitehead para captar
un aspecto de gran significacién pra las matemaéticas. Esa misma cita cabe
repetir aquf:

"La nocién de la importancia del patrén es tan antigua como la
civilizacién. Cada arte estd fundado sobre el estudio de patrones. ...Por lo
tanto, la infusién de patrones en acontecimientos naturales y 1a estabilidad
de tales patrones, y la modificacién de tales patrones es la condicién
necesaria para la realizacién del Bien. Las Matemdticas son 1a técnica mis
poderosa para el entendimiento de los patrones, y el andlisis de 1a relacién
entre patrones™4,

4. La cita aparece en los ensayos "Mateméticas, Nuestra Cultura Invisible",
Allen L. Hammond, p. 31, y "La Relevacién de las Matemiticas”, Félix E.
Browder y Saunders MacLane, p. 348, en Mathematics today, Lymn A.
Steen, editora, Springer Verlag, Nueva York, 1978.
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PATRIA Y TIERRA: EL INDIO Y LA
IDENTIDAD NACIONAL

Eduardoe Guimardes*

Introduccién: ciencia, religién y politica social

El amor a Dios, por medio del cual el poder asegura la sumisién del
hombre medieval, es sustituido, en las sociedades capitalistas, por el
amor a la Patria, deber del ciudadano.

Aunque en el transcurso de la historia, se establezcan estas
diferencias, tanto el poder religioso como el polftico se ejercen por medio
del amor y la fe. Estos son los soportes de la autoridad.

Por otra parte, los medios de obtener la sumisién no se encuentran
solamente usando 1a violencia ffsica o verbal. Existe una violencia m4s
insidiosa y eficaz; la del silencio. Y el poder, ademés de silenciar,
también se ejerce con la ayuda de este silencio. Este a su vez, en una
sociedad como la nuestra, se hace legitimo en funcién del amor a la Patria
y la fe en la responsabilidad del ciudadano.

Estas reflexiones llevan a Cl. Haroche (1984) a afirmar que con
este silencio, el Estado intenta mantener la distancia, ignorar, y hasta

* Este articulo es la traduccién del manuscrito de pre-edicién de PATRIA E
TERRA: O INDIO E A IDENTIDADE NACIONAL, con el © de Eni Puicinelli
Orlandi, 1985.
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sofocar la cuestién crucial del sometido, es decir, de 1as maneras en que el
sometido piensa, desea, critica y resiste.

En los trabajos en que intenté dar informaciones sobre el problema
indfgena -educacién indfgena, (1982); discurso de los liderazgos
indfgenas (1984), y relacién entre cultura y lengua de los Pataxé (1985) -
puede constatar que, en el caso de contacto cultural entre indios y
blancos, el intencional silencio creado por el Estado no incide solamente
en lo que el indio, en cuanto sometido, hace, sino también sobre su
misma existencia de indio. Y cuando digo Estado, digo el Estado
brasilefio de los blancos, Estado que silencia la existencia del indio en
cuanto parte de si, y componente de la cultura brasilefia.

En este Estado, el negro llega a tener una participacién. De segunda
categorfa, es cierto, pero, al margen tiene una participacion. El indio estd
completamente excluido. En 1o que se refiere a la identidad cultural, el
indio no interviene ni siquiera como extranjéro, ni siquiera como
antepasado.

Este proceso de eliminacién del indio de la identidad cultural
nacional, ha sido escrupulosamente mantenido durante siglos. Y se
produce por los mecanismos més diversos, de los cuales el lenguaje, con
la violencia simbélica que representa, es uno de los m4s eficaces.

"Los portugueses descubrieron al Brasil". De esto se infiere que
nuestros antepasados son los portugueses, y Brasil era solamente una
extensién de tierra. "Habfa" salvajes apartados, que hacfan parte de la
tierra, una vez descubiertos, fueron objeto de catequesis. Déesde el
comienzo son el blanco de una extincién, no constituyen nada en sf. Su
claro estatuto histérico es el siguiente: no tienen importancia. Hay una
discontinuidad histérica por 1a cual se pasa del indio al "brasilefio” a
través de un "salto".

No me detendré en 1a cuestién de 1a imagen del indio en la historia

que se cuenta de Brasil, porque se encuentra, de alguna manera,
adecuadamente tematizada. Me interesa, en este primer acercamiento que
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este trabajo quiere ser, mostrar, de una manera adn incipiente - y en
cuanto parte de un proyecto m4s amplio de estudio sobre la historia del
contacto en el que la ciencia (Antropologfa, Lingiifstica, Andlisis del
Discurso, 1a Historia etc), la polftica social (el indigenismo),! y la
religién (la catequesis) est4n articulados.

La ciencia, la polftica social y la religi6n, se presentan como tres
formas de domesticar la diferencia: la primera por medio del
conocimiento, la segunda con la mediacién, y 1a tercera con la salvacién
(catequesis). Las tres, contribuyen a hacer que de algiin modo, se apague
la identidad del indio en cuanto cultura diferente y constitutiva de la
identidad nacional.

La ciencia, hace del indio un elemento observable, comprensible,
con una cultura legible; el indigenismo lo hace administrable; 1a catequesis
lo hace asimilable. Se dirfa pues, que la comprensién aplaca el concepto,
la pacificacién aplaca al indio como "cuerpo”, y la conversi6n lo aplaca
como espfritu, como alma. Esta domesticacién representa el proceso por
el cual €l deja de funcionar, con su identidad, en la constitucién de la
conciencia nacional.

La forma en que cada uno de estos elementos -el conocimiento, la
pacificacién y la catequesis- constribuye para su anulacién, es diferente y
dependiendo de 1a posicién del cientffico, indigenista 0 misionero. La
forma, o el grado de anulaci6n serd también diferente. Esto nos lleva a
decir que, por ejemplo, no es el trabajo del antropélogo en sf, sino su
articulacion, inevitable por otra parte, con los otros, que contribuye a su
anulacién. En suma, la anulacién comienza en las relaciones entre estas
tres (pero seguramente hay m4s) instancias. Lo que importa es que estas

1. Estamos utilizando uno de los sentidos del indigenismo: el que, tomando en
cuenta el conocimiento de la cultura indigena, funda tanto las reflexiones
como la efectiva relacién de consecto con esta cultura. Todo eso en una
perspectiva de politica sociocultural. Escogimos hablar de Nimuendsju como
uno de sus representantes tipicos.



tres, cada cual a su manera, y articuladas entre sf, contribuyen para que la
anulacién se produzca.

Son siglos que se insiste sobre el concepto de 1a unidad de nuestra
cultura. Las diferencias se diluyen. El "otro" que elegimos como
contrapunto de nuestra identidad es el europeo, como inmigrante.
Ademis hay un "otro" mds, de la historia, que como dice el sentido
comun, "entra por la ventana” : el negro, en el proceso de esclavitud.

Cuando hablamos de Brasil como crisol de razas, excluimos al
indio; adem4s de los negros, son los europeos, y en grado menor los
orientales, que entran en la mezcla que resulta en nuestra pfcara
"morenidad”.

Mulato es el resultado de la mezcla de blanco con negro, pero
"caboclo" no indica la mezcla del blanco con el indio: salvo en el
diccionario. Caboclo, en el uso, es el hombre inculto del campo o de la
selva, el minero; es un término que no se refiere a la raza sino a la vida
rural. El indio, en la constitucién mestiza de nacionalidad, no se mezcl6,
sino se esfumé.

Por su parte, el Estado establece con el indio una relacion tal, que
no son solo las diferencias las que se anulan: es el propio indio que deja
de existir como indio.

La manera en que el Estado rige sus relaciones con la ciencia, la
religién y la politica social, establece los sentidos de estas. La necesaria
relacién con el Estado hace que los discursos cientfficos, religiosos y
polfticos se presenten bajo la modalidad del discurso liberal: el que se
funda en la igualdad jurfdica de derechos y deberes. Pero tratar al indio
como igual ya es eliminar la diferencia que él tiene, y que es el meollo de
sus relaciones. La mera aplicacién del discurso liberal ya es un
mecanismo de anulacién. Esto se sostiene en la relacién de dominacién
del blanco, y por las cuales el indio viene a ser considerado por las
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cualidades que NO son suyas2. Los discursos de este tipo sobre el indio,
funcionan de una forma tal, que el indio existe enfdticamente en el
discurso del misionero, del antrop6logo y el indigenista, y deja de existir
en la conciencia nacional, o sea deja de existir en su propia constitucién
de nacionalidad. Podrfamos incluso afirmar que este discurso que coloca
al indio como objeto de observacién, paraddjicamente desemboca en la
produccién de su invisibilidad. La conversién del indio en "tema" en
estos discursos, funciona como indicio de su anulaci6n.

Existir a nivel de conciencia nacional- tal como esta existe en el
ciudadano en general - significa, para esta anulacién, funcionar como un
supuesto en todos y cada uno de los discursos. Un supuesto, en
lingiifstica, es aquello que no estd expresado, pero que acompafia
necesariamente aquello que se dice. Y aquello que no se dice ya estd
siempre all4, implfcito e innegable. Por ejemplo, 1a necesidad de decir "el
indio es gente", presupone la posibilidad de poder decir "el indio NO es
gente". Cuando afirmamos que la anulacién del indio existe como
supuesto en la conciencia nacional, estamos diciendo que cualquier
discurso relacionado con la identidad de la cultura nacional tiene de
antemano "inscritas” la exclusién del indio, necesariamente, como un
principio.

Y es asf, porque la anulacién es del dominio de la ideologfa. No
estd marcada como tal en ninguna parte, funciona a través de los
implfcitos, de précticas que atestiguan su presencia, pero no la exponen
como tal. Ahf esti su eficacia. Evidentemente, este silencio, una vez
establecido, se vuelcaisobre el mundocon toda su violencia. Asf, sepasade '

2 . Son estas las condiciones en que fue tratado el asunto de la emancipacién
indigena. Por una parte, ella muestra que, como nuesras leyes consideraban
al indio como un "menor” (categoria del blanco), incluyéndolo lo deja en
desventaja. Incluso cuando se lo quiere emancipar, se sigue en la misma
direccién: cuanto mds igual, mayor es su exclusién porque, como "mayor”,
el resulta més descalificado, porque, en cuanto adulto, tiene autonomia y
responsabilidad para ser lo que en realidad es: marginado.
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la anulacién ideoldgica al exterminio, que a su vez, tiene formas mé4s o
menos directas de violencia: desde el aesinato puro y simple, hasta la
exclusién del indio de la discusién de los problemas que lo afectan
directamente.

Ahora bien, como se debe hacer cada vez que entra en
consideracién la ideologfa, se debe cuidar que la cuestién no resulte
tratada de una manera reductora y mecénica.

Es necesario reconocer que estas relaciones entre ciencia, religién y
Estado son bastante complejas.

En nuestro primer acercamiento al problema, haremos solamente
unas referencias, bastante limitadas, al discurso de la ciencia, y nos
esforzamos en mostrar la anulacién, analizando dos materiales
lingiifstico-discursivos:

1. el relato de Nimuendaju sobre 1a pacificacién de los Parintintin;
2, el relato de la conversi6én del indio pacam3o, en el Marafién del
siglo XVIL.

El punto 1 trata el problema de la pacificacién que, en nuestro
estudio, implica sobre todo 1a cuestién del SPI, creado el 7 de Septiembre
de 1910 y que, a su vez, es el origen del FUNAIL En el punto 2, el
objetivo especffico es 1a cuestién de los misioneros y la catequesis.

;De quién es la tierra?

Histéricamente, un momento importante que se debe observar en el
tema de la pacificacién, es sin duda la creacién del SPI, al comienzo del
siglo.

El paso del Imperio de la Repiblica, con su caracterfstica
descentracién del poder, lleva a un acelerado movimiento de avance hacia
1a frontera en todo el pafs. La marcha colonizadora hacia el oeste y la
penetracién de las comisiones de limites, las comisiones responsables de
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la ingtalacién de lfneas ferroviarias y telegréficas3, asf como las
expediciones etnolégicas y geogréficas, caracterizan ese perfodo de
extenso y profundo contacto entre blancos e indios. Van a suceder
acontecimientos importantes con relacién a una cultura llamada
"primitiva" -entiendase aquf el término "primitiva" como "salvaje” y o
"primera, originaria" -que, segiin parece, no habfa sido muy perturbada al
final del perfodo colonial y los comienzos de 1a independencia.

La creacién del SPI puso en discusién hechos de orden politico
(centralizacién o no del gobiemo), comerciales (venta de tierras y
explotacién del trabajo) y religiosa (responsabilidad y supervisién =
control de esta cultura "primitiva"). Dio origen también a discusiones de
orden etnolégico (el indio debe ser pacificado o exterminado? el indio es
0 no es un pueblo inferior?), econémica (relacién entre desarrollo y
colonizacién) etc. Es decir que la cuestién de la creacién del SPI sirvié
para hacer venir a flote y confrontarse discursos de diferente naturaleza y
que configuran las relaciones de fuerza y poder instaladas en la sociedad
Republicana en sus orfgenes.

En medio de esta gran variedad de opiniones, nos interesa mostrar
como ¢l SPI se presenta, y cual es su funcién.

Comencemos diciendo que el SPI es necesario para organizar la
toma de tierras y controlar la resistencia indfgena.

En este sentido, diriamos que el SPI es, en verdad, servicio de
control del indio y de proteccién del blanco, o mejor dicho, de algunos
blancos. Tanto el SPI como los misioneros organizan las relaciones con
los indios; seleccionan a quien debe tener contacto y cé6mo debe ser tal
contacto.

3. Como podemos ver, no es solamente la "Nova Repiiblica” que es prédiga en
la formacién de Comisiones. Serfa interesante reflexionar mis pausadamente
sobre la funcién de las Comisiones en la inauguracién de las Reptblicas.



No se puede hablar de creacién de SPI sin hablar de episodios de
conflicto entre indios y blancos.

El avance del blanco provocé en el indio una respuesta violenta.
"La resistencia del indio era especialmente obstinada en Sdo Paulo y los
Estados meridionales" cuenta Staufer (1959) en un estudio que quiere
explicar las condiciones histérico-sociales y polfticas en que el SPI fue
creado. Refiriéndose a incidentes ocurridos en 1910 en el Ferrocarril
Noroeste de Brasil, dice que "su constructor notific6 al ministro de
Carreteras y obras Piblicas, en Rfo de Janeiro, que las obras estaban a
punto de quedar paradas a causa de la imposibilidad de continuarlas,
frente a 1a oposicién indfgena”. : ‘

El momento de l1a creacién del SPI es un momento en que se
tomaba m4s conciencia de 1a presencia del indio, ya que los choques de
su careo causaban "uno de los mayores problemas de la nacién” (Staufer,
idem). El indio, en 1908, se habfa convertido en un grave problema
nacional. Es decir, el indio (y su resistencia) quedaron mds visibles. Era
preciso apagar esta "visibilidad". ;C6mo hacerlo? No usando el tema de
1a invasién del blanco y la resistencia del indio, sino colocando el meollo

de 1a cuesti6n de la extinci6n del indio. Este fue (y sigue siendo)* el modo
de dislocar el problema del indio para el blanco. Se habla entonces de la
distincién entre el indio civilizado y el indio salvaje, intratable, que es una
forma de racionalizar la anulacién. Y en seguida se convierte en tema
tratado su "fatal" extincién.

Es asf que las discusiones -como la polémica de Von Ihering
(Staufer, ibid.)- se vuelven asuntos del blanco. Respecto de esa polémica,
Staufer (ib.) dird que "se toca una miisica nacionalista contra la ciencia

4. V. Daniel Cabixi, en "A conjuntura da Educagao Indigena": “El indio estard
sujeto a desaparecer (...) no por causa de destinos histéricos que parecen
predeterminados, pues as{ lo creen muchos fandticos 4dvidos de ver
desaparecer a los pueblos indigenas..." (v. Orlandi, E.: "Uma Retdrica de
Oprimido™).
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importada”. Yo dirfa que antes de eso, es la necesidad de Brasil de
presentarse como Repiblica la que entra en juego en este asunto.

La denuncia hecha por Fric en el XVI Congreso de Viena, en
1908, que se hacfa un deliberado exterminio de los indios de Brasil, entre
otras cosas suscita la explicitacién de las diversas posiciones de los
cientfficos e indfgenistas en sus conflictos.

El cientffico Von Thering se aprovecha de esta denuncia para
desencadenar una discusién que demuestra la necesidad de proteccién
gubernamental para los colonizadores alemanes establecidos en las
fronteras de los Estados Meridionales (Staufer, 1960).

Para €], 1a desaparicién del indio era inevitable y él, incluso antes
de las denuncias de Fric, habfa optado 3 por resolver los problemas de los
colonizadores exterminando a los indios: "No other final result seems
possible than that of their extermination” (Von Ihering, 1904).

Como la mayorfa de los cientfficos que trabajaban con los indios,
en esa época, eran alemanes, y existfa un descontento de los cientfficos
brasilefios respecto de eso, los argumentos y disputas tuvieron matices
nacionalistas que fueron muy favorables a la construccién del espfritu
republicano.

Y volviendo a las condicioenes de creacién del SPI, podemos decir
que por una parte, por la colonizacién de las zonas "deshabitadas" (y
"amenazadas" por los indios) se lleva adelante, en la practica, un
programa de anulacién, por el avance, violento o no, del blanco. Serd
violento cuando el indio resiste y, ademds, las categorfas del blanco
transforman esta resistencia en "crimen" y su autor en "salvaje” (indio que

5. "Optado” o solamente constatado la existencia de un proceso que se llevaba
asf? La diferencia entre la que era una "propuesta” de Von Ihering, o lo que
era solamente una “previsién" suya, es el contraste de sentidos que se
manifiesta entre los contendientes de la polémica de entonces.
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opone resistencia es indio intratable). Por otra parte, el discurso sobre el
"choque cultural” es una forma de amortiguar la perspectiva de resistencia
indfgena, indicando una solucién paternalista para los conflictos creados.
El blanco, de esta forma se apodera del asunto: propone que se proteja al
indio. Es asf que la Repiiblica puede responder dentro de la posicién
humanfstica que debe ser la suya, al estilo del régimen republicano -
frente a la sociedad nacional y las relaciones internacionales.

La Comisién Rondén y los importantes servicios a la nacién

También el andlisis de los relatos, conferencias, exposiciones,
hechos por miembros de la Comisién Rondén pueden llevamnos a esta
perspectiva que estamos proponiendo, de que la funci6én del SPI - desde
el punto de vista de 1a anulacién que estamos tratando era antes de nada,
1a de administrar los conflictos entre indios y blancos, dando al blanco el
poder de control tanto en su dimensién efectiva como retérica, es decir la
funcién de dar el sentido a los conflictos, al contacto etc. O sea: el blanco
es el que sabe y que dice 1o que el conflicto es y dice c6mo resolverlo.

Tomamos el texto "Pelo indio e Pela sua Protegao Oficial” (Para el
indio y su proteccién oficial) de L.B. Horta Barbosa (1923) como
ejemplo de material lingiifstico producido por integrantes de la Comisién
Rondén. Podemos verificar que la estrategia de ese discurso - que es una
presentacién de cuentas al Ministerio de Agricultura y Comercio - se
orienta en dos direcciones:

a, Hacia el exterior, como justificacién de la necesidad de Brasil de
manifestar su posicién con relacién a los indios frente a la opini6n
internacional, y

b. Internamente, para colocarse como un medio eficaz y barato de
administrar los conflictos.

Para aclarar el caso a. Tomamos la siguiente parte del texto:
"Si en el exterior nuestro Servicio de Indios es conocido y
estimado como un ejemplo a imitarse, para honra de 1la
civilizacién universal". "Cémo podrfa ser desconocido en la
Nacién y no merecer la consideracién del pafs".
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Para comprobar la afirmacién b. Tomaremos la siguiente
parte del texto: "Estos indios, bajo el nombre de "coroados”,
infundfan terror tan grande, que en 1910, cuando se fundé el
Servicio de Proteccién, el Ministro de Carreteras sostenfa en
reuniones ministeriales, presididas por el Presidente de la
reptiblica, que el gobierno tenfa que escoger entre la alternativa de
enviar una gran cantidad de militares para combatir y exterminar, o
aceptar la propuesta de la empresa constructora, de suspender las
obras que se le habfa encargado (...). Fue bajo la presién de tales
acontecimientos y el nerviosismo piblico consiguiente, que el
Servicio limit6é sus trabajos en aquella zona salvaje a finales de
1910. En 1911 consigui6 suprimir las llamadas "dadas" contra los
indios, o sea las expediciones organizadas por aventureros
mercenarios, contratados para ir al interior de las selvas en busca
de silvicolas y exterminarlos en sus aldeas; luego, y como
consecuencia de eso, se vieron cesar las correrfas de los indios
contra la Carretera, cuyos trabajos pudieron continuar sin mds
perturbaciones”.

Y para comprobar al argumento financiero, podemos considerar el
siguiente fragmento de ese mismo texto, que viene luego de una
minuciosa presentacién de cuentas. "Asf pues, Brasil, en tiempo del
Imperio, con la catequesis, gastaba, solamente con unas pocas tribus
indfgenas de dos de sus provincias y con un servicio limitado a la capital,
en otra, mucho més de su presupuesto, de lo que la repiblica da
actualmente para atender las necesidades de todas las tribus de su

territorio”6.

6. El SIL tuvo en el Brasil, una funcién que consigue ligar las tres formas de
" anulacién - la de la ciencia (como lingiistas), la de la catequesis (como
misioneros), la del indigenismo (como frente de contacto) con eficacia
ejemplar, y sin cargas visibles para el pais. Y solamente aquf. es notable la
relacién de un caso acontecido en el Ecuador. Se trata de una hoja volante

del SIL, aparecida en 1971: "La Shell perdié a varios hombres, que murieron

en manos de los indios. Cuando volvié (la Shell), los miembros del SIL
salieron al frente y persuadieron a los indios de que debfan permitirle el

paso. Esto lo hicieron indios cristianizados, por medio de altoparlantes,
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Reforzando la perspectiva del discurso republicano - que se define
por sus modalidades liberales - el de 1a Comisién piensa en la integracién
nacional, diferente en eso, de la catequesis que tenfa finalidades solo
locales en el perfodo imperial. Los textos de 1a Comisi6n son ejemplares
para un andlisis del paso del Imperio a la Repiiblica y la observacién de
otro paso: de la catequesis religiosa a la catequesis laica.

En ambas direcciones -respecto del extranjero y las relaciones
internas - este discurso produce una anulacién, en la medida en que no
habla para el indio, sino para el blanco, y de las representaciones
polfticas, sociales y econémicas del blanco. No habla con el indio. No lo
reconoce como interlocutor suyo.

Nimuendaju y el concepto de pacificacién

Es dentro de esta perspectiva que intentamos entender el relato de
Nimuendaju sobre la pacificacién de los Parintintin. Mencionamos en
particular, dos fragmentos del texto que tratan directamente este asunto.

El primero, dice que el mejor medio para pacificar a una tribu
hostil, no es hacer una expedicion pacffica en su tierra, sino” establecerse
permanentemente en su territorio y obligarlos, con este medio, a
entenderse poco a poco con uno, después de convencerse de la
inexpugnabilidad de su posicién y de las ventajas que la permanencfa de
uno proporciona a toda la tribu” (Textos Indigenistas, 1982, p. 59). Eso
significa que "pacificar" es intervenir en el espacio ffsico en forma
permanente.

El segundo fragmento hace reflexionar sobre 1o que Nimuendaju
define como pacificacién relatando el estado en que encontré el lugar que
habfa dejado en manos de Garcia; dird que a su regreso, no le

desde un avién. Como resultado de esa coordinacién por radio y teléfono, a
través de la base en Quito, hasta la fecha no se perdié ninguna vida, alabado
sea Dios"! Asf el SIL prest6 su importante servicio salvando a la Shell de
las manos de los indios del Ecuador.
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pareci6é que la pacificacién estuviera en buen camino. Le parecfa que
Garcfa habfa dado a los Parintintin, una confianza casi exagerada. Dird
entonces: "Me pareci6 de todas maneras, que la pacificacién no estaba en
buen camino. Seguramente el aumento de m4és importancia, no era este de
alcanzar 1a mayor intimidad posible en el trato con los indios, como
parece haber sido el ideal de los que me sustituyeron, sino el de
constituirnos como autoridad frente a esa tribu (lo subrayado es
nuestro) a la cual la tribu podfa dirigirse con confianza, pero también con
respeto, y con temor por parte de sus malos elementos. Solamente asf se
podfa terminar con las guerras y llevar la pacificacién de los Parintintin a
sus dltimas consecuencias. Para este fin, una intimidad como la que yo
encontré a mi regreso solamente podfa ser perjudicial: y por eso, durante
mis dltimas cinco semanas de estadfa en el lugar, hice lo posible para
encaminar en otro sentido la evolucién de nuestras relaciones con-los
Parintintin. Antes de nada, expliqué a los indios que nosotros no éramos
una empresa particular, aislada, sino que habfa detrds de nosotros, un jefe
poderoso cuyas 6rdenes cumplfamos y que era amo y sefior de todas
aquellas cosas que ellos estaban recibiendo de nuestras manos, y de
muchas cosas mis; y que este jefe no querfa que guerréramos uno contra
otro (...) Indios que yo nunca habfa visto llegaban al lugar, me llevaban a
su tierra y, delante de todos, pedfan cuentas a Nuestro Jefe! Td mismo
fallaste con €é1? Qué fue lo que te dijo? Qué manda a decimos? (...) Todo
eso demuestra que los Parintintin no pueden ya reunir los elementos
necesarios para un combate regular contra nuestro puesto militar, como
antes; el entusiasmo para tales empresas ya no es tan general entre
ellos..." (iden, p. 65, 66 y 67) Como se ve, pacificar significa pues, y se
define, como intervenir en otro espacio: el del poder y 1a representacién
polftica del blanco sobre el indio.

En suma, en cualquier parte del texto, se construye un significado
para la pacificacion, que siempre va al mismo fin: colocar al blanco entre
el indio y el blanco, y, més radicalmente, colocar al blanco entre indio y
otro indio. Eso es intervenir; colocar al blanco, con su forma de gobiemo
y poder, filtrando al indio con la cultura blanca.
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He aquf entonces, que la imagen de la pacificaci6én es aquella de
producir de la desaparicién de 1a cultura indfgena, anular cualquier forma
de resistencia; y la imagen que se tiene del indio, es de aquel que debe
someterse al blanco; que debe reconocer la autoridad del blanco.

Catequesis y anulacién: un caso de conversién

Veamos ahora algunos aspectos de la catequesis. Para eso,
tomaremos el texto de Ivo D'Evreux, sobre la conversién del indio
Pacamio (1929).

Lo que salta a la vista desde el comienzo de la lectura del texto
sobre la conversién de Pacamio es que, en la descripcién de la figura del
indio, se usan adjetivos que convierten su imagen en algo totalmente
negativo: "Pacamio es pequefio de cuerpo, vil y abyecto a tal punto que
quien no lo conoce ni se da cuenta de que existe". Y cuando la
descripcién no es fisica, sino de cualidades espirituales, D'Evreux utiliza
adjetivos igualmente violentos:" Es astuto y cobarde tanto cuanto puede
serlo un salvaje”. No menos generosa es la imagen que se hace de la
esposa de Pacamdo: "Ordené a su mujer que se preparara para cargario
hasta la casa del gobernador, y fue prontamente obedecido (...); su mujer
era negra como el diablo y pintada de pies a cabeza con el jugo de
"genipao”.

En medio de estas desastrosas im4genes, no falta un llamado
cémplice al interlocutor: "Antes de ir adelante, pensé si era posible
contener la risa, viéndose a uno de los Principales de Brasil montado en
tan hermoso caballo”.

Frente a estas im4genes, no nos queda otro deseo que apagarlas,
transformarlas en cierto sentido definido: el del occidental cristiano.
Transformar al indio en un hombre "nuevo", segin nuestras convicciones
civilizadas (y civilizantes).

Serfa divertido observar que, bajo cierto punto de vista, hay una
caracteristica de este discurso que se parece al de Nimuendaju: cuando se
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trata del indio en general, como pueblo, como raza, el discurso tiende a la
invocacién de los valores humanfsticos e igualitarios, pero cuando se trata
de hablar de un indio en particular, concretamente, se¢ manifiestan
categorizaciones que los excluyen, o cuando menos, son ambiguas:
labrador tolerante, vago etc. E incluso cuando la evaluacién parece ser
positiva, deriva de categorizaciones que la rebajan: "Marfa Chavantes (...)
es una mujer decente y trabajadora: me declaré su marido (un italiano) que
no la cambiarfa con ninguna blanca" (Textos Escolhidos, 1982, pp.
29/40). La medida-patrén es el blanco.

El resultado - y esta es una propiedad m4s, que se puede agregar a
las que tematizamos m4s arriba a propésito del discurso liberal - es que
aunque pretendan ser criticos del tema de la exclusién, estas declaraciones
acaban abarcdndolo, llevdndolo consigo. No lo rebasan en la medida en
que lo suponen, y solamente invierten el sentido denominador comiin. No
le eliminan.

Por tanto este es un discurso que mantiene las premisas que ponen
en discusion la existencia del indio y su cultura. Y esto se puede observar
con m4s facilidad, como lo dijimos, cuando se habla de casos concretos,
de indios particulares.

Pero volviendo al asunto de la conversién, podemos decir que
existen, entre otros, dos modos de anular al indio, que nos parecen
importantes, y que son complementares, en la medida en que el segundo
es acarreado por el primero.

Primero: este asunto de la conversién, que aparentemente se
presenta como didlogo, en realidad pone en la boca del indio las palabras
el blanco, mejor dicho, las palabras que el blanco necesita oir del indio.
Esta es 1a falta de equilibrio fundamental: 1a voz del indio es dominada por
la del blanco; dicho de otra forma, hay una simulacién, por la cual el
blanco habla de sf y para los suyos como si fuera el indio. Y esta
simulacién, en vez de hacer del indio un representante suyo, al contrario
lo anula.
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Asf es como estéd hecha la concepcién de la conversién: "Cuando
me ensefiéis lo que es Tupan, tendré autoridad y seré mdés estimado que
ahora, y en mi pafs ocuparé el primer lugar después de tf. " Y obsérvese,
que esto es antes de nada, la expresién de una alianza polftica. Contfnua
diciendo Pacamfo: "Di lo que quieres que yo haga, y cuando mis
semejantes vean que soy hijo de Dios y limpio, todos desearédn serlo,
buscando imitarme". Es 1a "contrapartida" ofrecida por el indio.

No faltan las imdgenes reflejadas por el espejo. Tenemos asf 1a
imagen que el misionero quiere que el indio presente de él: "Es verdad" -
contesté- "pero vosotros, y otros padres sabéis grandes cosas, sois més
sabios que nosotros, porque no pusimos atencién a las cosas de nuestra
tierra, que 1a vemos todos los dfas, y vosotros, en tan poco tiempo, las
conocéis”. Es asf que, segiin el blanco, el indio debe verlo. Clara
escenificacién del emocentrismo.

Lo que nos muestra esta primera forma de anulacién, desde el
punto de vista de su manera de funcionar, es la utilizacion radical del
mecanismo de anticipacién. Este mecanismo es el que regula las
respuestas. Por medio de él el locutor se coloca en el lugar del
destinatario. En general, en el discurso, eso se hace para que el locutor
oriente sus propias palabras para controlar el lugar en que lo espera su
destinatario: se prepara entonces a desviarlo (si resulta adversario) o
reforzarlo (si resulta c6mplice). En la escenificacién de 1a conversion, este
mecanismo se utiliza sin considerar la complicidad o 1a oposicién del
destinarario puesto "en el escenario”. El no tiene importancia: se lo
atraviesa para llegar al otro destinatario, esté sf considerado, que es el
propio blanco, quien detenta el reglamento de interlocutor objetivado.

Lo que se llega a construir, es 1a imagen del blanco, para el blanco,
a través del indio. El indio no es m4s que un pretexto para que el blanco
se muestre a sf mismo y a los suyos.

Segundo: el discurso de la conversi6n es una ilustracién de

lecciones de Teologfa. Encontramos en las reflexiones teolégicas de la
época (véase Albeville, 1975) el correspondiente discurso intelectual que
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estd escenificado en el didlogo de la conversién de Pacam%o. En este
sentido, el relato es una pieza teol6gica-literaria antes que un documento.
Aunque se presente como documento, como relato de experiencias, tiene
caracterfsticas del discurso literario -en cuanto relato de un caso, una
ilustracién- y al mismo tiemo, es un trabajo de cuestiones teolégicas.

La estructura del texto en realidad es sencilla: est4n las palabras del
indio seguidas por la interpretacién del relator, o sea del padre Ivo
D'Evreux. Esta interpretacién es ya en sf, un conjunto de esnefianzas
biblicas: "Vamos a observar muchas bellas particularidades en este
discurso, que no serfan entendidas o pasarfan desapercibidas si no fueran
indicadas. En primer lugar, el cuidado aparente de estos salvajes en
conservar su autoridad y prestigio entre los suyos, pues no hacen nada
sin reflexionar, para no cometer acciones que sean mal apreciadas por sus
inferiores, tan livianos e inperfectos como ellos, y por consiguiente tan
incapaces de entretener los espfritus familiares como ellos (...). Pensamos
en esto, vi como los diablos abusan de la luz natural del hombre, que nos
hace ver con claridad (...) Qué gran ceguera, juzgar a Dios como vasallo
de la vanidad!"

Es facil observar en este fragmento, lo que acabamos de decir;
simulando un dilogo y luego interpretdndolo a la luz de las ensefianzas
cristianas, en realidad se desarrolla una "pieza" de teologfa. Refiriendo
("indicando"”) las palabras del indio al argumento religioso, el intérprete es
en realidad el que les da el sentido debido.

Hay también otro aspecto interesante, sobre el cual vale la pena
llamar la atenci6n. Se trata de la manera en que aquello que es resistencia
-cultural, se convierte en error o pecado.

Considérese el siguiente enunciado: "No haciendo ninguna accién
sin reflexionar, por la cual pueden ser mal apreciados por sus inferiores,
tan livianos e imperfectos como ellos”. Podemos observar que, en una
primera parte , se estd hablando del cuidado de los indios "principales”
("no haciendo acci6n alguna sin reflexionar") que, en la segunda parte,
sufre un corte repentino hacia categorizaciones que diluyen las cualidades
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referidas, transforméandolas en defectos ("tan livianos e imperfectos como
ellos").

Se debe notar también el énfasis puesto en la insistencia de
Pacamdo para ser bautizado. Como el insiste por razones que no son las
correctas segun el cristianismo, se crea el pretexto para la explicitacién de
las razones "verdaderas”. Entonces se estructura el texto con preguntas y
respuestas, como en el catecismo. Es realmente un catecismo ilustrado.
Y asf Pacamdo es llevado a la comprensién de Dios "porque € era bueno,
yo lo amo y creo en €1", dir4, prepardndose para "recibirlo” segiin las
prescripciones cristianas.

Vale también la pena observar que el "tipo" de discursos, colocado
en los labios de Pacamio, es el discurso religioso cristiano o catequético.
Incluso cuando el estd ain poco informado, dice nobles palabras de
cristianismo: "Supe también que Marfa era madre de Tupan, siendo
Virgen, pero Dios mismo se hizo cuerpo en el vientre de ella y cuando
creci6 envi6 Maratas (ApGstoles) a todo lado; nuestros padres vieron uno,
Cuyos vestigios existen ain".

En el desarrollo del discurso, tanto el concepto de Maratas
(apéstol) como la concepcién de la Virgen Marfa vuelven a aparecer con
més especificaciones y detalles, para que el lector aprecie mejor los
misterios religiosos y el trabajo misionero”. Asf, también, muchos de los
sfmbolos cristianos serén tratados: el agua bautismal, la cruz, el altar etc.
No faltan referencias a la orden del misionero: "Quién es aquél que estd
vestido como ti? Es, dijo €1, el padre de nosotros los padres, que nos
vestimos asf8".

7. Observamos un uso de metiforas que revela la imagen que el misionero crea
del indio: en general, las metéforas se hacen con frutas, animales u otros
clementos del mundo natural. Se supone asf, para el indio, clerta forma de
reflexién "primitiva".

8. Obsérvese el estilo socrético de la retérica (mayéutica) con fuerte tradicién
clerical. L
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El discurso religioso se adhiere a Pacamio . Y viene de afuera
hacia dentro. Es colocado. Eso se pone en evidencia por su estructura,
que es tipica del argumento teoldgico y el catecismo.

No puede dejar de ser asf: esta necesaria reproduccién del discurso
religioso en sus formas se hace porque se trata de cuestiones de fe y
verdad, de "palabra revelada". No puede haber modificacién sustancial.
Es por la adhesion, la repeticién estricta de argumentos occidentales
cristianos, que la anulacién del indio y su cultura se realizan y
manifiestan.

Lo principal, en este proceso, es dar al misionero 1a funcién de
intérprete, de mediador. En posesién de tal funcién, el establecerd la
direccién del contacto (del blanco al indio) y el valor dado a cada cultura.
En cuanto mediador, queda encargado también de establecer el reglamento
de 1a religién reconocida como tal. Contra cualquier principio de libertad
de culto, no reconoce, en las formas de la cultura indfgena, la legitimidad
de sus creencias.

En suma, en nombre del amor a la Patria, no se considera al indio
€Omo un compatriota, y en nombre del amor a Dios, no se reconocen sus
creencias.

Como vemos, el "choque cultural" no acontece casualmente: es
producido. Nuestras extrafiezas y familiaridades resultan de procesos
histéricos-sociales claramente inscritos en nuestras instituciones, sean
estas cientfficas, polfticas o religiosas.

9. Vale la pena reflexionar sobre la relacién entre “lenguas” diferentes y sobre
el hecho de que D'Evreux hace el relato de la conversién en su propio
idioma. En esto entraria todo un conjunto de consideraciones sobre la
traduccién ("paso” de una lengua a otra) que en cierta forma, es anulacién de
la lengua indigena, desaparicién de ciertos sentidos y de aspectos decisivos
de identidad cultural.




Nuestra intencion, con este rdpido acercamiento a los asuntos de la
pacificacién y conversi6n, fue iniciar una discusién que se extienda de
una manera mds sistemética -siempre por medio del andlisis del lenguaje -
sobre el problema del contacto y la constitucién del marco cultural
brasilefio, manteniendo al argumento del indio como referencia. Como
todo discurso, esta muestra también produce sin duda muchos otros
silencios y "anulaciones". Lo que nosotros proponemos, entretanto, no es
hablar de un lugar "neutro”, ya que sabemos que este no existe, sino
solamente avivar, problematizar el campo de reflexién sobre los asuntos
indfgenas. Mis interlocutores previstos para la lectura de este texto no
son, evidentemente, los indios. Pero tengo 1a pretenci6n de escribir para
ellos.
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UNA INVESTIGACION SOBRE
ETNOCOMUNICACION EN ECUADOR

Marginacién, dependencia y socializacién en un
ecosistema de la "sierra" andina

Pasquale Iaccio *

Esta investigaci6n tiene por objeto una poblacién de origen indio de
una zona interna del Ecuador actual. Se divide en dos partes diferentes; 1a
primera, que aquf presentamos, es un an4lisis de las relaciones sociales
que existen en el interior de una comunidad, cuyas caracterfsticas de
marginacién econémica son en gran medida comunes a amplios sectores
campesinos de América Latina. La segunda parte describird, en otro
articulo, los cambios que se han verificado de un decenio a esta parte y
que, ain habiendo sido encaminados por una intervencién proveniente del
exterior, han encontrado en el lugar energfas suficientes, formas de
asociarse y sistemas nuevos de interaccién para un desarrollo auténomo.
Las condiciones de vida y de intercambio en un ecosistema circunscrito,
las implicaciones de cardcter étnico y cultural, las herencias atin presentes
de eventos como la conquista espafiola han hecho que se consiga una
vasta gama de sistemas de interaccién en los que prevalecen canales de
comunicacién y de intercambio tfpicos de la tradicién campesina colonial.
En una comunidad como la que examinamos tienen muy poca incidencia,
de hecho, los medios de comunicacién m4s difusos en una sociedad

* Antrop6logo italiano. Este articulo apareci6 en Sociologta della
Comunicazione, 1II, n® 5, 1984, p. 73, ss.
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industrializada, como son la prensa, 1a television (la radio, en cambio es
una excepcion), mientras que eventos como la construccién de una casa,
la celebracién de un rito religioso, las condiciones de trabajo, el
desenvolvimiento de una feria, son determinantes. El andlisis de las
razones histéricas y culturales que han determinado este tipo de
relaciones, nos hard comprender por que ain hoy, a finales del siglo
veinte, sobreviven condiciones de vida, de asociacién y de interaccién
totalmente impermeables a los estfmulos de una sociedad desarrollada.
También nos hard comprender, c6mo estas relaciones tradicionales
ademds, son absorbidas de alguna manera y se vuelven funcionales, a
través de pasajes y mediaciones, a una sociedad y a una economfa
capitalistas.

LA VIDA COTIDIANA DEL "CAMPESINO" EN EL VALLE
DE SIMIATUG

1. La vida material

Simiatug, que en quichua significa "boca de lobo", es un pueblito
de unos mil habitantes en un valle de una zona interna de la sierra
ecuatoriana. Con los centros Facundo Vela, Salinas y Guanujo, y los
territorios cercanos, todos con un alto porcentaje de habitantes indigenas,
forma el sector norte de la provincia de Bolfvar, una de las mds
marginadas del Ecuador. La extensi6n de los territorios de la "parroquia”
es muy grande, y comprende una poblacién que vive esparcida en los més
o menos 35 recintos que rodean el pueblo. Estos recintos, los cuales
conservan el nombre indio, son los siguientes:

Zona del paramo mdas alta de 3.400:

Chiquishungo, Tingo-Salto, Pambahuela, Playapamba,
Plaguloma, Pampa de Allago, Pashambi, San Vicente, El Marco, Cocha
Colorada.

Zona hacia El Corazén:

Guanguliqufn, Salaleo, Chalata, Mulluleo, Mindina, Cascarillas,
Cutahua, Chihué, Papaloma.
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Zona hacia el Arenal:
Sicta, San Antonio, Talahua, Siligato, Aserradero, Tacarpo.

Zona del valle que lleva a Facundo Vela:
San Francisco, Yatal6.

Zona del sub-trépico, debajo de los 2.000 mt.:
Candio, Santa Teresa, Ingapirca, Musullactas, Guayamvela, La
Yé.

La poblacién total, pero no hay datos seguros, se puede calcular
entre los doce y quince mil habitantes. Las comunicaciones con el resto
del pafs son precarias; hay solamente 72 Km. de camino explanado,
impracticable en algunas temporadas del afio, que llevan a Guaranda. Las
estaciones (verano, de mayo a octubre, con sol y viento), el clima, con
influencias del aire templado de la costa cercana y de la corriente frfa que
viene de las nieves del Chimborazo que estd solamente a 32 Km de
Simidtug) y la particular estructura orogrifica de la sierra, con una
sucesion ininterrumpida de valles y quebradas, hacen que las condiciones
ambientales y climéticas sean en extremo varias, y decididamente
"invivibles" por encima de cierta cuota y en ciertas partes del afio.

Los del campo, los indios, llamados por los blancos también
"naturales” para sefialar su diferencia de los habitantes del pueblo, que en
cambio se definen "racionales”, viven esparcidos en los recintos. Estos
territorios no son grupos de chozas, sino consisten en zonas extendidas
con escasas ocasiones de encuentro y agregacion. El recinto no recuerda,
por la colocacion de los micleos familiares ni las relaciones internas, el
antiguo AYLLU. Es simplemente un territorio, casi siempre inh6spito e
improductivo, a menudo cerca de los 4.000 mt. de altura, donde fueron
inducidas a vivir las poblaciones de origen indio que no servfan para el
cultivo de las tierras m4s productivas conglobadas en las haciendas. La
distribucién de las poblaciones aut6ctonas en el territorio, sufrié
profundos cambios respecto de la época de los incas. En primer lugar, en
vez de residir en un sector intermedio que consentfa el cultivo y uso de
una gran cantidad de productos, los indios tuvieron que someterse a un
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proceso de expulsién progresiva de los territorios de la zona templada. En
cuanto a Bolfvar, 1a construccién en los primeros afios de este siglo, del
ferrocarril que une Quito con Guayaquil, significé el comienzo de una
decadencia de las actividades econémicas y comerciales. La antigua Vfa
Flores que ligaba la sierra a la Costa se utiliz6 cada vez menos,
aumentando el aislamiento de l1a zona, que solo tiene caminos sin tierra y
malos.

La escasez de recursos agricolas obligé a gran parte de 1a poblacién
del pdramo a emigrar a tierras m4s bajas, incluso saliendo de la
provincia. Estas migraciones son a veces diarias, sobre todo hacia el
subtrépico, a veces temporales. En este caso los campesinos van por una
temporada seg\n el calendario agricola, a la costa: Babahoyo, Quevedo,
Quinindé€ y el oriente amazdnico. Sucedi6 a veces que agricultores, que
habfan ido temporalmente a la parte baja, formaron nuevos pueblos, por
¢j. Echeandfa. En todo caso, Bolfvar presenta la tasa de emigrantes m4s
alta de todo el pasfs: 23%]1. Pero la redistribucién de 1a poblacién m4s
significativa, se encuentra dentro de las mismas zonas altas, con una neta
separacidn étnica entre los pueblos y campo.

Si las condiciones de vida de los indios de hacienda, obligados a
trabajar con sueldo ridiculo, es de pura subsistencia, 1a de los indios
definidos libres o propios, es a veces mucho peor. De hecho, el indio
libre, sin propiedades o propiedario de un minisculo pedacito de tierra,
obigado a comerciar inicamente por medio de intermediarios blancos del
pueblo mds cercano, y obligado a trabajos gratuitos en favor de los
gamonales, se encuentra en una condicién de completa explotacién sin
recibir a cambio cualquier ayuda o asistencia del estado o los particulares.

La casa tradicional del campesino es la choza, que desde la colonia
siempre pareci6 a los observadores extemos, primitiva e incémoda, pero
que permiti6, en condiciones precarias, si se quiere, la supervivencia del
indio incluso m4s arriba de los 4.000 mt. llenos de viento y lluvias
heladas. Para su construccién, contribuyen, como antafio, los habitantes
de 1a zona, y este es uno de los pocos momentos de encuentro entre
componentes de un mismo recinto. Al final, para festejar y devolver el
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favor, el nuevo propietario organiza una fiesta ofreciendo comida y
bebida en cantidades, y matando una res, probablemente por el recuerdo
de los ritos sacrificiales para la buena suerte, de 1a época prehispénica.
Esta costumbre, que era uno de los numerosos elementos que formaban la
complicada trama del dar y recibir, base de la reciprocidad y redistribu-
cién2, con en tiempo se convirtié en una de las varias obligaciones socia-
les del campesino, para el cual la construccién de la casa llega a ser un
notable desperdicio de recursos. La choza est4 construida con los vinicos
materiales ampliamente disponibles en la sierra: la tierra color café,
impermeable, con la cual se hacen los muros, y el pajonal para el techo.
Si la casa, como sucede casi siempre, estd arrimada a una cuesta, se deja
de construir el muro contra la montafia usando a esa parte de la cuesta
como pared. Los otros tres muros se edifican en forma muy sencilla: con
grandes bloques de lodo apisonado en una caja de madera, y luego secado
al sol. El techo, un espeso estrato de pajonal amarrado en algunos puntos
con sogas trenzadas, estd sostenido por postes de madera en circulo, que
se retinen en un punto del centro. En los territorios m4s empinados y
expuestos, el techo inclinado es tan bajo, que casi toca el suelo, y toda la
construccién tiene una forma m4s limitada y redonda para adaptarse a la
cuesta y reducir més la ubicacién intema. El piso del dnico cuarto es de
tierra apisonada y en algunos casos estd lleno de paja, que sirve como
aislante térmico. Salvo poqufsimos casos, no hay ventanas, y la tnica
abertura es la puerta baja, inica fuente de aire y luz. La puerta es una de
las pocas innovaciones respecto a la época prehispédnica, y ha sido
introducida, no solo por temor a los robos sino también para luchar mejor
contra el frfo, conforme se sentfan a subir més en el monte. Adentro hay
también un patiecito, a veces delimitado por un muro de lodo seco, en el
cual se desarrolla la vida al aire libre. All4 se hacen los quehaceres
domésticos, se trilla la cosecha antes de llevarla al mercado, se deja que se
paseen los animales que durante la noche, se guardan celosamente al
interior de la choza. La parte interior de la casa, que un extrafio
diffcilmente visita, da una primera impresién de un antro maloliente y
negro: todo estd ennegrecido por el humo. En cuanto al moviliario,
totalmente escueto y sin adornos, como en la época inca en que no se
usaba embellecer las casas, es una \inica cama de madera (o un camastro
de pieles en el piso) que por la noche ampara a todos los miembros de la
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familia. Alrededor se encuentran esparcidos los pocos intrumentos de
trabajo, de cocina, unas ollas, poca vajilla (no se usan los cubiertos) y
una piedra donde la mujer campesina tritura los alimentos antes de
cocinarlos. Hay viejas latas, o vasijas de barro tradicionales, que sirven
para contener y transportar agua. En esa zona no hay agua potable; por
los micro-organismos presentes también en grandes alturas: los
campesinos estdn pues obligados a sacarla de riachuelos, a veces muy
alejados, cuando no se usa directamente el agua lluvia. En la choza se
mantiene 1a lefia para el fuego, que es el combustible m4s raro y preciado,
que se puede encontrar solamente en la alejada zona templada, a veces a
un dfa de camino. Con més frecuencia se usan restos de pajas del paramo,
hojas de mafz o estiércol de animales. En el pequefio espacio de la casa se
guardan los pocos productos de 1a cosecha que, no pudiendo conservarse
por largo tiempo, los campesinos deben forzosamente venderlos en el
mercado a precio fnfimo. Antafio los incas asombraron a los espafioles
por su habilidad en conservar reservas de alimentos con técnicas de

deshidratacién (charqui y chufio)3, pero los campesinos actuales no usan -
ningin método de conservacién de productos agricolas ni tranformacién
de came y leche, salvo una pequefia produccién de queso para la familia.
La cosecha, cuando mds, se entierra en hoyos cavados adrede delante de
la choza. La falta de sistemas de conservacién y transformacién de
productos agricolas, es uno de los principales obstdculos para la
autonomia econémica del campesino en las zonas altas.

La pérdida de una res, o de una parte de la cosecha, es una
tragedia, y desespera por completo a la familia entera, porque pone en
peligro su supervivencia.

Lo que nunca puede faltar en la choza es un burdo fogén hecho con
dos o tres gruesas piedras en el centro de la casa. Es necesario para
cocinar y calentar el ambiente que, cerrando la puerta, queda
herméticamente aislado. La falta de salida del humo provoca problemas de
ojos, piel, vfas respiratorias, pero el campesino estd dispuesto a sufrir
cualquier consecuencia con tal de defenderse del frio de las alturas y
humedad de las noches.
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Pero eso no es suficiente para prevenir graves enfermedades
debidas al frio: ellas matan a un gran mimero de nifios menores de un
afio. Los que logran llegar a la edad adulta, tienen fiebres reumdéticas,
artritis de varios tipos, artrosis deformantes de brazos, piernas, manos,
pies, columna vertebral. Ademds la alimentacién escasa e incompleta, 1a
coccién de las comidas, también incompleta, la promiscuidad con los
animaies, la escasa limpieza, provocan una serie de otras enfermedades,
desde las infectivas a las del sistema cardiovascular. La costumbre de
andar descalzos provoca lceras, llagas y fuertes infecciones bacterianas.
La falta casi completa de vitaminas implica escorbuto y pelagra, pero lo
mds impresionante es la tremenda cantidad de enfermedades infectivas,
como la disenterfa, salmonelosis, TBC, tosferina, equinococosis e
infecciones provocadas por gusanos. El aspecto mds preocupante de la
condicién higiénico-sanitaria, como lo demostraron investigaciones en
otras zonas de la sierra, es que tales factores, agregados a la deficiencia de
yodo incluso en el feto, pueden producir hipotiroidismo’ y otras
deficiencias en el campo de la madurez neuromotora4. Todas estas
carencias se unen con las graves fallas de la medicina oficial: los
campesinos intentan contrarrestarlas con sus remedios tradicionales, con

hierbas o varias formas de magiaS.

La prensa ecuatoriana publicé ampliamante los resultados
obtenidos por la medicina rural basica de 1983: 114 puestos de salud con
posibilidad de dar asistencia médica a 128.530 personas®. Como se ve,
son estructuras absolutamente insuficientes tanto en mimero (la poblacién
rural del pafs es de unos 4 millones de personas), 0 como por la situacién
de precariedad en que les toca trabajar. Aparte de las dificultades de
penetracion en la sierra y el impacto que un sistema sanitario proveniente
de afuera tienen en la mentalidad del campesino, hablar de prevencién o
asistencia médica, cuando las condiciones higiénicas, ambientales y
sociales inaceptables (como la falta de agua potable y la subalimentacién
general de 1a poblacién agricola), es claramente utépico.

Hablar mds de las condiciones materiales de supervivencia, en
aspectos menores de la vida diaria, no tiene el objeto de inducir a



consideraciones humanitarias o moralfsticas, como a menudo sucede en
estos casos. El objeto es, en cambio, destacar el enorme condicionamieno
que la economfa en que el campesino estd obligado a vivir sufre hoy m4s
que nunca, en la vida diaria. El aislamiento, el paisaje desolado, el clima
diffcil, el contacto diario con enfermedades y muerte, no pueden no
infundir en forma determinante en la percepcion de la realidad, en el nivel
de las aspiraciones y la mentalidad. E] aislamiento, impuesto pero, en
cierta medida, también aceptado, que encierra al campesino en una
dimensién local, familiar, individual, se ha convertido en una costumbre
mental, una condicién sicolégica que aprisiona a cada individuo en una
jaula. El aislamiento, por ejemplo impulsa a calcular el espacio no en
kilémetros, sino en tiempo de recorrido de 1a distancia segiin una opinién
personal y ligada a una evaluacién moment4dnea. Como el espacio, el
tiempo también asume valores muy particulares: no tiene importancia el
pasar progresivo de las horas, de los dfas y afios (nadie tiene 1a menor
idea de su propia edad). El tiempo pues, no est4 sometido a un criterio de
medida objetivo, no existen fechas ni calendario, sino solamente
acontecimientos, ocasiones (un matrimonio, un entierro, la construccién
de una casa), todos ellos colocados en una dimensién indefinida, en un
dfa cualquiera del pasado o futuro. El afio no esté dividido en meses, sino
en perfodos climiticos, segin los ritmos de siembras y cosechas. La
semana no es parte de un mes determinado, sino el tiempo que est4 entre
una feria y otra.

Pero lo que influye mds profundamente, no es el aislamiento
geografico en sf. Bien mirada, la condicién de marginalidad del
campesino de la sierra no significa una falta abosuta de relaciones con lo
exterior (una cosa es el aislamiento del campesino del valle de Simiitug,
otra diferente la del indio amaz6nico que nunca entra en contacto con el
blanco). Aunque en forma limitada, el campesino sf tiene contactos con el
pueblo. Su aislamiento es sobre todo una condicién sicolégica, es un
sentirse inferior, "indio", con todo lo que implica frente a la sociedad
externa. Esta diversidad, en la cual todo lo que es "indio" tiene
significado negativo, favoreci6 esa actitud caracterfstica de sumision,
dependencia ("estupidez”, como piensan los blancos) tipica de las
poblaciones indias de la sierra.
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Ademds, la comparacién con una sociedad desarrollada, aunque
inconscientemente rehusada, empeoré la posibilidad de aguantar una
condicién de pobreza ausente en el mundo europeo. En la sociedad
incaica, a pesar de la existencia muy modesta de los hatunruna, la
pobreza, al menos como la concebimos en una sociedad desarrollada,
estaba pricticamente ausente. Los pobres (viudas y huérfanos) eran
asistidos dentro del dmbito de las relaciones de reciprocidad y
redistribucién que nada tenfan que ver con la limosna como la pensamos
en una sociedad de prosperidad social. El empeoramiento objetivo de las
condiciones de vida material, que se volc6 sobre las poblaciones indias
desde la conquista en adelante, fue acompafiado por la afirmacién de una
sociedad de blancos, externa y paralela, con modelos y valores ligados al
dinero y a la acumulacién, que han hecho el contraste entre las dos
sociedades aiin m4s estridente, y han aumentado también la "pobreza
relativa” de los campesinos actuales.

La constante lucha para la supervivencia, la precariedad de una
condicién en que el individuo est4 solo contra un ambiente y una sociedad
hostiles, expuesto diariamente a la pérdida de sus escasos recursos vitales
(cosecha, animales), sin una perspectiva razonable, inmediata o futura, de
cambio, llev6 a interiorizar una condicién sicolégica dominada por la
inseguridad y el fatalismo, que son los primeros y mds arraigados
obstdculos para un desarrollo "desde adentro” de la sociedad campesina.

2. El trabajo

La totalidad de los recursos econémicos del valle de Simidtug,
viene del sector agricola, que segin una clasificacién usual, tiene los
caracteres de una economfa marginal y de subsistencia. Seguramente una
parte de la produccién de la familia campesina, est4 destinada al consumo
interno, pero la parte mayor se vende en el mercado del pueblo. En
algunas provincias de la sierra, como Imbabura, Azuay y Tungurahua, se
desarroll6 una actividad cada vez mé4s amplia, que se ha convertido en la
fuente principal de recursos para las comunidades indfgenas, y permiti6 el
desarrollo de una notable autonomfa no exclusivamente econémica. En
cambio, en la zona de Simistug, las pocas formas de artesanfa existentes
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no tienen importancia fundamental, porque estdn encerradas dentro del
4mbito familiar.

La actividad agricola, desde luego, est4 influenciada por la altura y
exposicién de los terrenos. En las dreas més bajas, por los 2.000 metros,
se cultiva una discreta cantidad de productos, especialmente trigo y mafz,
pero también fréjol, habas, papas, lentejas, avena, alverja y centeno. Con
el aumento de la altura, desaparece casi todo cultivo y 4rboles de tallo
largo, salvo las habas y papas. M4s arriba de los 3.800 mt. existen
solamente pastos para los animales: pajonales. Tiene cierta importancia
local también 1a crfa especialmente de ganado ovejuno, pero hay también
ganado vacuno, cerdo y llamas, con los escasos animales de corral:
(gallinas, conejos, cuyes) que toda familia campesina mantiene. Rara vez
existe una mula, y el caballo es considerado un lujo.

El campesino, generalmente, tiende a explotar al méximo los
recursos humanos propios, y de todos los demds miembros de 1a familia,
mdés que a mejorar los sistemas de labranza o a buscar mejores
posibilidades comerciales. Las técnicas agricolas son las tradicionales,
juzgadas por el observador extemo extremadamente obsoletas: se basan
en gran parte en el respeto de pricticas de la época prehispénica y el uso
de pocos y primitivos instrumentos de trabajo. El azadén es indispensable
para mover la tierra de las cuestas, y en el llano el afortunado que la posee
puede usar 1a yunta, pero de todas maneras la cosecha resulta cuantitativa
y cualitativamente muy escaza. La tierra, que estd sometida a un constante
proceso de erosién, es ademds explotada ininterrumpidamente desde hace
siglos, sin los necesarios perfodos de descanso, la cultura rotativa y los
antiparasitarios y fertilizantes que no son naturales. El mismo clima no es
muy favorable, por frecuentes cambios de temperatura que provocan las
heladas y las lanchas (una especie de escarcha que seca las plantas). Los
dnicos remedios usados por los campesinos contra las calamidades
atmosféricas, est4n ligados con un patrimonio de ritos mégicos. Contra la
lancha recurren a una clase de caldo de hueso de vaca, paja quemada y
carrizo, otras veces atan unos animales en el cultivo para que su bullicio
asusten 1a lancha, y contra las heladas se coloca en la tierra un recipiente
Ileno de agua, creyendo que pueda absorber el hielo.
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La persistencia de técnicas agricolas tradicionales, considerada
generalmente una de las causas principales del atraso de las zonas internas
de la sierra, se relaciona normalmente, por parte de los blancos, con la
escasa iniciativa de las comunidades indfgenas, y sobre todo la escasa
propensién del indio para la "novedad". Esta explicacién nos parece
demasiado superficial y sobre todo opinamos que no toma
suficientemente en cuenta las razones histéricas, sociales y culturales que
permitieron, y siguen permitiendo, esta clase de economfa. Aparte de las
auténticas estafas que varias veces hicieron los blancos a los indios, antes
de todo hay que tomar en cuenta que la distribucién de la tierra no ha sido
sustancialmente modificada por los repetidos programas de reforma
agraria promulgados por todos los gobiemnos republicanos, que lograron
en algunos casos cambiar la situacién jurfdica de los campesinos, pero no
cambiaron, de hecho, su dependencia de los que detentan la propiedad de
la tierra. La reforma agraria de 1964, y luego la de 1973, prevefa la
abolicién de los huasipungueros, sobrevivientes directos del antiguo
sistema de las encomiendas y la fundacién de un importante nimero de
trabajadores del campo independientes, propietarios de pequefios
terrenos. La reforma, en realidad, no ha distribuido nuevas tierras a los
campesinos, sino, simplemente, legaliz6 1a posesién de propiedad de
terrenos que ellos ya cultivaban para los latifundistas. Adem4s, no se han
previsto mecanismos de aumento de esas propiedades, que de por sf ya
eran pequefias y escasamente productivas, ni se hizo nada para incentivar
el aumento de 1a produccién, dejando asf al campesino en la bendicién de
tener que depender para cada cosa de su antiguo duefio. El campesino, a
pesar de ser formalmente un libre propietario, para una serie de servicios
(agua, instrumentos de trabajo, semillas) estd obligado a recurrir a la
ayuda del latifundista, quien a cambio de la cesacién de la servidumbre
personal del pasado, de hecho obtuvo una ilimitada oferta de mano de
obra a precio fnfimo. La reforma agraria, por tanto, ni ha rozado siquiera
la extension del latifundio ni el poder de las haciendas. En efecto, los
latifundistas (definimos asf a los propietarios de m4s de 100 hectdreas de
tierra) son solamente el 2% de la poblacién, pero siguen teniendo la
propiedad del 75% de las tierras. Los minifundistas (los que poseen
tierras de extension inferior a las 5 hectéreas, muchos incluso inferior a 1
hectédrea), son el 75% de la poblacién agricola, pero poseen solamente el
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8% de las tierras cultivables’. Obsérvese que en la zona interandina, el
estado y la Iglesia siguen estando entre los mayores terratenientes$.

A este panorama agricola debemos afiadir no solamente la funcién
realizada por los latifundistas, donde las utilidades se obtienen gracias a 1a
explotacién no de la tierra, sino del hombre, sino sobre todo la de las
haciendas, generalmente entre las 5 y 100 hectéreas, cuya produccién estd
totalmente destinada al mercado fuera de la sierra. Todo eso hizo que la
condicién de vida de los campesinos libres, no haya cambiado
sustancialmente. En lugar de las antiguas relaciones de dependencia
personal, se cre6 un nuevo sistema de relaciones econémicas que, bajo
diferentes formas jurfdicas, eterniz6 una antigua condicién de
servidumbre, sobre todo en las regiones m4s internas a estas formas de
dependencia, que ya serfan suficientes en sf para mantener al campesino
en una situacién de explotacién directa, deben afiadirse desventajosos
mecanismos de venta de los productos provenientes de zonas marginales.
En efecto, en el intercambio, el campesino se ve sometido a una serie de
presiones que lo obligan a despojarse en su cosecha por poco dinero.

A este punto, insistir sobre la resistencia del indio frente a las
novedades y su natural propensién al uso de técnicas agricolas arcaicas
como causa principal de su dependencia y atraso, ya no tiene sentido.
Tampoco lo tiene seguir definiendo la economfa de estas regiones de l1a
sierra como "economfa de simple subsistencia”, cuando ya nueva parte de
1a fuerza-trabajo de los campesinos se usa en las haciendas y latifundios
para proceder en favor de un mercado externo. Como lo veremos més
adelante, y también la produccién de las zonas "marginales”, por medio
de los mercados de los pueblos, termina llegando a los mercados

nacionales, y contribuye a incrementar la produccién global del pafs®.
Pero, no se crea un intercambio recfproco, ni se da al campesino la
posibilidad de acumular un capital para que més tarde lo reinvierta en sus
actividades, asf como tampoco se encaminan mecanismos que puedan
favorecer un desarrollo endégeno en los territorios habitados por
poblaciones de origen indio.
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3. Las relaciones familiares y la instruccién

La familia, hoy acaso m4s que antafio, es para el campesino la
principal unidad econémica y social, el niicleo organizativo bésico.
Antiguamente los hatun runa constitufan, con matrimonio, una unidad
doméstica, adquirfan el derecho de usar los recursos comunes, y s¢
convertfan en miembros de la sociedad sujetos al tributo a 1a comunidad y
el estado, al cual se participaba no como individuos, sino como miembros
de una familia. El campesino, hoy, se casa bastante pronto: el hombre a
eso de los 20 afios, la mujer mucho antes, a veces por los 12-14 afios. El
matrimonio, para el cual tiene ain una importancia preponderante, y se
establece con contrato entre los jefes de familia. Las relaciones
prematrimoniales generalmente son toleradas, y el propio matrimonio a
menudo precedido por una temporada de prueba llamada SIRVINACUY.
Esta condici6n casi siembre se alarga por la falta de tierra disponible para
la nueva famila. La pareja vive en la casa del padre, que estd destinada al
primogénito varén, hasta heredarla o hasta que pueda comprar un pedazo
de tierra y unos animales. Otras veces se hace simplemente una ulterior
subdivisién de 1a propiedad de los padres favoreciendo ese caracterfstico
fenémeno de "pulverizacién” de la tierra, tfpico de la condicién del
campesino actual.

Esta es una condicién muy diferente de la que existfa en el ayllu, en
Ia cual a toda nueva familia se asignaba un pedazo de tierra, apu,
suficiente para vivir.

En este terreno el campesino construye su nueva casa. Eso ayuda a
comprender la razén por la cual un recinto, en vez de convertirse un un
nicleo de casas, sigue quedando como 4rea de terrenos diferentes, cada
uno con una casa. Como diffcilmente la tierra que el campesino posee y
donde vive, es suficiente para satisfacer las necesidades de toda la familia,
tiene forzosamente que prestar su mano obra en una hacienda o cultivar
otro pedazo de tierra como aparcero. El indio, al cual se le reconoce
resistencia fisica, gran capacidad de aguante del dolor, y en el mejor de
los casos capacidad de obedecer, ya no es considerado lo suficientemente
capaz en el aspecto intelectual, para que se le pueda entregar una
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responsabilidad completa o permitir que haga elecciones auténomas seguin
su propio criterio.

Al indio se le conffan los trabajos mis duros y pesados, es
contfnuamente controlado, estimulado, reprochado. Para llegar al puesto
de trabajo estd obligado a realizar largas y pesadas caminatas de varios
kilémetros, que se agregan a las muchas horas de trabajo, y normalmente
lo siguen la mujer y los hijos bastante grandes para trabajar la tierra. En la
choza quedan solamente los viejos, en los raros casos en que han
sobrevivido a una muerte precoz, y los nifios que no tienen adin edad
suficiente para trabajar. Pero los viejos, devorados por las enfermedades
y paralizados por la artresis, no pueden ya realizar ninguna actividad; a
los nifios, ni bien pueden quedarse parados, se les conffa el cuidado de
los animales durante todo el tiempo que los padres estdn afuera. Este
encargo dejado a los m4s jévenes, no nace solamente de la necesidad de
explotar al méximo las posibilidades de trabajo de todo los miembros de
la familia, sino tiene también profundas rafces culturales en la tradicién
preincdica, en que esta actividad era considerada secundaria, y por tanto
destinada a los nifios y las mujeres 0. Por otra parte, los hijos antes del
destete, que no termina antes de los 2/3 afios, no representan un peso
excesivo para las madres, porque se envuelven bien estrechos en una
calina (pacarina ) y se atan a sus hombros, siguiéndola asf a todas partes.

La familia campesina ecuatoriana, ultimo refugio de 1la
conservacion de los valores étnicos indios, se ha fundado por largo
tiempo en principios como la fidelidad conyugal, el respeto y la divisién
de las tareas, el espfritu de sacrificio, 1a abnegacion y la asistencia mutua.
Pero en tiempos mds recientes, aumentaron los factores de disgregacioén,
cuyas causas se¢ pueden atribuir en parte al impacto con realidades nuevas
llevadas por la sociedad de los blancos, y a las cuales el viejo sistema no
logra adaptarse. Aument6 el nimero de divorcios y concubinantes, y el de
los nifios nacidos fuera del matrimonio!!. Pero no se debe absolutamente
idealizar demasiado las virtudes de la antigua familia campesina,
atribuyendo a un pasado, no claramente definido, aspectos positivos que
corresponden més a un modelo ideal que a la realidad objetiva. Se tiene la
impresién de que, ademd4s de la dificultad objetiva de concebir la vida
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familiar campesina de antafio, muchos investigadores, y entre ellos una
gran cantidad de religiosos; tienden a atribuir a las tradiciones familiares
campesinas una riqueza natural de valores morales positivos, cotrapuestos
a los fenémenos degenerativos que se suponen surjan del proceso de
modernizacién.

En el 4mbito de la familia resulta parﬁculannente pesado el papel de
la mujer. Primeramente, ella estd sometida a un gran nimero de
embarazos hasta 15 y mds, para compensar la gran cantidad de hijos
muertos muy tiemos. A pesar de €so, no es raro el caso en que el mimero
de los abortos y muertes antes del primer afio de vida, sea superior al de
los hijos sobrevivientes. El parto se hace generalmente sin una adecuada
asistencia (solamente con la ayuda de una mujer anciana) y la futura
madre sigue trabajando en todas sus actividades hasta los iltimos
instantes. Los hijos tradicionalmente muy deseados, son considerados la
demostracién evidente de 1a honorabilidad y utilidad social de la mujer,
que en la matemidad cumple con la funcién considerada mds importante
que le corresponde.

Los hijos sirven sobre todo a agregar un par de brazos mds al
trabajo de la familia campesina, pero en algunos casos puede suceder que
el nuevo nacimiento ponga serios problemas a la supervivencia de toda la
familia. En la zona que examinamos, a menudo las mujeres piden
remedios para no tener més hijos, y se oye fecuentemente la frase "un
cordero vale més que un hijo". La mujer campesina, cuya mayor virtud
debe ser la obediencia, cuando adulta asume un papel de clara
subordinacién frente al marido. Es una condicién de inferioridad que no
se observa en la infancia, cuando la educacién y las tareas asignadas no
son muy diferentes para los dos sexos. Algunos profesores de escuelas
rurales de los recintos, afirnan que las mujeres no solo no demuestran ser
inferiores a sus coet4dneos varones, sino a veces resultan més despiertas y

emprendedoras 12,
Las tareas de las mujeres campesinas son, tradicionalmente, muy

variadas. Antes de nada, los relacionados con la conduccién de la casa
(trabajos domésticos, cocina, limpieza de los ambientes y de la ropa),
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luego actividades fuera de la casa (cuidado de los animales, recogido de
lefia, busca de agua etc). A ellas estd confiado casi todo el peso de la
educacién de los nifios menores. Pero, ademds de las incumbencias
ligadas a su papel de esposa y madre, 1a mujer campesina en la préctica es
1a que hace toda una serie de actividades complementarias, 0 sustitutivas,
del trabajo masculino, pero sin la misma remuneracién y reconocimiento
social. Esporddicamente se utiliza la mujer del campo como elemento de
mano de obra a su menor costo. Pero la mujer resulta atin més
indispensable para la produccion de bienes de consumo interno, que
sustituyen aquellos ingresos econémicos que el trabajo del marido no
proporciona. Por ejemplo es tfpico un trabajo itinerante que consiste en
hilar ininterrampidamente, con un nifio en los hombros, durante largos
desplazamientos a pie. Su espfritu de abnegacién es tan grande, que le
hace soportar pacientemente los maltratos que sufre especialmente cuando
el marido est4 posefdo por el alcohol, durante la feria. No lo abandona
nunca: lo arrastra a 1a casa después de la chuma o se queda cerca de €1, a
veces toda 1a noche, para protegerlo del frfo cuando se queda tirado en la
calle.

En estos ultimos afios, la mujer campesina ha tenido que
enfrentarse con nuevas responsabilidades, por el aumento de la
emigracién masculina, y cada vez mds ha tenido que sustituir al marido en
1a gufa de la familia. Este, asf como otros factores de cambio que veremos
m4s detenidamente en el préximo apartado, est4n comenzando a modificar
el papel de secular pasividad y dependencia de la mujer campesina.

La educacién de los hijos es casi exclusivamente familiar,
determinada por la situacién contingente y de marginalidad y las
necesidades de supervivencia. A los nifios, se les ensefla enseguida a
someterse a las autoridades, a contestar a los abusos de los blancos
agachando la cabeza. E! nifio indfgena, en efecto, no juega casi nunca, no
porque no sienta el impulso de jugar, sino porque el juego no entra en las
categorfas generalmente aceptadas, y es considerado, al contrario, una
preparacioén a la indolencia, que para el campesino es una, y acaso la
principal, de las cualidades negativas. A pesar de los recurrentes planes
de alfabetizacién promulgados por el gobiemo, mejor dicho los diferentes
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gobiemos del Ecuador en las dltimas décadas en favor de las zonas
rurales, el nivel de instruccién en el pafs es extremadamente bajo. El
sistema escolar comprende 6 afios de escuela primaria, 6 de colegio
secundario y 6 de universidad; (existen en algunos casos unos cursos de
especializacion post-universitarios). Un ecuatoriano de cada 4 no sabe ni
leer ni escribir; un nifio de cada 5 en edad escolar no frecuenta la escuela,
3 chichos de cada 4 en edad "de colegio” no frecuentan ningin colegio, 9
jo6venes de cada 10, en edad universitaria, no estdn matriculados en
ninguna facultad e instituto superior. Adem4s hay una fuerte desigualdad
entre la poblacién estudiantil masculina y femenina. Las numerosas
constituciones republicanas, invariablemente prescribieron la obligacién
de completar 1a primaria, y algunas, incluso la secundaria, pero todo
qued6 en el papel. Ademds, existe una enorme desproporcién entre la
realidad urbana, sobre todo entre las dos principales ciudades del pafs,
Quito y Guayaquil, cuyo nivel de instruccién se acerca al de un moderno
pafs industrializado y las 4reas rurales. Y finalmente, hay que observar
que la instruccién tiene carécter selectivo. Por ejemplo, en los afios 1965
y 66, el 91% de los matriculados en la Universidad Central d¢ Quito
pertenecfa a las clases burguesas, el 9% a artesanos y obreros

especializados, ninguno a la clase campesina!3.

Las enormes lagunas evidenciadas por estos pocos datos
estadfsticos, no dan realmente una idea concreta de las desigualdades y la
situacién real de las zonas marginales habitadas por poblaciones indias: 1a
dificultad de entrar en los territorios indfgenas mds inaccesibles, la
dispersién de los habitantes en el territorio, la costumbre (mejor dicho: la
necesidad) por parte de los campesinos de usar a los nifios en el trabajo,
el mimero ampliamente insuficiente de los profesores y maestros
disponibles para el sector agricola, la dificultad de estos profesores
(generalmente recién graduados en la universidad, o ain no graduados)
de adaptarse a condiciones de trabajo y vida durfsimos (establecerse por
meses, en un recinto alejado de cualquier centro habitado), la escasa
incidencia de los programas escolares oficiales en la realidad campesina,
la dificultad por parte de muchos maestros de hablar realmente bien y
entender una lengua autéctona que a menudo es la dnica conocida por sus
alumnos y asf por el estilo. En particular, para la zona de Simiitug,
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solamente en el puebo existfa, desde hacfa varios afios, una escuela
primaria; para las decenas de recintos de los alrededores. La instruccién
publica consistfa solamente, hasta 1970, en alguna escuelita que
funcionaba entre enormes dificultades. El edificio de la escuela, las pocas
veces que existfa, era en realidad una choza de lodo y paja un poco mayor
que las otras. El maestro, como sucede generalmente en la escuelas
rurales, era el winico para todos los seis afios de primaria

Para que cualquier programa de alfabetizacion rural tenga éxito, al
menos en parte debe entrar en un proyecto global de desarrollo, que
modifique las condiciones de precariedad y permita una, al menos,
mfnima autonom{a econémica. Factor determinante para el éxito de una
escuela rural parece ser el apoyo y la actitud favorable de la comunidad
completa. Este interés, resulta particularmente importante y eficaz cuando
el programa de escolarizacién se congloba adecuadamente dentro de un
plan integral de iniciativas sociales.

EL CAMPESINO Y EL MUNDO EXTERIOR

Las relaciones de los campesinos del valle de Simidtug con el
mundo externo son, aparentemente, extremadamente limitados, y se
enrarecen a la medida que aumenta su distancia del pueblo. Por otra
parte, las autoridades estatales tienen escaso interés en mantener
relaciones con 4reas consideradas marginales desde el punto de vista
econémico, social y polftico. Las poblaciones esparcidas en la zona de
Simidtug (asf como las que gravitan alrededor de los otros pueblos de la
zona: Facundo Vela, Salinas y Guanujo) ni siquiera se inscriben en un
registro civil: por tanto, no solamente faltan datos precisos sobre el
némero y distribucién de los habitantes en el teritorio, sino quedan
excluidas tales poblaciones, de aspectos importantes de la vida polftica,
como la participacién en las elecciones. Estas, hasta ahora, han sido
prohibidas a los analfabetos. Solamente en 1977 fue aprobada una
constitucién que prevefa, para el futuro, un voto también para los que no
tenfan instruccién. Existen. serias dudas en cuanto a la eficacia real de
esta disposicion, y sobre todo a las formas concretas de su aplicacién en
las zonas intemnas de la sierra, si las condiciones de vida quedarin
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iguales, en lo material y en lo social. La vida social de esta regién estd
limitada a un 4mbito local estrecho, y resulta compietamente desligada de
cambios econémicos, polfticos e institucionales, que el Ecuador sf tuvo en
estos Gltimos afios. Acontecimientos de gran importancia, como la
explotacién del petréleo en el Oriente, que encaminaron un mecanismo de
notable desarrollo (el cual, empero, estd empezando a sentir en este ultimo
perfodo los contragolpes de la crisis del sector), el paso de gobiemno
civiles a militares y viceversa, no han sido absolutamente percibidos por
la gran mayorfa de los campesinos de la sierra, y mucho menos han
modificado sus condiciones de vida.

1. Ausencia de los canales de comunicacién modernos.

En cuanto a los canales de comunicacién, se comprende por lo
dicho hasta ahora que no existe en la zona de Simiftug la televisi6én.
Aparte de cualquier otra comunicacién no hay que olvidar que todo el
valle, como la mayorfa de los territorios agricolas de 1a sierra, no tiene
energfa eléctrica. También es inexistente cualquier periédico nacional o
local. En los dltimos 10 afios, hubo el nacimiento de un pequefio
periédico campesino ligado a la constitucién de una cooperativa agricola
surgida en Simidtug: El RUNA RICHARI .

El panorama de la prensa nacional comprende, en su conjunto,
unos treinta cotidianos, en una tirada de un medio millén de copias, es
decir, 7 cada 100 habitantes. Casi todos los lectores se concentran en
Quito, Guayaquil y pocos otros centros urbanos. Es mejor, en cierto
sentido, el sector de las editoriales de libros, que en los tltimos afios tuvo
un desarrollo interesante. Se publicaron, entre otras cosas, series
econémicas de obras de autores ecuatorianos del pasado y
contempordneos, con discreta difusién popular. Evidentemente, este
sector también falta por completo en la zona de Simidtug, asf como en
zonas andlogas de la sierra. Unico contacto del campesino con un gran
"mundo externo” es el radio de transistores, que recién tuvo un notable
incremento también en zonas agricolas marginales. En el Ecuador se
calcula que existen m4s o menos 10 radios cada 100 habitantes. En 1969,
existfan ya 324 estaciones radiofénicas, casi todas concentradas en
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Pichincha y Guayas, que inundaban a los radioescuchas sobre todos con
propaganda. Los programas educativos y culturales, en cambio, son muy
escasos. En efecto, de una encuesta hecha en 1965 en Santo Domingo de
los Colorados, donde existfa una emisora local regularmente escuchada
por los campesinos, resulté que el 50% de ellos ignoraba hasta que el pafs
estaba regido por un régimen militar. M4s tarde, durante el gobierno de
Rodriguez Lara, es decir hasta 1976, se instituyeron escuelas radiofénicas
populares, con el objeto de dar un poco de instruccién al pueblo. En los
afios siguientes, empero, se volvié a la situacién anterior. De todas
maneras, en cuanto a la gente de origen campesino, el medio radiofénico
resulta mas accesible cuando se usa para fines sociales: en Riobamba, es
muy escuchada desde hace varios afios, una escuela radiofénica
administrada por el obispo local, y hecha dnicamente para el
mejoramiento de la instruccién de los conocimienos del campesino. Este
programa es escuchado tambien en algunos recintos de la zona de
Simistug.

2.  Supervivencia de las relaciones tradicionales

En una situacién de sustancial aislamiento del resto de la
comunidad nacional, y de escasa presencia e importancia del poder
central, tienen campo - y se puede decir que incluso antes de que se
hablara de comunidad nacional - las “iniciativas privadas" de personajes
que hacen demostraciones frente al campesino de su prestigio y condicién
econémica superior. Primeramente, los ya recordados gamonales, que no
solamente administran tranquilamente las relaciones de trabajo internas o
externas de sus propiedades, sino que siguen manteniendo privilegios de
toda clase en base del arbitrio o 1a costumbre. Gran parte de las carreteras,
por ejemplo, del valle de Simitug, se han construido en decenas de afios,
bajos el impulso, y para beneficio, del mayor propietario de tierras de la
zona con mingas. Estdn particularmente difundidas y arraigadas
relaciones interpersonales de derivacién colonial, como el padrinazgo o
compadrazgo, que atan estrechamente al indio con uno de los miembros
de la comunidad blanca. El campesino, para tener la proteccién y amistad
de una persona importante, que esté presente en las fiestas importantes de
la familia, sea padrino de bautizo de sus hijos etc., termina estableciendo
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una relacién preferencial con un compadre, que se convierte también en
su intermediario comercial exclusivo, al cual se vende la cosecha a precio
especial. Algunos blancos de Simidtug llegan a tener hasta més de cien
compadres. Aprovechando también la ignorancia de la ley por parte del
campesino, ley que por otra parte, en esas tierras solamente existe en el
papel, y la condicién de total dependencia sicolégica del indio, cualquiera
que provenga de la comunidad blanca y considere tener alguna
prerrogativa sobre los indios, tiene su chance. Dentro de esta situacién,
supervivencial de 1a cultura aut6ctona, las mingas y el mismo espfritu
gregario que estaba en la base de las relaciones internas del ayllu, han
sido orgdnicamente adaptados a un sistema de relaciones para la
produccién de valores culturales, que se asentaron afio tras afio, con el
inico objeto de perpetuar la dependencia del indio.

El campesino de la sierra ha quedado por siglos, ligado a la
concepcién comunitaria del ayllu, que siempre defendié hasta el dltimo,
intentando continuamente reconstruir sus relaciones internas, cuando
estas peligraron, sobre todo en el perfodo de la independencia. Incluso
actualmente, algunas comunas, que en 1937 tuvieron reconocimiento
jurfdico, sobreviven como instituciones en algunos territorios de la sierra,
pero su estructura interna estd bastante degenerada, respecto de la
concepcién originaria.

La tierra, por ejemplo, ya no es un bien comiin, sino se la asigna
cada afio al que ya tiene. Pero el hecho m4s grave es que las comunas,
como instituciones, han perdido completamente su crédito para el
campesino, porque su presidente, generalmente, estd controlado por los
blancos.

Viendo que se atacaba los valores fundamentales de su universo
étnico y cultural, la reaccién més comiin del indio fue la de encerrarse
cada vez més en sf mismo, aislarse de la comunidad nacional, y
desinteresarse de 1o que sucede en el resto del pafs. Que se trate de una
eleccién dictada por profundas motivaciones culturales y no nacida de la
ignorancia e incapacidad, estd demostrado por la actitud del indio frente a
las manifestaciones del mundo desarrollado. El rechazo de los bienes de
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consumo alternativos, de los comportamientos y normas ideales que
hacen uso de tales bienes de consumo, no se debe, pues, simplemente a
una falta de informacién, sino es una forma de "ignorancia defensiva"
que, rehusando activamente alternativas materiales (y por tanto,
culturales) provenientes de afuera, intenta mantener fntegra su propia

estructura y sus valores internos!4. En el campesino andino,
generalmente, falta la conciencia de hacer parte de una m4s amplia
comunidad nacional o de vivir en el mundo del siglo XX. La inferioridad
individual hace también parte de una grave laguna colectiva: el indio
ignora, hoy ain mds que antafio, su dimensién étnica, que podrfa
constituir su fuerza m4s importante; no conoce las proporciones de masa
de su opresi6n ni suefia con un rescate que rebase los lfmites del ayllu.
Ademds, ignora su historia pasada y la potencialidad de sus valores
¢tnicos y culturales actuales: por eso ya no es capaz, casi nunca, de llegar
a una autoidentificacién positiva como raza y cultura indfgena. Algunos
opinan que tal actitud podrfa deberse a 1a "mentalidad india", que se
supone ser de tipo oriental, la cual tiende a limitar los deseos de lo
facilmente obtenible, y es contraria a la acumulacién y las innova-
ciones!>. Aparte de las evidentes dificultades de recostruir 1a mentalidad
individual o colectiva antes de 1a llegada de los europeos (0 si se quiere,
antes de la llegada de los incas), 400 y més afios de conquista colonial y
servidumbre dificultan ain m4s establecer si, y en qué medida, esta
actitud se deba a un rasgo expontdneo o a una larga condicién de
dependencia. Por otra parte, 1a mentalidad corriente entre los blancos -
funcionarios del estado, miembros del clero o simples ciudadanos - ve al
indio como algo separado, y piensa que todo intento de integraci6n sea

perfectamente iniitil!6, A pesar de ser limitadfsimas las necesidades del
campesino, las estructuras sociales en que €l obra, y la mentalidad
corriente del ambiente que lo rodea siempre tienden a requerir de €l el
méximo esfuerzo de trabajo, con la constante motivacién paternalfstico-
pedagégica segin la cual el indio tendencialmente es vago, y necesita
contfnuamente estfmulos, no solo metaf6ricos, para trabajar. La razén
principal de estos prejuicios por parte de los blancos debe buscarse, ayer
como ahora, en la sustancial desconfianza en las capacidades intelectuales
del indio y la conviccién de que no tiene la suficiente voluntad para
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perseverar en cualquier iniciativa. En cambio hay muchos ejemplos que
demuestran que miembros de la sociedad blanca se preocupan de que €l
indio quede extrafio a toda forma de progreso y autonomia. Se hostilizan
en todas las formas posibles no solamente los movimientos de caricter
sindical y polftico, sino también aquellas iniciativas humanitarias en que
se vislumbran elementos que pueden llevar a un cambio de la subalterna
condicién del indio. Varias veces constatamos en la zona de nuestra
investigacion, la existencia de rumores, puestos en circulacién por
miembros de la comunidad blanca, destinados a convencer a los
campesinos de que la construccién de escuelas en el recinto, y la creacién
de una cooperativa, tenfan el dnico objeto de despojaries de su tierrita. En
cambio, esta misma comunidad blanca no se oponfa, y al contrario
colaboraba activamente con iniciativas como la construccion de una nueva
carretera que va de Simidtug a Ambato, en la cual vefa un beneficio para
sus intereses comerciales.

Si en realidad las relaciones del campesino con una amplia realidad
externa son muy escasas o inexistentes, en cambio las relaciones con el
pueblo son muy estrechas. Simidtug es el centro vital del drea que
estamos examinando, y es el punto de referencia de toda actividad
comercial, polftica, administrativa, religiosa, recreativa, y unico tramite
para esporddicas iniciativas de asistencia que provienen de afuera.
Alrededor del pueblo giran todos los recintos de la zona, y hasta un
pueblo mucho més pequefio, Salinas, que estd ligado a Simidtug mucho
maés que ala capital de 1a provincia, Guaranda, més alejada. En Simidtug
existe 1a vinica iglesia de 1a zona con el dnico pérroco, y alld llega el
obispo para sus visitas pastorales y se realizan todas las actividades
religiosas que €l campesino requiere: matrimonio, misas, bautizos,
entierros etc. No se acostumbra que sea el parroco el que va a los
recintos. Simidtug, ademds, es el punto de encuentro, por medio del
mercado del miércoles, entre los blancos del pueblo y los campesinos del
campo, y es el teatro de 1a fiesta con la que inevitablemente concluye el
dfa de feria. El pueblo asumi6 pues una importancia central en la vida de
los campesinos, sustituyendo 1a estructura intema de la comunidad india y
convirtiéndose en el recolector de las relaciones de todos los recintos de la
zona, y el trdmite de las relaciones de estos recintos. Asf, poco a poco se
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debilitaron las antiguas relaciones de solidaridad que unfan a.los
miembros de las comunidades indias, y cobraron cada vez més
importancia las fundadas esencialmente en lo econémico, que ligan hoy.
el campo al pueblo, los indios a los blancos. De la vieja cultura
sobrevivieron elementos como el papel esencial de la familia, el apego a la
tecnologfa tradicional del trabajo, los ritos mdgicos ligados a 1a vida del
hombre y a los ciclos de produccién de 1a tierra; pero habiendo cambiado
profundamente el concepto social y cultural en que estos tenfan una
significacién, hoy terminan siendo solamente los instrumentos para que
continde la servidumbre del campesino. Ademds, qued6é igual la
dimensién local, asf como quedé igual el "aislamiento" del mundo
exterior, al menos respecto de los recintos, cuyo cosmos estd todo en los
confines del valle, y termina en las periédicas visitas al pueblo.

Cambiaron, en cambio, las relaciones internas del 4mbito local,
adaptadas a una realidad econ6mica y social que no excluye los contactos
entre las dos comunidades, pero los encierra en una complicada red de
relaciones en que 1a comunidad blanca es 1a que establece las reglas del
intercambio. Ademds, es prerrogativa de la clase de los comerciantes del
pueblo la mediacién con el mundo externo, manteniendo los contactos
con el resto de la provincia y el pafs, vendiendo los productos comprados
a los indios que les produjeron con su trabajo "marginal”, y manteniendo
a los indios en su secular aislamiento "dependiente”.

3. Religién y magia

En el aspecto religioso, la influencia de los incas en esta parte de la
sierra result6 bastante limitada, tanto porque penetraron solamente unos
cincuenta afios antes que los espafioles, como porque el conjunto
especulativo, centrado en el culto del Sol y del Inca, se sobreponfa-en vez
de sustituir a los ritos auténomos. Fueron las costumbres preincdicas,
fundadas en una religién de tipo agricola, poco dada a especulaciones
tedricas, pero marcada por los ritmos de las siembras y cosechas, los
nacimientos y las muertes, que sufrieron el impacto por la religién de los
blancos usada como instrumento complementario de conquistal’. El
sentimiento religioso del indio, colocado de pronto frente a un nuevo
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sistema teérico, proveniente de un contexto histérico y cultural
completamente diferente, terminé aceptando exteriormente 10s nuevos
canones, pero los adapt6 a los ritos tradicionales, manteniendo huellas
evidentes de las antiguas creencias hasta nuestros dfas. Asf se fue
formando un singular sincretismo religioso en que catolicismo y magia,
ritos paganos y cristianos, elementos antiguos y nuevos siguieron
coexistiendo. Los ritos autéctonos, considerados superficialmente por los
misioneros como idolatrfa, fueron reprimidos con todos los medios
posibles. Se aplic6, por parte de las autoridades eclesidsticas, 1os mismos
esquemas mentales con que en el Viejo Mundo se combatfa a los herejes,
pero con los indios no se usaron los mismos medios represivos, por

considerarlos incapaces de aprender la fe cat6lica a fondo 18 El concepto
de inferioridad racial cominmente aceptado también en el campo
religioso, impidi6 adem4s que la obra misionera tuviera una influencia
realmente profunda. Incluso las intervenciones de la Iglesia en defensa de
los indios, se basaban en el presupuesto ideolégico de una inferioridad
racial, e incluso cuando tuvieron éxito, contribuyeron a aislarlos, incluso
ffsicamente, de la comunidad blanca.

El sentimiento religioso difundido normalmente en las regiones
intemmas de la sierra, sigue manteniendo, ain ahora, fuertes rasgos
maégicos, y aparece caracterizado por una actitud fatalfstica, ligada
probablemente con los caracteres particulares de los ritos campesinos
originarios, pero que incluyen también en ciertos aspectos, 1os numerosos
siglos de explotacién sufridos por los indios. Expresiones tales como "si
Dios permite", "Si Dios da", "Dios le pague” y el mismo atributo de papé
a Dios (taita diosito ) atestiguan, no solamente 1a familiaridad con que se
vive la relacién con la divinidad, sino también la aceptaciéon de una
condicién de vida considerada inmutable, una resignacién frente a un
mundo que por siglos qued6é extrafio y sigue siéndolo.

El culto catélico, formalmente aceptado, reinterpreta con formas
muy originales que el parafso es una tierra préspera, llena de agua de
riesgo y de todos los productos; el infiemo es un lugar lleno de fuego. El
destino futuro de cada persona es determinado por su conducta en la vida
terrena, y en la obra desarrollada en favor del culto cat6lico. Dios y los
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santos que son sus parientes, premian y castigan también en este mundo.
La causa de una enfermedad, la pérdida de la cosecha, u otras
calamidades se atribuyen normalmente a una culpa del interesado, o de
otro miembro de la comunidad. El bautizo se practica rigurosamente, por
miedo de que en caso de muerte, el espfritu del nifio pueda volver a la
tierra para vengarse; incluso el rito fiinebre por la misma razén, debe ser
consagrado por una ceremonia oficial, a menudo muy costosa para las
posibilidades del campesino, que tiene su momento mds solamente en la
iglesia del pueblo. El difunto, vestido con su mejor ropa, se entierra con
sus objetos personales y comidas y bebidas que sirven para mitigar las
penas del ama y ayudarla a entrar bien en el otro mundo, con una ocasién
importante en la jerarquia del més alld. El 2 de Noviembre, los parientes
se van a su tumba llevando comidas que preparan solamente para esta
ocasion. Curas y brujos, curanderos y herboristas coexisten en la realidad
campesina. A menudo se atribuyen al cura, capacidades tfpicas del brujo,
y se le piden prestaciones de cardcter magico y propiciatorio: por ejemplo
se lo llama para purificar un lugar donde hubo un crimen sangriento.

A pesar de la persistencia tan viva de elementos autéctonos, la
religién catblica pero también las nuevas relaciones econémicas y
sociales, llevaron al progresivo abandono de la antigua concepcién
sagrada del trabajo, que en efecto, ya no estd acompaiiado por los ritos
tradicionales de propiciacion y celebracién. Se tiene la impresién que hoy
el campesino, en la dura y agotadora fatiga a la cual se somete, vea
solamente la férrea ley de la supervivencia, y que la perspectiva de una
tremenda chuma, todos los miércoles de feria, sea el tnico alivio
alcanzable.

4. La funcién del "pueblo”

Simi4tug estd formado por pocas casas esparcidas a lo largo de una
calle, cuyas extremidades tienen dos plazas. En estas, todos los
miércoles, llega una gran cantidad de campesinos para el mercado.
Durante los otros dfas de la semana, el pueblo se ve sin vida, solamente
con algiin almacencito de artesanos (zapateros, carpinteros, un sastre, una
herreria, un lugar donde se reparan radios de transistores, un almacén de
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curtiembre), un pequefio comercio de abarrotes y productos de primera
necesidad: (espermas, jabdn, fésforos, clavos, cuademos). Todas las
casas del pueblo, como las de los campesinos, estdn hechas de lodo
secado, pero, por la forma externa diferente de 1a de 1a choza, y el techo
de zinc en vez de la paja, ademds de una mano de pintura blanca afuera,
estas casas recuerdan un poco las de la ciudad. Algunas son de dos pisos:
el de abajo suele ser una especie de bodega que contiene los objetos mas
diversos: instrumentos agricolas, lefia, cosecha, animales. Los cuartos del
piso de arriba tienen pocos muebles y utensillos; las paredes,
ennegrecidas por el humo, est4n tapizadas con hojas de periédico, en que
con frecuencia se cuelgan imégenes religiosas iluminadas con espermas.
El sistema de calefaccién de estas casas no es diferente del de las chozas,
y presenta para sus habitantes, los mismos inconvenientes que afectan al
campesino. La iluminaci6n eléctrica es prcticamente ausente, salvo el
intermitente funcionamiento de una instalacién de motor en muy malas
condiciones. No existen sistemas higiénicos, alcantarillado, agua potable;
la inica comodidad es una instalacién de tubos que lleva agua a las casas.
Como se ve, aparte de pocas mejoras, que no dejan de tener su
importancia dentro de este contexto, la diferencia entre el campo y el
pueblo (al menos hasta 1970, afio en que inici6 un proceso de cambio),
consiste sobre todo en la estructura de pueblo habitado por una
comunidad que obra en conjunto, cuando en cambio el indio de los
recintos vive aislado en su dimensi6n familiar. Adem4s, lo que divide las
dos comunidades no es una diferencia de raza, como pudiera parecer
superficialmente, sino de clase. Los blancos en realidad son mestizos,
como lo son, por otra parte, también los indios que viven en los recintos.
Pero ser blancos - mejor dicho, considerare y ser considerados blancos -
quiere decir pertenecer a la clase superior y adquirir todos los privilegios
que tal condici6n implica. Por eso los habitantes del pueblo subrayan su
diversidad, o sea su "superioridad”, con una serie de signos externos: en
vez del tradicional poncho usan un saco de tipo occidental (chompa), que
tiene una importancia muy grande en una sociedad que atribuye a la ropa
un fuerte significado simbdlico ligado al estatus social 19. Desprecian,
ademi4s, toda manifestacién de la cultura autéctona, considerdndola como
una anacrénica manifestacién del folclor, y en las relaciones con los
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campesinos, tienen cuidado de copiar fielmente las normas de
comportamiento de los blancos.

Desde el punto de vista de las relaciones entre las dos culturas, la
forma de reaccionar del indio a las discriminaciones, asume también
caracterfsticas opuestas a las que mencionamos, como el rechazo total de
los valores externos, pasandose "al otro lado" y abandonando su tierra,
étnia, orfgenes. El tema de la huida del grupo étnico originario, en estos
ultimos afios ha tomado proporciones de masa, por la llegada a las
ciudades, de grandes grupos de indios que provienen de las regiones més
internas de la sierra. A menudo son precisamente los miembros de estos
grupos de inmigracién m4s reciente ¢ integracién m4s precaria, los mds
decididos opositores de todas las manifestaciones que recuerdan su
cultura de origen, y de los que atin la representan: es un intento de cortar
todos los lazos con el pasado. La complejidad de tales relaciones,
diffcilmente definible en sus limites, y vivida de una manera contradictoria
no solamente dentro de cada comunidad, sino también en la interioridad
de cada individuo, puede conocerse, mejor que con cualquier otro
anélisis, en dos novelas de uno de los mis conocidos representantes del
realismo ecuatoriano, Jorge Icaza: "En las calles” (1935) y "Cholos"
(1938). Estas novelas est4n basadas en el drama interior de un indio quien
para emanciparse, rechaza su propio origen, pero encontrdndose luego en
1a condicién de opresor de su gente, redescubre sus antiguas rafces y en
eso pierde la vida.

Una demostracién de la manera en que se viven en el dmbito
global, las relaciones entre las dos comunidades, es dada por la forma en
que se realizan los trimites administrativos y judiciales, que a menudo, en
el pueblo, se confunden entre s{ y se sobreponen. El érgano
administrativo del pueblo es la junta parroquial, dirigida por un
presidente, un secretario y un tesorero. La autoridad més importante €s el
teniente polftico, que jerdrquicamente depende del gobernador de la
provincia, por intermedio del jefe polftico, jefe del cant6n. Entre sus
competencias, estdn también tareas de carédcer social, pero en la préctica
termina siendo el que garantiza el orden piblico y administra la justicia.
Defiende nicamente los intereses de los blancos, tanto por su origen
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social (casi siempre pertencce a una de las familias del pueblo), como
porque, para su eleccién, depende solamente de estos. Se ocupa también
a reclutar mano de obra, por medio del sistema de la minga, para trabajos
de interés comiin. Por la situacién contingente, se trata de trabajos en
favor de 1a aldea, y el personal necesario se recoge entre los campesinos,
_Cuya participacién no es espontdnea, como deberfa serlo te6ricamente,
sino obligada. Al que reusa se le encierra en la cdrcel. Las otras razones
que llevan a la c4rcel al campesino son en general de poca importancia,
pero indicativas: la denuncia de un blanco sin necesidad de pruebas, que
acusa a su aparcero de trabajar poco, o de haber perdido o robado una
res, o simplemente acusa a un campesino de haberle faltado al respeto. El
campesino no tiene ninguna posibilidad de salir de la c4rcel, a menos que
pague una fuerte multa. Esta es la praxis de 1a administracién de la ley en
el pueblo, pero a veces suceden episodios en que la intervencién de los
blancos es mucho més brutal,, también para intimidacién frente a 1os otros
miembros de la comunidad india. Todo eso ayuda a comprender también
la actitud del campesino frente a la ley, que es de desconfianza y miedo.
Incluso si decidiera usar la ley - cosa que presupone que tenga algin
conocimiento de ella, y una conciencia muy fuerte de sus propios
derechos - es muy improbable que logre obtener algo si tiene que hacer
valer sus razones contra un balance o la autoridad del estado. Casi
siempre no logra més que engordar a los tinterillos, ese numeroso equipo
de abogaduchos de pueblo que viven de la ignorancia del indio.

La actividad econ6émica de Simiatug, como ya vimos, est4 basada
en la agricultura. Los habitantes del pueblo, que conserva dentro de la
comunidad blanca una fuerte estratificacién de clase social, son los
propietarios de pedazos de tierra, a veces muy grandes, donde hacen
trabajar a los campesinos; otros blancos son intermediarios agricolas,
otros pequefios artesanos. Muchos de los habitantes - especialmente los
comerciantes y propietarios de cantinas - viven en Ambato, capital de la
cercana provincia de Tungurahua, uno de los centros econémicos més
dindmicos de la sierra. Pero todos vuelven a Simi4tug los miércoles para
el mercado. De todos modos su condicién de vida no logra un estandar
muy elevado. Incluso los més ricos no pueden en absoluto compararse
con los hacendados o latifundistas, que en cambio viven siempre en la
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ciudad o en el exterior, dejando al cuidado de administradores de
confianza sus intereses. Ellos pertenecen a una €lite muy limitada en
nimero , con un tipo de vida similar, o superior, al de 1a alta burguesfa de
un pafs industrializado. En este sistema de estratificaciones, 10s territorios
habitados por poblaciones de origen indio se encuentran relegados en el
tltimo puesto, son el dtlimo anillo de 1a cadena. El pueblo de Simidtyg,
como todo los pueblos periféricos de la sierra, mantiene el falso privilegio
de administrar las relaciones econémicas y sociales con las més alejadas y
perdidas poblaciones de campesinos, defendiendo encamizadamente tal
prerrogativa, en vez de ponerse en movimiento para un desarrollo
aut6nomo.

5. El intercambio desigual

La feria que se realiza todos los miércoles en Simidtug, representa
la ocasién periédica del encuentro entre las dos comunidades €tnicas.
Para los campesinos de los recintos de los alrededores, més allds de las
presiones ejercidas por los intermediarios blancos, el mercado de
Simi4tug sigue siendo el \inico alcanzable de la sierra, la salida inevitable
y obligatoria de toda su produccién agricola y, cosa no secundaria, la
tnica posibilidad de socializaci6n. El pueblo, por otra parte, fundamenta
sus recursos econémicos en el trabajo de los campesinos y de ser su
meta, también para cualquier necesidad de tipo social, religioso,
recreativo. En realidad la feria no es un mercado libre, ni un mercado y
nada més: no es "una confrontacién objetiva de oferta y demanda, sino el
fruto de un mecanismo complicado y articulado de confrontacién y me-
diaciones siempre caracteristicamente personalizadas, y en este sentido,
traducibles en cultura”. Enla relacién del dar y recibir, entran en forma
determinante las relaciones étnicas y sociales que caracterizan a las dos
comunidades. El blanco, para el campesino no es solamente €l que lo
explota, o al menos, no le ve solamente como tal. Es sobre todo aquel a
quien se dirige, dado su propio nivel de instruccién, cada vez que se
encuentra en la necesidad de enfrentarse con la justicia, o encontrar a
algiin notable que sea el padrino de sus hijos; el patroncito patemalista
con el cual siempre hay un favor o una prestacién que debe ser
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correspondida; el al cual se puede apelar cuando hay problemas con el
teniente polftico.

La infaitable borrachera general que cierra 1a feria, a 1a cual el
campesino no sabe renunciar a pesar de conocer perfectamente sus
deletereas consecuencias, no es mas que otro "capftulo”, ¢l més cfnico si
se quiere, de las relaciones entre las dos comunidades. Los blancos del
pueblo, con la tdcita aprobacién de las autoridades, transforman
periédicamente el cuarto inferior de sus casas en cantinas, explotando la
costumbre de 1a borrachera, ampliamente difundida entre los indios de 1a
sierra. Esta costumbre, que en la época prehispénica tenfa un profundo
significado ritual, conservé en cierta medida el valor originario. Ain
ahora, en efecto, es costumbre del campesino concluir las ocasiones més
importantes de 1a vida, tanto alegres como tristes, como los entierros,
con una gran cantidad de alcohol. Pero actualmente, no es menos
importante el significado ligado a la necesidad de socializacién y al
cardcter liberatorio que tal acontecimiento puede significar. Sucede a
menudo que el campesino, m4s 0 menos conscientemente, recurre al
trago para perder su temor reverencial al blanco, y enfrentarle
abiertamente. Y los blancos del pueblo hacen su provecho facilmente
atrayendo con adulos, pero a menudo también con engafio y fuerza, los
campesinos en sus cantinas, con los dos objetos de sacarles 1a poca plata
recién ganada en el mercado, y mantenerles en la servidumbre del
deudor. La dependencia del trago, normalmente producido de 1a cafia de
azicar que contiene también sustacias t6xicas, es uno de los mis graves
problemas de las comunidade indias y a menudo se usa como ulterior
justificacién de los blancos para subrayar la supuesta inferioridad del
indio. La funcién instrumental de esta argumentacién, es demostrada
por el hecho que también los blancos de Simi4tug se relinen para beber,
pero en dfas y locales diferentes de los de los indios.

Puede acaso todo eso, bastar para explicar por qué €l campesino, a
pesar de todo, siga yendo al pueblo, a sufrir un intercambio
desfavorable, a dejarse explotar por el blanco, a soportar las
consecuencias, en el fisico y ¢l bolso del dinero, de su dependencia de
trago? Por muy y adaptados que sean 2 una condicién que tiene como
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objeto 1a explotacién del campesino, las relaciones que se establecen
entre las dos comunidades representan para el indio de esta zona, el
iiltimo residuo de aquella reciprocidad en que se basaban las relaciones
internas del antiguo ayllu. Por los significados que atribuye a estas
relaciones, el campesino sigue ligindose al blanco con relaciones de
padrinazgo, a pedir su proteccién ¢ intercesién, y corresponde a estos
"favores" con la sumisién y la dependencia econémica. El mercado, y
todas las relaciones que se crean en este, representan ademds, para el
campesino, 1a \inica uni6én con ¢! resto del mundo, la dnica ocasién de
encuentro con la comunidad del pueblo, y a menudo también el dnico
chance de socializacién con los otros campesinos. M4s alld de los
condicionamientos econémicos, esta complicada trama de relaciones
étnicas y personales tiene para el indio un valor real, o sea, hace parte de
un sistema de valores que son su filtro hacia la vida diaria y la
interpretaci6n de la realidad, el trabajo y la existencia en sf. De todo eso
no puede ni quiere abstenerse, a menos que el viejo sistema se sustituya
con uno nuevo, pero igualmente vélido, con valores y normas claras
como puntos de referencia. La escasa comprensi6n de esta realidad fue
el motivo que llev6 al fracaso los proyectos de reforma encaminados
desde arriba, hostilizados a veces violentamente por las propias
comunidades indias que querfan favorecer, porque parecfan, en sus
formas, un nuevo aspecto del viejo colonialismo patemalista, y en la
sustancia, con un intento de extender el capitalismo al campo, terminaban
provocando una explotacién econ6mica del indio ain mayor20.
Probablemente por la misma raz6n, fracasaron también los planes de
desarrollo optimfsticamente emprendidos por los movimientos
indigenistas de los afios Sesenta, con el apoyo de una gran parte de la
opini6n piblica, y ayudas provenientes del exterior.

A este punto, surgen varias interrogantes: es posible que se
modifiquen desde adentro las condiciones de dependencia de las
comunidades indias? Es posible cambiar las estructuras econfmicas y las
relaciones entre las dos comunidades étnicas, sin ponerse al mismo
tiempo el problema de la "otra” dependencia? Y finalmente, existen las
encrgfas y manera que peimxtan un auténtico renacimiento del mundo
campesu]o‘)
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En estos \iltimos tiempos, parece que los movimientos indigenistas
también sigan el camino de un real desarrollo, con mayor atencién a los

valores culturales autéctonos. . Ya se evidencié que para afrontar el
problema de la emancipacién del indio, no es posible separar el aspecto
econémico del étnico y cultural, con todas las implicaciones ligadas a las
diferencias y caracterfsticas especificas de cada una de las comunidades.
Es indispensable aclarar en sus términos reales, lo que representa para el
indio la "otra" dependencia, para que un eventual cambio de las
estructuras no quede en una burla més, la enésima, uno de las tantos
acontecimientos externos que deje idénticas sus condiciones de vida, la
calidad de las relaciones con el resto del mundo, o hasta aumente, su
dependencia cultural y explotacién econémica. Por eso, un movimiento
intemo y consciente de cada comunidad india, 1a cual debe en primer
lugar darse claramente cuenta de su real situacién de explotacién y no
atribuirla fatalfsticamente a un inmutable estado natural y en segundo,
lugar realice las iniciativas para cambiar tal condicién, es un paso
indispensable hacia la emancipacién. Eso no significa, desde  luego,
negar la necesidad de soluciones globales del problema del subdesa-
rrollo, sino solamente, tomar en debida cuenta las expecificaciones e
implicaciones étnicas y culturales del "problema indio", y la extremada
heterogeneidad de las diferentes comunidades. '

Nosotros opinamos que, en espera de un cambio estructural de la
condicién de las poblaciones campesinas de América Latina, cambio que
estd atin lejos, a pesar de las esperanzas de los afios pasados, sea posible
un movimiento que pueda desarraigar desde adentro los mecanismos
econémicos y culturales de la explotacién. Estas iniciativas asf como la
que ya est4 realizdndose en Simidtug y también en otros centros de la
sierra, de los cuales nos proponemos hablar més adelante, demuestran
que, fuera de la ocasional intervencién extema, incluso los campesinos
més marginados y explotados poseen las capacidades y energfas
necesarias para realizar un renacimiento en todos los sentidos. En efecto,
en muchas comunidades indias de la sierra, la emancipacién econémica

archa paralelamente con el redescubrmuento, "recupamcnén" y hasta el




demostrando asf que el progreso no significa necesariamente el repudio
del pasado, y que al contrario, partiendo de una nueva afirmacién de la
identidad, negada por demasiados siglos, es posible un cambio con
mejoria de la vida del indio.

NOTAS
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Recibimos estos datos de una reciente investigacién del ministerio de
Agricultura y Ganaderia del Ecuador.

Sobre el concepto de redistribucién, debemos agregar que segiin Romano, y
a pesar de lo que este debe a Glukman y Planyi, "es solo Murra quien dio
antes a estos conceptos un cuerpo, una claridad, una fuerza organizadora y
una capacidad de explicacién, vélidas en el contexto andino”; v.
Introduccién a Murra J.V., 1980, FORMAZIONI ECONOMICHE..., p. XI.

Stornaiolo Ugo, 1975, LA CIVILTA' INCAICA.

AAVV, 1977, "La pr_ofilaxis del crétinismo endémico en las sierras del
Ecuador”, en América indigena, a. XXXVII, n. 4, pp. 1057-71.



10.

Durante una reunién que se realiz6 en San Simén en 1970, algunos
campesinos provenientes de los recintos de la zona de Simiatug, afirmaron
que tenfan una idea muy aproximativa del hospital existente en la ciudad.
Agregaron que no le usaban por diferentes razones: no tenfan dinero
suficiente para el viaje, y sobre todo temfan que, si iban al hospital,
moririan. Este prejuicio, dijeron, les habfa sido inculcado por los blancos.

22.059 consultas atendi6 €l Seguro Campesino en tres meses, "Ei Tiempo"
(Quito), 4 de Julio, de 1983; 114 dispensarios médicos del campesinado, "El
Comercio” (Quito), 14 de julio de 1983.

Hurtado, O., 1971, segunda ed., Dos mundos superspuestos, Quito, Inefos e
Inedes; sobre el problema del acceso a la tierra por parte del campesino
ecuatoriano, a pesar de los programas recientes de reforma agraria, véase en
particular el estudio de Farrel G., Da Ros S., 1983 El acceso a la tierra del
campes/ino ecuatoriano, Mundo Andino.

Con respecto a la Iglesia, véase, "Detalles de predios rdsticos..." en
Albomoz, O., 1963, Historia de la accidn clerical en el Ecuador desde 1a
conquista hasta nuestros dias, Quito, Ediciones Solitierra.

De los célculos mids recientes, se deduce que el sector de la agricultura y
ganaderia constituye el desarrollo de la produccién industrial, en la medida
del 44%. Si se excluye el petréleo, el porcentaje sube al 70%. Eso significa
que el Ecuador, sin la contribucién del sector agricola, deberfa importar el
70% de los productos necesarios a la industria no petrolifera. “El agro,
fuente de industria”, "El Tiempo”, (Quito), 4 de Julio de 1983.

En el periodo incéico, la cria del ganado en las zonas altas de la sierra,
asumié poco a poco una importancia cada vez mayor dentro del
tahuantinsuyo, incluso por razones militares. Ya no se lo confi6 a j6venes
por turnos, como se hacia anteriormente, sino a personal adulto
especializado, empleado a tiempo completo. Murra J.V.
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12.

13.

14.

15.

16.

17.
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Rubio Orbe G., La poblacién rural ecuatoriana, Quito, Talleres grificos
Nacionales. En la p. 54 subraya que comienza a asomar en fenémeno de la
prostitucién, que anteriormente no existia en la vida indigena.

Polo A., 1981, Escolarizar..., ob. menc., p. 137-138.

Lekis L., 1967, Encuesta de la educacién secundaria piiblica en el Ecuador,
Quito, Centro de Audiovisual del Punto IV; Ministerio de Educaci6n, 1967,
Sintesis del Plan Ecuatoriano de Educacién, Quito, Talleres Gréficos
Nacionales; Hurtado O., 1971, seg. ed., Dos Mundos superpuestos, ob.
menc., pp. 104-114,

Wolf. E.R., 1972, Tipi di comunita’ Contadine...,.p. 18.

Osbome H., 1952, indians of the Andes; AyMas and Quechuas, London,
Routledge Kegan Paul, p. 59.

También subsiste una "mentalidad de frontera" en el sector dominante no
indigena en las zonas de alta poblacién indigena: la conviccién privada (si
ya no piiblica) de que la psicilogia indigena constituye un estorbo para la
civilizacién, que es necesario explotarlos para que trabajen y constribuyan
al progreso nacional. Durston J. 1980, Los grupos indfigenas..., ob.
menc., p.

Respecto de la sustancial identidad de concepcién entre la corona de Espaiia
y las alias jerarquias catblicas, 1éase Marfa C. Napoli, Gli Indiani e la
Chiesa del Nuovo Mondo. (I Concili provinciali del '500), que est4d por
publicarse. El clero del Nuevo Mundo en el siglo XVI, apeldndo al rey de
Espaiia, intentaba atenuar las exageraciones de la explotacién de los indios
iniciada por los colonos blancos a través de uno que otro intento aislado de
personajes como Bartolomé de las Casas, sin cuestionar ni la legitimidad de
la conquista espafiola, ni lo licito de los sistemas de empleo de la mano de
obra indigena.



18.

19.

20.

Esta concepcién no permiti6 la formacién de un clero indigena, considerado
peligroso, no tanto por la Curia Romana, cuanto por la corona de Espaifia,
que temia que se pusiera en peligro la estabilidad y centralidad de su poder.
Todo eso tuvo como consecuencia, un grave retardo en la formacién de una
Iglesia auténoma latinoamericana, y un clero capaz de comprender y
corresponder eficazmente a las necesidades especificas del mundo
hispanoamericano. V. también, de 1979, América indigena, a. XXXIX, todo
el n. 1, sobre las probleméticas religiosas.

Murra J.V., 1980, “La funzione del tessuto in vari contesti sociali e
politici"

“Indigenismo y desarrollo”, 1980, en América Indigena, a. XL, N® 3, pp.
423-428.
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APENDICE

Los dibujos adjuntos han sido hechos por algunos habitantes de
Pujar4, un sector de Playapamba, uno de los recintos m4s cerca de
Simidtug. El grupo de indios estaba formado por 12 personas de ambos
sexos, pricticamente analfabetas (habfan comenzado solamente dos dfas
antes, un curso de alfabetizacién), con una edad naturalmente
aproximada, entre los 10 y los 60 afios como est4 indicado por el mimero
escrito en la parte baja de cada pé4gina, con el sexo del autor. Agréguense
a las primeras 12, tres dibujos de caracterfsticas muy diferentes, de los
tnicos dos individuos (1a n. 14 y 15 son del mismo autor) que ya habfan
frecuentado la escuela publica.

Obsérvese, antes de nada, la dificultad que los autores, poseedores
de una cultura oral, tuvieron que superar para expresarse con
instrumentos poco familiares, como la hoja y el 14piz. A pesar de eso, los
resultados nos parecen decididamente notables, pues en conjunto, las
incertidumbres y errores son pocos; sobre todo, nos parecen interesantes
porque estos dibujos representan un documento realizado directamente
por un grupo objeto de nuestra investigacién, y por tanto son una manera
para superar la mediacién que un investigador, individuo que proviene de
otro contexto cultural, necesariamente hace cuando describe y analiza una
realidad determinada. Por eso no vamos a ceder a la tentacién de dar una
“explicacién”, que dejamos de todos modos a los especialistas en este
campo, y a todo el que se sienta capaz. Consideramos los dibujos, sobre
todo, un elemento complementario que puede ser ttil para definir mejor el
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cuadro de la realidad que examinamos. Nos vamos a limitar pues, a
algunas consideraciones.

Como se ve claramente, 1a constante de los primeros 12 grupos de
imégenes (las mdés significativas, por ser las més espontdneas) es la
reproduccién de formas animales; luego hay las plantas, 1a casa, en la
versién tradicional y la moderna. Menos frecuente es 1a representacién de
otros elementos, como la figura humana (que por otra parte los indios de
esta zona no aman representar), objetos de la casa y de uso diario,
sfmbolos evidentes de 1a esfera de lo sagrado (solamente una vez se ve
una cruz, en la copa de un 4rbol, fig. 11). El tema era absolutamente
libre, y es significativo que cada dibujante, a pesar de las diferencias de
sexo y edad, haya representado imédgenes bastante homogéneas con las
del resto del grupo, tanto en la eleccién de los temas, como en la forma de
representarlos, aparte de los dos jévenes alfabetizados, en los cuales es
evidente la influencia de 1a escuela (uno de ellos reproduce los sfmbolos
del escudo de Guaranda, fig. 15). Existe una notable tendencia al
acabado, en cada imagen; cada figura es muy definida y representa una
unica expresién visual. Los animales, por ejemplo, estdn representados
con mucha precisién, a menudo con sus atributos sexuales. Esta manera
de representar la realidad, la repeticién de los rasgos .considerados
esenciales, constantes, y no la reproduccién de lo que se ve de ellos en un
momento dado, permite considerar las figuras representadas como
imégenes simbdlicas (F. Boas, 1981, ARTE PRIMITIVA, Torino,
Boringhieri, ed. or. 1927).

Es interesante notar que estdn representados solamente aquellos
animales (vacas, avejas, cerdos, gallinas) que tienen una utilidad concreta
para la supervivencia del campesino. Faltan casi por completo, en
cambio, las aves, o0 el perro de guardia, que en realidad toda familia
posee.

Otra imagen representada muchas veces, y a menudo dibujada al
comienzo, es el camién, vehfculo tfpico de los caminos de la sierra, para
el transporte de personas y mercaderfas. Representa el mds vistoso
elemento de modemidad en la vida "encerrada e inmévil" del campesino
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del valle de Simidtug; es el nico medio de alcanzar al mundo externo.
Pero es probable que muchos autores de los dibujos no lo hayan usado
nunca. Solamente en tres casos (fig. 5,9 y 19), el camién estd
representado con bastante fidelidad: en los otro asume una forma abultada
y redonda, muy parecida a la de un animal grande (f. 7 y 11). En la fig.
2, el camibn incluso tiene dos elementos salidos en la parte anterior,
iguales a las del animal que le precede. En la fig. 7 los vinicos elementos
que diferencian al camién de un animal, son las dos ruedas, en vez de las
patas. Una mezcla més acentuada se encuentra en la fig. 8. Es evidente,
en conjunto, el intento de asimilar esa "cosa" proveniente de una sociedad
externa, que atrae y asusta al mismo tiempo, con un mundo propio,
poblado de figuras familiares.

En cuanto a la representacién de 1a casa, se ve enseguida que los
dos modelos, el tradicional de la choza y el modemo usado por los
blancos, son alternativos. La choza representa el lugar donde los indios
viven, la otra la casa donde los indios aspiran a vivir. La primera est4
representada segin su estructura esquelética vista desde el centro, de
forma circular y atravesada por largos palos; v. fig. 3,6,8 y 11. Eso se
debe probablemente al hecho de que los indios, construyéndose su casa
por sf mismos siguiendo un esquema que aprendieron de memoria por
generaciones, reprodujeron este modelo en sus formas esenciales,
también en los dibujos (en la fig. 6 encontramos también el espesor de los
muros de lodo donde se fijan los palos que sostienen el techo). La casa
modema (fig. 2, 9, 10 y 1a 13 que tiene caracerfsticas muy especiales), es
vista, en cambio, desde afuera tiene una forma cuadrada con el techo
inclinado, con la puerta adelante, y en dos casos de tres, con ventanas
(ausentes en la choza). En las fig. 9 y 10, se asocia con la casa un
elemento extrafio a la tradicién campesina, y que en efecto, era privilegio
imperial: 1a silla.

El momento del intercambio es documentado grificamente, sobre
todo en el dibujo del individuo de cincuenta afios, el m4s anciano del
grupo (fig. 12), que dibuja sobre bolsos que usa para transportar los
productos al mercado. Pero, aunque con menos evidencia, este objeto es
reproducido por varios dibujantes m4s, el chico de 13 alos (fig. 4), las
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dos mujeres de 20 a 28 afios (fig. 6 y 8), el hombre de 32 afios (fig. 10),
confirmando que la "etapa comercial” afecta indifereniemente a todos los
campesinos, hombres y mujeres de toda edad.

En conclusién, el mundo que aparece en las imdgenes dibujadas es
una representacién de los principales elementos que llenan la vida del
campesino, de un universo "natural” que ha quedado por siglos inmévil e
idéntico a sf mismo (sintomdtico es el intento de "animalizar” también al
camion, que es uno de los pocos elementos extrafios). Pero, no faltan
también unos elementos que indican que van asomdindose figuras
pertenecientes a una realidad diferente, y que corresponden,
probablemente, a necesidades y aspiraciones nuevas: casa modema, silla,
camién. Desde este punto de vista, existen también asociaciones de
imé4genes muy significativas: no es casual que las figuras 9 y 10 sean las
\inicas que reproducen, al lado de la casa, la silla, y también que sean dos
de las tres en que el cami6n estd representado como objeto mecénico.

De las imdgenes, a la realidad concreta: entre las primeras
iniciativas emprendidas por los indios de esta zona, hubo la construccién
de edificios de ladrillo, con el techo de zinc y ventanas en las paredes,
para escuelas, centro de reunién de los habitantes dc los recmtos, locales
para actividades artesanales.

Inmediatamente después, este tipo de casa empez6 a sustituir las
viejas chozas, tanto que, desde 1971 (afio en que estos dibujos se
hicieron) la construccion de casas fue una de las sefiales més evidentes de
cambio en la vida cotidiana de los campesinos.
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EXPERIENCIA COMO MAESTRA INDIGENA
EN EL PROYECTO DE EDUCACION BILINGUE
- INTERCULTURAL "E.B.L"

Gladys Muenala*
1. Introduccién

La oficializaci6én de 1a Educacién Bilingiie Intercultural en el Ecuador,
es una decisién polftica que implica un proceso de cambio de las relaciones
entre Ja cultura subordinada y 1a cultura dominante.

La oposicién o resistencia a la implementacién de la educacién
bilingiie son manifestaciones de 1a lucha de poder en el campo de la
educacion y que tienen, de hecho, implicaciones a otros niveles del convivir
nacional,

_ Para la instauracién afectiva de la educacién bilingiie necesariamente
se tiene que involucrar a los actores de este cambio.

A través de una experiencia personal como maestra indigena del
Proyecto EBI haré un andlisis sobre los factores de resistencia y oposicién
presentes en los diferentes sectores de la sociedad ecuatoriana que impiden
que el pueblo indfgena tenga el derecho a educarse en su propia lengua y en
un marco de respeto a su cultura. También analizaré las diversas actitudes de

* Profesora Bilingiie del EBI. (ECUADOR, MEC-GTZ).
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ciertos mestizos frente am:msercxdnmestepmgramaeducanvo Bxpondré
los problemas cotidianos de racismo, desconocimiento ¢ irrespeto de la
cultura indfgena a los que he tenido que enfrentarme. Hablaré de los
complejos de inferioridad que lleva el nifio indfgena a una escuela,
inadaptada al medio rural quichua y a la lucha diaria que debe llevar el nuevo
maestro indfgena para lograr un cambio de actitud en mestizos e indfgenas
sobre la cultura quichua.

2. El Proyecto de Educacién Bilingiie Intercultural EBI

En el Ecuador existe un alto porcentaje de poblacién quichua hablante,
que demanda de un programa educativo que responda a las caracterfsticas
socio-culturales de este pueblo.

El Proyecto experimental EBI, es una posible respuesta al problema
educativo del pueblo quichua.

El Proyecto EBI funciona desde 1986 en 8 provincias de la sierra, en
74 escuelas fiscales destinadas a los nifios indfgenas quichuas hablantes.

El Programa educativo del Proyecto se propone impartir educacién
bilingiie a través de la cual el nifio use el quichua y el castellano en el proceso
de ensefianza aprendizaje, prepardndose para desenvolverse con seguridad
también en el medio mestizo, sin desvalorizar su propio idioma y cultura.

El Proyecto EBI utiliza 1a lengua materna, el quichua, para todas las
necesidades educativas.

Los contenidos del programa provienen tanto de la cultura quichua
como de la mestiza, incluyen por un lado, la historia del pueblo quichua, su
medicina, su literatura, su artesanfa, a fin de afianzar la identidad cultural
quichua y por otro lado, introducen elementos de 1a cultura mestiza.

El Proyecto de Educacién Bilingiie trabaja en la capacitacién de

maestros, en la produccién de material didéctico, en investigaciones sobre 1a
lengua y la cultura quichua, y en la difusién de esta cultura.
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3. Como llegué a ser maestra indigena

Quiero presentar ciertos datos concernientes a mi educacioén, por
considerarlos representativos e ilustradores de los problemas y de 1a realidad
que enfrenta el indfgena, aiin en nuestros dfas, en el proceso educativo.

Pertenezco al pueblo quichua de los Otavalos, ubicado al norte del
Ecuador, somos conocidos por nuestra cultura, vestimenta, tradiciones y por
nuestro principal medio de vida como artesanos, tejedores y comerciantes,
que viajamos por todo el pafs y el extranjero comercializando nuestras
artesanfas. '

Al interior de mi pueblo se puede constatar claramente diferenciaciones
sociales. Hay quienes han migrado a la ciudad, se han proletarizado y se han
quedado en ella, regresando a la comunidad solamente para las fiestas
principales. Su descendencia ya no habla el quichua. Otros, permanecen en
las comunidades, vinculados a la produccién de sus pequefias parcelas de
tierra, combinando esta actividad con la produccién de artesanfas y el
comercio. Este grupo tiene como lengua materna y principal medio de
comunicacién el quichua. Existen también familias de Otavalefios que
monopolizan la produccién y la comercializacién de la artesanfa tanto en el
pafs como en el exterior; generalmente, estas familias tienen como lengua
materna el castellano. De este grupo provienen algunos intelectuales
Otavalefios que han logrado realizar estudios universitarios dentro y fuera del
pafs y que en la actualidad se encuentran vinculados a las organizaciones
indfgenas y a sectores que luchan por el reconocimiento de nuestra cultura en
la sociedad ecuatoriana.

Estas caracterfsticas han determinado que los Otavalefios scamos el
grupo émico mis conocido dentro de la sociedad nacional y en cierta forma
un poco més respetado.

Mi padre, fue campesino, que desde temprana edad migré de la
comunidad de Peguche, junto con su familia, a 1a ciudad de Quito donde fue
maestro de artesanfas. Se especializ6 como maestro en el manejo de telares
manuales y como artesano en la elaboracién de los primeros tapices de lana.
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Soy la primera de sus hijos. Nacf con el castellano como lengua
materna. Es muy generalizada la tendencia en el pueblo quichua de hablar en
castellano a sus tiernos hijos para evitarles el menosprecio cultural y
lingiifstico muy enraizado en el pueblo mestizo.

Los mestizos tienen una visién muy negativa del indio, cuando ven al
indio descansando le dicen "indio vago", si bebe, le dicen "indio borracho,
indio ladrén". No creen en la capacidad de trabajo, estudio y creaci6n de los
indios. Estos perjuicios son generalizados.

Los indfgenas hemos llegado a rechazar nuestro propio idioma.
Pensamos que el quichua ya no sirve, que es una lengua para la casa y para
los mayores. Los padres prefieren comunicarse con sus hijos, especialmente
varones, en ¢l pobre castellano que ellos mismos han logrado aprender. El
hecho de que los padres no dominen la lengua castellana ha dado como
resultado un mal manejo del quichua y del castellano, produciéndose una
"chaupi lengua” o media lengua en las nuevas generaciones.

Al interior del pueblo indfgena es un signo de prestigio social el hablar
bien el castellano. El indfgena cree que con el castellano puede mejorar su
situacién y puede progresar. La migracién se presenta como una posibilidad
para huir de la pobreza, e ir en busca de trabajo. Sin embargo, esta
altemnativa pueden tomarla solo quienes conocen algo de castellano.

Durante mi educacién me sentf marginada. Fui a una escuela de
religiosas. En esta escuela habfa dos secciones, una para nifias ricas y la otra
para pobres, las nifias pobres tenfamos otra puerta de entrada, un patio de
tierra, aulas muy pequefias, carentes de moviliario y de materiales. La otra
seccién era todo lo contrario: tenfa canchas deportivas, aulas grandes y
modernas, mobiliario adecuado, materiales didécticos, profesores mejor
capacitados y transporte escolar. A las nifias pobres no nos permitfan pasar a
la otra seccién. Las profesoras religiosas no dejaban que las indfgenas nos
sentdramos en las primeras bancas, sino siempre al Gltimo con las morenas,
nos llamaban "las naturalitas”. Sin embargo, para los actos cfvicos y sociales
¢éramos exhibidas como parte de 1a institucién, como algo folklérico.
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A pesar de esta situacién de discrimen y racismo que enfrentamos en
las interrelaciones con la cultura mestiza cuando vamos a la escuela, los
j6venes indfgenas tenemos mucho interés en aprender, en ir a colegios y
universidades.

Llegué a la universidad confusa, llena de prejuicios alienantes hacia mi
cultura. Segui lingiifstica quichua, es aquf donde alcancé el dominio de mi
idioma, sin embargo no logré culminar mis estudios. M4s tarde, trabajé en el
Centro de Investigaciones para la Educacién Indfgena, CIEI, que tenfa
como tarea fundamental la alfabetizacién y elaboracién de materiales
did4cticos en quichua. Ahi revaloricé ain més mi cultura.

En 1984, el Proyecto de Educacién Bilingiie Intercultural (EBI)
comenz6 a organizarse. Me interesaron los planteamientos del Proyccto
sobre 1a educacion en lengua quichua. Se me presentaba la posibilidad de ir a
vivir en una comunidad. Yo no habfa tenido esta experiencia y me parecié
muy importante el ser maestra y vivir en una comunidad campesina. Por este
motivo presenté mis documentos para trabajar en el Proyecto, en 1985 mi
candidatura fue aceptada.

El proyecto EBI, para la iniciacién de su Programa, organiz6 un curso
de capacitacion sobre el modelo de educacién bilingiie intercuitural para
todos los maestros que fbamos a ser profesores del primer grado bilingiie.

En este curso de capacitacién, que duré aproximadamente Cuatro
meses, tuve la oportunidad de encontrarme con los compafieros indfgenas
quichuas de diferentes etnias de la sierra: Zumbahuas, Salasacas, Chibuelos,
Guarandas, Puruhdes, Caﬂans, Saraguros y Otavalos.

Fue una experiencia positiva el reunimos por primera vez maestros de
las diferentes etnias del pueblo quichua. Pudimos constatar las
particularidades y al mismo tiempo la existencja de factores comuncs de
nuestra cultura. Este curso de capacitacién constituy6 también un espacio en
el que se intercambiaron ideas sobre el derecho del pueblo indigena a una
educacién bilingiie respetuosa de nuestra cultura.
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La primera etapa de la capacitacién se centr6 en el manejo de los libros
de vida, elaboracion de las unidades did4cticas, el plan did4ctico anual, etc.

En la segunda etapa las materias fueron m4s teéricas, recibimos
materias como: did4cticas de las ciencias sociales, las ciencias naturales, las
matemdticas, de la lecto escritura y del castellano como segunda lengua
psicologfa, lmgufsnca contrastiva, sociologfa e investigacién.

Hubo discrepancias en cuanto a la escritura del quichua. El proceso de
unificacién del quichua es reciente y no es manejado ain con destreza por los
quichuas hablantes. Pocos maestros conocfan la escritura del quichua
unificado, aprobado por las organizaciones indfgenas en 1980. Nuestra
educacién habfa sido en castellano y por lo tanto, desconocfamos ciertos
aspectos de la lengua quichua, nuestro conocimiento se limitaba a una
préctica oral de este idioma en ambientes familiares.

Ademf4s, se dictaron cursos de titeres, teatro y se elaboré material
didctico.

Una de las limitaciones de este curso fue el no haber dado la
capacitacién con el material did4ctico concreto que iba a ser unhzado en el
aula.

La capacitacién para maestros en un Proyecto de educacxén bilingiie es
bastante compleja ya que no existen mayores precedentes en este tipo de
formacién. No hay ain una pedagogfa de la educacion. bilingiie
suficientemente desarrollada. Capacitar a2 maestros indfgenas que han
recibido una formaci6n tradicional y al interior de una cultura castellana
enajenante es una tarea a largo plazo que implica desarrollar una pedagogfa
que permita llegar a sus objetivos planteados.

Mi trabajo con los nifios
Me asignaron trabajar en 1la comunidad de "La Magdalena”, en la

provincia de Imbabura, al norte de la sierra ecuatoriana. Esta comunidad
habfa aceptado al Proyecto. No era la primera maestra indfgena de esta
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escuela, anteriormente habfan tenido una profesora indfgena pero ensefiaba
en castellano.

En este sector habitan los Zuletas, grupos quichua que tiene
vestimenta y una pequefia variacién dialectal diferente a 1a del grupo de los
Otavalos al que yo pertenezco. En esta comunidad son agricultores y
pequefios minifundistas que también prestan sus servicios en la hacienda La
Magdalena. Los hombres, en su mayorfa, migran a las ciudades en busca de
trabajo, dejando en manos de la mujer toda la responsabilidad de los hijos,
del hogar, del cuidado de la chacra, de los animales. Regresan muy pocas
veces para visitar a su familia.

Como todas las escuelas del Proyecto EBI, 1a escuela de 1a Magdalena
es fiscal. Tuve a mi cargo el primer grado con 36 nifios quichuas hablantes.
Algunos nifios provenientes de las comunidades ubicadas en los altos cerros
eran monolingiies en quichua, unos pocos que venfan de lugares mis

- cercanos al pueblo eran bilmgﬁes

El encuentro con los nifios fue muy agradable y positivo. La
comunicacién en quichua permitfa una relacién de confianza mutua. Los
nifios captaban enseguida lo que les uanstnltf_a y aprendfan con facilidad.

Siempre escuché decir a los maestros mestizos que los nifios de este

sector eran sucios, faltones, tontos, que yo debfa enfatizar solamente en la

lectura, laescnmraylamatemauca, que erisefiar €l msto de materias era una
pérdida de tiempo.

Asf es como,generalmente los maestros rurales achian. Mi sorpresa -
fue grande, los nifios casi nunca faltaron, se atrasabanpoco posefan muchos
conocimientos sobre 1a naturaleza y los animales.

Tenfamos nuestros propios materiales. "Mashicu" para el perfodo de
pre-aprendizaje de la lecto-escritura, las ci¢ncias naturales, sociales y las
matemdticas; "Mashi Achic” pard lecto-escritura y "Yupaicamayuc” para
matemdticas. A los mifios les gusté mucho estas cartillas por cuanto 10s
dibujos de las 14minas representan un mundo conocido y familiar para el nifio
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indfgena. Pintar, rayar, jugar, investigar el entorno, hablar con la familia,
descubrir que en la escuela se puede aprender con agrado, satisfacfa a los
nifios. Ellos aprendfan con facilidad y en un ambiente de confianza.

A lo largo de mi trabajo con los nifios en el aula, comprendf que mi
formacién como docente no habfa sido suficiente. No tenfa los intrumentos
necesarios para sistematizar y aprovechar todo el conocimiento de estos
nifios.

El hecho de encontrarme en una administracién escolar tradicional
impedia realizar el programa y las actividades educativas del Proyecto, tal
como éste las habfa programado.

Mi relaci6n con los otros profesores aparentemente era buena, pero a
ellos les molestaba que siempre llevara novedades y materiales para trabajar
con los nifios. A mf me molestaba y ofendia mucho el desconocimiento total
que ellos tenfan sobre mi cultura y el continuo atropello del cual eran objeto
los nifios de esta escuela. A las nifias les arrancaban las pachalinas (una
prenda casi sagrada) y las utilizaban para sentarse y no ensuciarse, a los
nifios los trataban despectivamente y como tontos.

No podfa hacer nada sin el previo consentimiento de la autoridad
méxima de la escuela, la directora, a 1a que parecfa absurda la idea de invitar
a los mayores para que transmitan a los nifios sus conocimientos sobre
agricultura, tradiciones, mitos, leyendas. Tal vez esta actitud respondfa al
desconocimiento del Proyecto o a una falta de aceptacién del mismo.

Mi relacién con la comunidad fue mfnima por cuanto los papis
migraban a las ciudades en bisqueda de trabajo. Los nifios quedaban al
cuidado de las madres, de los abuelos y muchas veces al cuidado de los
hermanos mayores.

En la mayorfa de los casos, los padres tienen sus pequefios

minifundios en los altos cerros y pdramos. Los nifios luego de 1a escuela
uuquecammarhrgasdxstanclaseualpastowodesusammahtos
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La visita de los supervisores nacionales y provinciales fue mfnima.
Cuando ésta se dio, sirvié para trabajar sobre aspectos administrativos de la
escuela y no constituy6 un seguimiento pedagdgico del programa especifico
del Proyecto. Los supervisores no podfan evaluar a los nifios, no conocfan el
idioma quichua.

A nivel zonal la relaci6n con el supervisor se. dio fundamentalmente, a
través de reuniones para recibir instrucciones de tipo administrativo,
organizativo y también para dar pautas generales para la ensefianza de la
lecto-escritura conforme los planes y programas oficiales pero que no
corresponden al programa ni a la- metodologfa que debemos implementar en
el Proyecto. '

Estas dificultades que enfrentan las escuelas bilingiies se debe aque se
encuentran dentro del Ministerio de Educacion y Cultura y que éste carece de
un personal de supervision para la educacién bilingiie. No existen escuelas
experimentales como tales, las escuelas EBI est4n inmersas dentro de la
estructura estatal. : :

La elaboraci6n de textos escolares en quichua implica un desarrollo del
Iéxico de la lengua y la unificacién de la escritura, ademds la creacién de un
metalenguaje que permita la transmision de conceptos nuevos en esta lengua.
Todos estos aspectos relacionados con el desarrollo de la lengua, ocasionan
dificultades al maetro. Se necesita que éste tenga mayor capacitacién para que
pueda desenvolverse bien en el aula. Creo que esto serd alcanzado a largo
plazo y es un reto del proyecto.

En la préctica diaria del maestro bilingiie se comprende 1a necesidad de
la creacién y desarrolio de una.pedagogfa de la educacldn bilingiie
intercultural que le proporcione los instrumentos necesarios para llevar a
cabo este tipo de educacién. No se trata Gnicamente de la utilizacién de la
lengua materna en el proceso de ensefianza aprendizaje sino de mirar desde
una nueva perspectiva el desarrolio de 1a lengua y de 1a cultura que permita al
pueblo quichua consolidar un proyecto de cambio social.
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4. Sugerencias para el Proyecto

Por mi experiencia como maestra indfgena bilingile del Proyecto EBI,
planteo las siguientes sugerencias para ¢l adelanto del mismo:

- La capacitacion debe ser dada, en lo fundamental, en quichua, para asf
reforzar e impulsar el desarrollo de la lengua. '

- La capacxtacnén debe ser practica y con los matenales mdacncmguese«
van a emplear en las escuelas del Proyecto, de esta manera el:maestro
bilingtie conocerfa el material y buscara nuevas iniciativas para ¢l desarrollo
de las actividades dentro y fuera del aula.

- Realizar acciones diversas de difusién que comprendan jormadas y
seminarios destinados a los maestros hispano-hablantes sobre: 1a cultura, la
historia y 1a lengua del pueblo quichua.

- Difundir el proyecto a nivel nacional para reforzar la importancia de
una educacién bilingiie impartida por los propios quichuas hablantes.

- Fomentar intercambios de experiencias de los maestros del proyecto y
de otros proyectos de educacién bilingiie que existen en el Ecuador y en eI
extranjero.

- Formar un equipo de elaboracién de materiales did4cticos en el que
puedan participar los maestros del proyecto ' ' '

- Realizar seminarios, talleres, conferencias en los que se analicen los
principales problemas de la educaci6n bilingiie y se busquen soluciones. -
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MANUAL DE VIVEROS Y PLANTACIONES ESCOLARES

Este Manual constituye parte del material del Programa de
Educacién Forestal y estd destinado a guiar a los docentes en los
proyectos que se implementan en las escuelas de 1a sierra peruana.
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El Manual consta de cuatro capftulos, a saber: establecimiento de
los viveros, sistemas de propagacién de las especies forestales, las
plantaciones escolares y especies forestales adecuadas para las
plantaciones escolares.

I. Establecimiento de los viveros

Paso a paso y a base de explicaciones sencilas y con una serie de
ilustraciones dan a conocer las diferentes fases para el establecimiento de
los viveros: condiciones del terreno, instalacién del vivero, los drenajes,
las camas de repique, los caminos, etc.

En cada una de las etapas hace referencia a los posibles problemas
que se pueden encontrar, sus causas y sus soluciones.
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Se da, igualmente, la descripcién de las herramientas necesarias
para el trabajo en los viveros, con condiciones especfficas para aquellas
que pueden ser fabricadas por los propios-alumnos.

Cuchillo

Regadera
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II. Sistemas de propagacién de las especies forestales

Este capftulo trata sobre los diferentes sistemas de propagacién. La
seleccién de las semillas, el empleo de alm4cigos, 1a desinfeccion del
sustrato, la siembra, la cubierta, el riego, el tinglado, el repique, etc.

Por estacas

Por semilla @/
Por esquejes
)
1.5 em
+—+

Qiametro
S Cm

“SOMBRERITO"”

II1. Plantaciones escolares

Otras formas [*

2. Se deposi-

tan dos se-
millas.

3. Se tapael ho-

_yo y se com-
pacta ligers-
mente.

Las plantaciones escolares no pretenden solucionar los problemas
de reforestacion de las comunidades, sino habilitar a los estudiantes para
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una participacién m4s efectiva en las tareas de forestacién que se impulsen
en la comunidad.

En este capftulo se presenta detalladamente las etapas que se deben
seguir para una correcta plantacién como son: el trabajo en el vivero
(endurecimiento, remocién y seleccién de los plantones), el trabajo en el
terreno (eleccién, determinacién de los espacios, limpieza, apertura de los
hoyos) y la plantacién misma.

AANERA CORRECTA DE TRASLADAN LOS FLANTONES

INUNCA as?

hoyo rellenado
anteriormente

Finalmente, en el tltimo capftulo hace una presentacién de las
especies forestales adecuadas para siembra en las plantaciones escolares.
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GUIA METODOLOGICA DEL PROGRAMA DE EDUCA-
CION FORESTAL

El Programa de Educacién Forestal de 1a sierra peruana se ejecuta
en el marco de un Convenio entre el Ministerio de Educacién y el Instituto

Nacional Forestal y de Fauna con el apoyo del Proyecto
FAO/Holanda/INFOR.



El objetivo del Programa es crear una conciencia forestal en la
poblacién rural, logrando una valorizacién positiva de los drboles y
bosques, un reconocimiento de su importancia y un dominio bésico de las
técnicas relacionadas con la propagacién y cuidado de los 4rboles.

El Programa de Educacién Forestal estd dirigido a los nifios de
tercero, cuarto, quinto y sexto grado de las escuelas rurales de la sierra
peruana. :

El Programa y Gufa Metodol6gica estén elaborados en castellano,
con la recomendacién de usar las lenguas maternas cuando se trata de la
ensefianza a nifios verndculo hablantes. Las lenguas verniculas, en este
campo tienen la terminologfa adecuada para describir los procesos y
técnicas utilizadas.

Esta gufa Metodol6gica presenta y desarrolla las dos 4reas
fundamentales del Programa: contenidos forestales y proyectos.

Contenidos Forestales

Desarrolla un conjunto de nociones y conceptos de fndole forestal,
adaptados a 1a edad de los nifios que flucthia entre 8 y 12 afios. Presenta el
programa curricular detallado para cada uno de los cuatro grados y que en
resumen lo reproducimos a continuacién.

168



$01SINAXI URISE !5 L) uo.k..um

$37094V SO 30

OgvyH9 o9

L] 330G ¢ 301 € 21Uds) 3} *3310Q.8 304
saoqy 0, -3013nque 9p ewery 8| «ab ey ap seay puo) o upss and ¢ 10410g zo.uom»oﬁ
01INdxs URIS IND ¢ sCuliijag @ A d ® - ]
cane A zny ‘oOpns
A moqu 507 @
Jeie13104016¢ B oa? s s s @ 31084Y
A sapourcons ssuinsis @ 'UQIINSAIO A ) Ried SEALY © e/ _aeon.ﬂ““ o} ﬂu * SRI{Uat 3p uad § 30 voI >wmu_
3133059 epEd 3P uQIoebed ug1oeBed0id Ip $RULIO) SRID ® U AUIUNEIUIE QOqIe 07 & A
0sd o 1100 SEpRICGOsCe SBUOZ @ ) SIS 9p LD
U AUBWILIAUE $HOqY S0 @
0Y3) ATOUOW 3P FuLIO] O
0319113d 3P WPEALIP S3IAN “pepunw ‘Mo
SNQUWO3 §0| Ip ewaqosd (3 © -03 8} U SIGRINGWOD 0N @ e 8 ua ucenPn ng *ooIsaL0p
“siqeaduas Ou A 831 * eysj ¢ ap 5030 *2QISNGIOS OWO MN0q JPISNGLUIOI OWOD tya) ¢} @
-€AOU3s 305N3N 3N AIGIU0D) @ S3WO0P OU A SOMIIPWOP SAS(y O - 8] ‘5{gNINQWICT OWOS FUI| €] © “esapeus A Bya) Ip $3708HY SO
“ejussiue * HQNSNQUWIOY 501NGJe 0) 3P pERNINN @ Uy wod SIoQ)y S0 8 wD avanun
o A BAISNPW B ‘53j0Qig SO @ owod wyI) § P seinuIA S “$IPUNWOD A SEISRUOP S3U * pEPIUNWOD m
‘830q 510G -0120MUISVOD S| US BIpRW ¢ @ 0 U mpBW e WP WD 8
-1§ 90) 3P TOPUALIP SOLINPOIY & J§ 50| 3P JOPEALIIP SOIINPOIY @ *eIIpeW I S50
S8 A S20QIp 3P $2123C5I S @
: o RUNEI0ITNW ¥ UGIIRII
*3043 10) 3p om0 3 136ev0ud *je1362A RLIAGND ue 3.3%..83_. o“ M.-Uo_.w ] “OluNA 3 e3u0d
Ged $30Q)¢ 10| P 01943 @ Aey 3puop eamy ) 3p S01334) @ *sBewIue SO) SOAL|ND 30y 3P :&829& * lvyniINdeov vi
+Ofans (3P 01230153 " |0au A AQWOY [ap epiA 8] ¢ U0 * s3jewIve 30y A U3l A $37084V SO1
1019034 EUAGRD € A $310Q ud (13624 TLIND &) A $310Q 2)21 U2 SINDSOQ 3O} 3D 0198)3 @ & ¢ ugiama Ul saoquy W
9§ 30} 3P IQuIoAR) 01333 o -1g 501 P ©012310.d UGINY ¢ *uQ0sa 3P 010300 @ $0| 3P WOPNCK UMDY ¢
‘ojene Ip 01da2U0D) @
__EOL 19D 224318 B} UD CWIQ “PRAIUNWOD @) U S CPRIUNWOD 8] LA N
-040 OW03 1ANDIOQ IP 2HeNF @ . -U3NSIX3 10MSNQIR 3P $9135033 UANSIXD SOISNQIE IP SHNBF @ avaiINNWo?
“$3139d53 NN , -Inbsoq sopesie ..ua.n-”v_a_u.ulo “Nﬂ ‘lousnque YU.ISINN 30
fudg PP 1M3310) UAIDg AP P pepIpIn & BduRLIOGW] @ UESIUANZUS 35 30D UD SRULOY @ A wioqe anw smuaang e soisnayv A
o . pep $37094v SO1
-eu satuaes au.hnﬂﬂcﬂwvnr“ . UMLOD 8 ud SAUIISIXA 13y H
2n1ad e25313 €] US 5210GIE 50 @ OQie 3p SIaSI s3ediuny @
oQvHO oS OQgvHY ov 0avy9 of $3AQvaiNNn

TVLSTIO0d NOIDVIONAT dd dVINOININD

VAVIDOUd

169



Los Proyectos Forestales

En esta parte 1a gufa presenta una serie de actividades destinadas a
la adquisicién de destrezas, que habiliten al nifio a participar efectivamente
en proyectos de reforestacién. El Programa preve proyectos para el
establecimiento de viveros escolares y para la plantacién de drboles.
Establecimiento de viveros escolares

A través de este proyecto los estudiantes serdn capaces de conocer

todo el proceso para la realizacién y mantenimiento del vivero. Estas
actividades est4n resumidas en el siguiente cuadro:

ceragoms sascss
TN o o o e
E=aN =R ]
el g el
=R e
e [

Plantacion de drboles
Este proyecto tiene por objetivo el dotar al nifio de las habilidades

necesarias para la plantacién de los 4rboles, las mismas que pueden ser
resumidas en las siguientes operaciones bésicas.
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OPERACIONES BASICAS

Prey ion del
T, ) P Marcado —] )
|
Aperiura de Transporie de Poda de mices
" | —— ant *y extracciin
hoyos ' * Vde b hoba _|
L Cuidado
Plantacion (regosies
necesario)

Metodologfa

Para abordar estos conocimientos €l Programa utiliza el método del
"redescubrimiento” que tiene por base un efectivo contacto del nifio con la
realidad. Permite al nifio construir los conceptos a través de la observacén
y manipulacién concreta de los objetos.

Los procedimientos de esta metodologfa para adquisicién de los
conceptos forestales se basa en la expresién oral, el didlogo, la
demostracidn, visitar, trabajos dingldos y lecturas.

La metodologfa utilizada para los proyectos se basa en la
demostracién, préctica y aphcac:m

Material Didéctico

El material did4ctico utilizado por el Programa est4 conformado de
ilustraciones, especfmenes, modelos, maquetss. Adem4s, el Programa
consta de 24 14minas tanto 'sobre contenidos como sobre los aspectos
técnicos. El maestro cuenta ademds connnmanual sobmlos viveros y las
plantaciones escolares.
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MALLKICHA

Es una Cartilla que hace parte del material did4ctico utilizado en el
Programa de Educacién Forestal de las escuelas rurales de la sierra
peruana.

. Este material estd destinado para que los nifios trabajen en sus
casas: Pintando, dibujando y comentando el contenido de las 14minas con
sus padres.
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LOS CUENTOS DE MALLKI

~+ " ‘El Banco Agrario a través del Fondo de Promocién de 1a Cultura
Agraria (FONPROC) promueve en el Perd desde 1987 la actividad
culturil, 1a creacién artfstica y cientffica relacionada con el mundo rural.

Una de sus preocupaciones ha sido la de incentivar en el campo y
enla ciudad el amor a los 4rboles, bosques y a la naturaleza en general.
Ademds busca devolver la palabra a los campesinos peruanos.

Coneste objetivo, en l1a serie "LOS CUENTOS DE MALLKI" ha
realizado dos publicaciones: “El Eucalipto Encantado y Otros Relatos" y

L - S—
El eucalipto

encantado
y otros relatos

SANCO AGRARIO
Fonde dal Nare ydeFmma
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"La Leyenda de los Hombres Verdes y ©Qwos Relatos” ... . . . ;-

. . - Estas publicaciones recopilan cuentas e historias de diferentes
localidades del mundo andino peruano; las mismas que fueron
seleccionadas en un concurso orgamzado por el Proyecto
FAO/Holanda/INFOR.

Los relatos de los cuentos de Mallki tiene como eje centml el ésbol
su significado vital, utilitario y espirital. . : .

En "Leyenda de los hombres verdes y.otros relatos”, se recopxlan
temas sobre todo mlacnonados con la reforestacién.

Laleyenda
delos hombres verdes

y otros relatos
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Estas dos publicaciones tiene bellas ilustraciones a todo color y sin
duda constituye un material muy motivador para nifios y adultos.

"SACH' AKUNAQA MASINCHISMI", LOS ARBOLES
NUESTROS AMIGOS

Esta publicacién bilingiie, aymara-castellano, est4 conformada de
ilustraciones a todo color, que nos hablan del altiplano, del valle, de la
casay dela vida de las comunidades del indfgena peruano. El 4rbol estd
presente en las ilustraciones con su belleza estética, su utilidad y los
beneficios que nos trae su existencia.
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MATERIALES DE APOYO A LA

FORMACION DOCEN lg% EN
EDUCACION BIL

Han llegado a la redaccién de Pueblos Iildlgena;f y Educacion
textos bésicos editados por la Oficina Regional de Educacién para
América Latina y ¢l Caribe (OREALC) destinados a la formacién docente
en educacién bilingle intercultural. Massimo Amadio en el N°* 6 (p. s-
23) daba amplia informacién acerca de su proceso de elaboracién y
contenidos. Los nimeros recibidos son:

N2 1 CULTURA

Amodio, Emanuele , Santiago de Clhle
OREALC : 1988, 134 p.
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Contenido: Aborda el conjunto del problema entomo a la Cultura; cada
tema incluye un glosario, una gufa para la investigacién y guia para la
evaluacién.

N¢ 2 LENGUA

Lépez, Luis Enrique
OREALC

Santiago de Chile
1988, 144 pg.

2 MATERIALES DE APOYO A LA FORMACION DOCENTE EN EDUCACION BILINGUE INTERCULTURAL

Contenido: Naturaleza del lenguaje; estudio de la lengua; lengua e
individuo; lengua y poder; lengua en uso; lengua y educacién; lengua
escrita y escolarizada en contexto bilingile.
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N2 3 EDUCACION BILINGUE

Zuiliga Castillo, Madeleine
OREALC

Santiago de Chile

1988, 100 pg.

3 MATERIALES DE APOYO A LA FORMACION DOCENTE EN EDUCACION BILINGLE INTERCULTURAL

EDUCACION BILINGUE

v

Contenido: Educacién Bilingtie, Habilidades lingfiisticas, Adquisicién de
primera y segunda lengua, Uso de lengua materna en ed. bilingte,
Ensefianza del castellano como segunda lengua.
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N2 5 ALFABETIZACION

Rivera Pizarro, Jorge
OREALC

Santiago de Chile
1988, 45 pg.

5 MATERIALES DE APOYO A LA FORMACION DOCENTE EN EDUCACION BILINGUE INTERCULTURAL

ALFABETIZI ACTON

Contenido: Tipo de alfabetizacién; lo que los indigenas piensan sobre su
educacién; rasgos de una nueva alfabetizacién; cémo alfabetizar.
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