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CAPITULO |

MARCO REFERENCIAL

1.1 PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

El Centro Educativo Comunitario Maria Salomé Chaisal, de la Comunidad de
Maca Milinpungo, se encuentra ubicado en la Pareogwald, Cantdén Latacunga,
Provincia de Cotopaxi, en una de las comunas ni&e-®xplotadas a nivel agricola
de la Zona Central de la Provincia de Cotopaxi, Quee continuamente estan
avanzando con la frontera agricola con la producdé cultivos de ciclo corto sin

importar el deterioro ambiental.

Dicho deterioro ambiental no justifica, ya que peeductos labrados en estas tierras
el 80 % son comercializados y/o intercambiados groductos que realmente no
cubren los requerimientos nutricionales diarioesgpecial de los nifios/as, ademas el
tipo de agricultura en su mayoria es convenciomal Ip que se realizan pocas

practicas de conservacion de suelos, biodiversidditha.

La “polucion cultural”, que promueve la excesivaidentalizacion, es causa de una
fuerte remocion y desvalorizacion de fundamentaicba de la organizacion socio-
espiritual del habitante andino. Constituyese askleente causante del olvido de
costumbres y conocimientos ancestrales que serfertan en la naturalizacién del
ser humano, que antes se concebia como un sepetiteneciente al mundo y regido
por sus leyes naturales, para hoy transformase rerseu sin alma, entregado
completamente a sus intereses, en donde el priffaipas competir e imitar a los

otros tanto en sus actos como en su emision deguidejando en un tercero , cuarto
y quinto plano, los principios fundamentales dedaxistencia y el respeto hacia lo

material e inmaterial.

Por lo tanto en el ambiente en el que se estanrdiaado los nifios/as del sexto y
séptimo afio de Educacién Basica del Centro Educ&munitario Maria Salomé

Chanaluisa, de la Comunidad de Maca Milinpungobresdodo la interpretacion de

-O-



los mismos, provocando de esta manera un descaeotimmportante sobre lo que

es la Cosmovision Andina.

Respecto a los docentes son apenas dos de plam&ndo en cuenta a la Directora,
al maestro bonificado, por primera vez dos maesspeciales contratados por el
Ministerio de Educacion y Cultura, para el aredCoenputacion y Musica. El Centro
Educativo Comunitario Maria Salomé Chanaluisa, deClomunidad de Maca
Milinpungo en el afio lectivo 2009-2010, cuenta sers grados distribuidos de la

siguiente manera:

Segundo afio de Educacion Basica - 13 alumnos

- Tercer afio de Educacion Bésica - 4 alenno

- Cuarto afio de Educacion Basica - 10 alumnos
- Quinto afo de Educacion Basica - 2 alunno
- Sexto afio de Educacién Basica - 6 absnn

- Séptimo afo de Educacién Basica - 9 alumnos

Total de nifios/as 44

Es importante considerar que ya para el desardslda tesis que sera en el afio
lectivo 2010-2011, hay ciertas variaciones en latidad de alumnado de la
Institucion que segun los maestros, es por la mi@na el mismo que se detalla a

continuacion:

- Segundo afio de Educacion Basica - 2 alumnos
- Tercer afio de Educacion Bésica - 7 ahsn

- Cuarto afio de Educacion Béasica - 12 absnn

- Quinto afo de Educacion Basica - 6 alosn

- Sexto afio de Educacion Basica - 3 alumnos
- Séptimo afno de Educacién Basica - 6 alumnos

Por ello se plantea investigar sobre la Cosmovigigdina con los nifios/as de sexto
y séptimo afio de Educacion Basica del Centro Etac&omunitario Maria Salomé

Chanaluisa, de la Comunidad de Maca Milinpungo.
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1.2 JUSTIFICACION

Es importante que todas las Escuelas Intercultimiinglies tengan conocimiento
de la Cosmovision Andina en su ensefianza-aprendigajpor ésta razon que debe
haber un analisis adecuado en todas las Comunidadiespalmente en los nifilos/as
del sexto y séptimo afio de Educacién Basica detr@diducativo Comunitario
Maria Salomé Chanaluisa, de la Comunidad de Madapvdngo, Parroquia Poald,
Canton Latacunga, Provincia de Cotopaxi, por elimggografico en donde esta

ubicado.

Las personas de esta comunidad son netamentenadigeno tienen una vision clara
de lo que es realmente su cultura y por eso exlipe no se sienten identificados
con la misma, ya que no han tenido una orientaatf@ctuada ni el conocimiento de
su origen, de sus raices y es importante motivgrikr® que puedan ser entes
multiplicadores de lo que implica la Cosmovisiéndira.

La Educacion a nivel Nacional, carece de informracdbre el tema de Cosmovision
Andina teniendo como consecuencias una educaaiditadia y débil cuando se
compite en este mundo globalizado, por esta raeéfizaré con responsabilidad
desde el ambito Pedagdgico, viendo la realidad vingn los nifios/as del sexto y
séptimo afo de Educaciéon Basica del Centro EducMaria Salomé Chanaluisa, de
la Comunidad de Maca Milinpungo, la que justifiadrivestigacion de este tema.

1.3 ANTECEDENTES

Después de 20 afios de lucha, esfuerzo y sacrificiogra que el 05 de Octubre del
afio 2003 el Centro Educativo Comunitario Maria ®@&oChanaluisa, de la

Comunidad de Maca Milinpungo, sea fundado por qursonas Yy entre ellos el Sr.
Cesario Toaquiza Cocha de 47 afios de edad quiealraente es el presidente de
riego de Maca Grande y por 9 afios presidente depae familia de la escuela y de
la comunidad; ademas como primer profesor del Gdattucativo Comunitario se le

reconoce al Sr. Francisco Alomoto — nativo de lenwoidad, en compafia de un
practicante de la Universidad Técnica de Cotopaixierreno en donde esta ubicado

el Centro Educativo en un principio pertedea ocho comuneros, contando
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actualmente con 60 familias dentro de la comunididconstruccion se dio con los
aportes del Gobierno Provincial de Cotopaxi, JuRtroquial de Poalo, Plan

Internacional.

1.4 DELIMITACION DEL TEMA

Esta investigacion tiene el objetivo de camoclos origenes, evolucion,
consecuencias y dificultades de la Cosmovisién #adcon autoridades educativas,
dirigentes de la comunidad, los nifios/as, profesgrpadres de familia del sexto y
séptimo afio de Educacion Basica del Centro Educ&munitario Maria Salomé
Chanaluisa, de la Comunidad de Maca Milinpungo,rdeaia Poald, Cantén
Latacunga, Provincia de Cotopaxi, durante el aéivie 2010-2011.

El periodo de andlisis comprendera en un tiempoxapado de seis meses como lo
detallé en mi cronograma de actividades de invasitig.

Este instrumento, pretende ampliar un entendimisabwe lo que es la Cosmovision
Andina y en ese sentido, facilitar su aplicaciébreeambito pedagdgico, incluyendo

su difusidn y expansion entre los docentes y epaases de familia.

1.5 OBJETIVOS:
1.5.1 Objetivo General

Aportar en la concepcion, desarrollo, fortalecinery difusion de la identidad
cultural de los nifios/as del sexto y séptimo afidEdacacion Basica del Centro
Educativo Comunitario Maria Salomé Chanaluisa, deComunidad de Maca
Milinpungo de la Parroquia Poal6, Canton tataa, Provincia de Cotopaxi,
durante el afio lectivo 2010-2011.

1.5.2 Objetivos Especificos

» Implementar criterios y fundamentos basicos dédamovision Andina en el
aula, con los nifios/as del sexto y séptimo dé@oEducacion Basica del
Centro Educativo Comunitario Maria Salomé Chanajude la Comunidad
de Maca Milinpungo, de la Parroquia Poal6, Cantatatunga, Provincia de
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Cotopaxi, durante el afo lectivo 2010-201&rapfortalecer la identidad

cultural.

» Promover un mejor entendimiento del significadoingportancia de la
Cosmovision Andina, especificamente con los nifipsdal sexto y séptimo
afo de Educacion Basica, en el Centro Educativoubdario Maria Salomé
Chanaluisa, de la Comunidad de Maca MilinpungoJad®arroquia Poalo,
Canton Latacunga, Provincia de Cotopaxi, duranégiellectivo 2010-2011.

» Obtener facilitadores locales para que se enearge multiplicar la nueva

imagen creada sobre la Cosmovision Andina.

1.6 HIPOTESIS

Los docentes aplican los conocimientos ancestrate®o fuente viva de la
Cosmovision Andina, en el proceso de ensefianzaendizaje de los nifios/as del
sexto y séptimo afio de Educacion Basica del Cdidecativo Comunitario Maria
Salomé Chanaluisa, de la Comunidad de Maca Miligpude la Parroquia Poald,
Canton Latacunga, Provincia de Cotopaxi, durantafiel lectivo 2010-2011; y se

consolida la identidad cultural de los estudiantes.
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CAPITULO I

MARCO TEORICO

2.1 COSMOVISION

Las cosmovisiones son el conjunto de opisiopecreencias que conforman la
imagen o concepto general del mundo que tiene wmsopa, época o cultura, a
partir del cual interpreta su propia naturaleza g de todo lo existente. Una
cosmovision define nociones comunes que se aicados los campos de la vida,

desde la politica, la economia o la ciencia haateeligion, la moral o la filosofia.

La cosmovisidon no podria definirse como una cierneacta o posiblemente se
enmarque dentro de los limites de una teoria censeiy ldgica, puesto que a
diferencia de la vision material, cuantificable, daitde y hasta experimentable que
fundamentan al conocimiento logico, la cosmovissénbasa principalmente en la
interrelacion del mundo fisico (en sus aspectosdnananimal, vegetal, mineral),

con el espiritu, es asi que logra conectar y relaar directamente la consciencia
fisica y espiritual del medio, concibiendo su rdai como un todo inter-

relacionado, para asi mantener un equilibrio y wemna codependencia entre todos
sus actores donde el hombre no es un depredadoraiaino se constituye en un

actor que forma parte del balance natural-espirltua

El término "cosmovision" es una adaptacion del @emNeltanschauung (Welt,
"mundo”, y anschauen, "observar"), una expresiotrooucida por el filosofo
Wilhelm Dilthey en su obra Einleitung in die Gesstéssenschaften ("Introduccion a
las Ciencias Humanas (véase Humanidades)", 1914dhdy, un miembro de la
escuela hermenéutica, sostenia que la experiertah astaba fundada—no soélo
intelectual, sino también emocional y moralmenten el conjunto de principios de
la sociedad y de la cultura en la que se habia &t Las relaciones, sensaciones y
emociones producidas por la experiencia peculial uheindo en el seno de un
ambiente determinado contribuirian a conformar wesmovision individual. Todos
los productos culturales o artisticos serian a ga expresiones de la cosmovision

gue los crease; la tarea hermenéutica consistiriaexrear el mundo del autor en la
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mente del lector. El término fue rapidamente addptan las ciencias sociales y en

la filosofia, donde se emplea tanto traducido camda forma alemana original.

Una cosmovisién no seria una teoria particular aeedel funcionamiento de alguna
entidad particular, sino una serie de principiosnagnes que inspirarian teorias o
modelos en todos los niveles: una idea de la estraclel mundo, que crea el marco
o paradigma para las restantes ideas. De este mpdoenece al ambito de la
filosofia tradicionalmente llamado metafisica (auagdoctrinas tradicionalmente
antimetafisicas, como el positivismo o marxismo puedan constituir una
cosmovision para sus adherentes). Sin embargo, eo®ENOovViSion nNo es una
elaboracion filoséfica explicita ni depende de upagede ser mas o menos rigurosa,

acabada e intelectualmente coherente.

Los sistemas filosoficos, religiones o sistemasitipot pueden constituir
cosmovisiones, puesto que proveen un marco intatpre a partir del cual sus
adherentes y seguidores elaboran doctrinas inteldet y éticas. Ejemplos son el
judaismo, el cristianismo, el islam, el socialisneb,marxismo, el cientificismo, el
humanismo, el nacionalsocialismo, el nacionalismo eb capitalismo. Las
cosmovisiones son complejas y resistentes al carpbexen, por lo tanto, integrar
elementos divergentes y adn contradictoribs afirmacion intransigente y

autoritaria de la propia cosmovisién es el fundataéismo.*
2.2 COSMOVISION ANDINA

La Cosmovisiéon Andina, considera que la naturaletahombre y la Pachamama
(Madre Tierra), son un todo que viven relacionag@spetuamente. Esa totalidad
vista en la naturaleza, es para la Cultura Andina, ser vivo. El hombre tiene un
alma, una fuerza de vida, y también lo d@rentodas las plantas, animales y
montafas, etc., y siendo que el hombre es la nlezaamisma, no domina, ni

pretende dominar. Convive y existe en la naturgleamo un momento de ella.

La revalorizacion de las culturas originarias y teafirmacién étnica, tal como se

manifiestan actualmente entre los pueblos andisms,una consecuencia de la toma

! es.wikipedia.org/wiki/Cosmovision
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de conciencia de miles de hombres y mujeres, quescabrieron los tesoros que

nos dejaros nuestros ancestros.

Este proceso de revitalizacion cultural, tiene gudas y sus lideres. En muchos
casos han sido profesores y docentes que alertardms nifios y jévenes contra
tentaciones alienantes que desvalorizan lo questfesefiaron sus padres y abuelos.
Estos guias han sido maestros creativos, que supieombinar los conocimientos
académicos adquiridos con el saber popular y cotadoi No siempre fueron

comprendidos, pero divulgando sus convicciones extusiasmo, han alimentado

una corriente que ya nadie puede parar.

Auln existen rastros culturales que buscan transipithantener viva la cosmovision
andina. No es facil poder encontrar nichos y fusnde sabiduria dentro de la
comunidad andina moderna, la mayor parte de la rmficion se encuentra
celosamente guardada en los corazones y mentessdabluelos que aun se los
puede ver caminando por los paramos andinos. Estnatg observar como en las
nuevas generaciones la tergiversacion del conocitniancestral los ha convertido
en entes sin identidad, que no recurren, escucheagran lo que los mayores aun
tiene por decir y enseiar, su forma de actuar, eprmabajar, hablar e incluso el
por qué elegir un nombre para su prole son mas irgEstue 10s mismos mestizos.
La cosmovision andina se encuentra en peligro de@&n y es momento de actuar
y reveer la necedad, y empezar finalmente a vivBegtir con una consciencia

espiritual receptora y no depredadora.

En cuanto a lo que nos corresponde reflejar solaeHerencia Cultural y de
Identidad Nacional, recibida de nuestros antepasadocomo Patrimonio Natural
de la Civilizacion Quechuaymara, tenemos como dimshmacionales del Pusisuyu 0
Tawantinsuyu a las estrellas del firmamento, com@/ATA INTI (Padre Sol), La
PHAXI MAMA (Madre Luna) que representa la fuerzaAbUdel hombre andino,

también el CHACHA WARMI (Hombre Mujer), la pareja unida dentro de la

convivencia nativa.

2 www.oni.escuelas.edu.ar
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2.3 EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

La investigacion etnografica en las Nacionalidage®ueblos Indigenas sobre las
diferentes formas de Educacion Infantil Familiar manitaria, han reciclado un
caudal de conocimientos de la memoria colectivédodenayores, meédicos indigenas
y parteras, que evidencian la falta de pertinerdgalos sistemas de atencion infantil
existentes, debilitado. La participacion de la faay la comunidad en el desarrollo
de la cosmovisién y espiritualidad de los nifios/as.

Los aprendizajes vinculados a la economia y la miemmlectiva, que marca la

cotidianidad de cada culturd.

Por éstas y otras razones, se evidencio6 la urgeetesidad de elaborar el curriculo
de la Educacion Infantil Familiar Comunitaria, qaetravés de su accionar ayude a
las familias a recobrar, las practicas de atencidugricion, juegos y prevencion de
enfermedades de manera tradicional, con apoyo dglocmiento selectivo y
universal, proporcionado de esta manera, los irdciy desarrollo de la
Interculturalidad social y cientifica.

Con esta propuesta, la Direccion Nacional de Edumacintercultural Bilingle
DINEIB- requiere de la creacion de una instanciacangada del desarrollo
conceptual y metodolégico de la EIFC, la misma ga& enmarcada dentro de la
Educacién Bésica Intercultural Bilingue.

La Educacion Infantil Familiar Comunitaria buscasdgrollar, fortalecer y usar los

conocimientos y practicas ancestrales de los pgebldigenas, sistematizando y
armonizando con el conocimiento universal, fanor de las familias de las
nifios/fias, de manera tal, que cumpla su Gmisde fortalecer la identidad,

mejorando la participacion y organizacién comunigar

Esta propuesta muy valiosa por cierto, sugiere ¢aentaciones que sientan las
bases para la sostenibilidad del programa, cuyaccecidén esta en manos de la

3 . . . "
www. misrespuestas.com www.ideasrapidas.org/respdiaiseal

-17-



DINEIB, en los Institutos Pedagdgicos InterculteslBilingles -IPIBs- y de la

participacion activa y corresponsable de la famyiaomunidad.

En sintesis, las ideas que han conducido a la e&ddn de la propuesta de la
EIFC, son:

(] Existe una poblacion infantii desatendida y despgata en las

Nacionalidades y Pueblos Indigenas.

[ Existe un marco legal que establece derechos drifias y nifios que exigen

su cumplimiento.

Las familias jovenes en la actualidad sufren unartki corriente de alienacion,
aculturacion y desvalorizacion que disminuyen lagbpbilidades de garantizar la
vigencia y vigorizacion de la identidad cultural lxs nifios/as menores de seis afios
la situacion econdmica de familias y comunidadedigenas conspira contra la
posibilidad de tener niflas y nifios menores de &&is, sanos, felices e inteligentes.

La poblacion infantil es muy vulnerable y requidesatencion especializada.

Las nifias y nifios menores de seis afos ofrecerspec® valioso, para el cultivo
inicial de valores y elementos culturales propiaspotenciacion y desarrollo de las

capacidades: fisicas e intelectivas.

La existencia de instituciones estatales y no al&sit dentro de las comunidades
indigenas que desarrollan programas y proyectogyiios a la poblacién infantil,

descuidando y/o desviando aspectos referidos altara, especialmente la lengua,
en perjuicio de la identidad de las nifias y nifiosl yormal desenvolvimiento de la

Educacién Bésica Intercultural Bilingue.

El Sistema de Educacion Intercultural Bilingle \ecesaria la cimentacién de los
valores propios de las culturas indigenas, la sajudutricion, y la potenciacion de

las competencias desde tempranas edades.

A partir de la idea de atender a las nifias y nifilnenores de seis aflos como
propuesta para luchar contra la discriminacién y ngiaacion de las grandes

minorias ecuatorianas, la Educacion Interculturalifidjiie presenta un detallado
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desarrollo tedrico sobre la naturaleza de dducacidon que permita un cambio
radical en los aspectos bio-psico-sociales y quegs permitan la construccion de

su personalidad emergente.

La Educacién Infantil Familiar Comunitaria es unaopuesta comunitaria de los
Pueblos y Nacionalidades Indigenas para contrameda aculturacion de la
educacion y fortalecer la atencion y cuidado derdsas y nifios desde el momento
de la concepcion y gestacion hasta los seis afoslalese desarrollan destrezas,
habilidades y capacidades intelectivas y motricage permiten en el futuro
constituirse en un ser autbnomo e independiente, Bsto no lo hace sélo, requiere
de la ayuda de los adultos, especialmente de sndidees, y es la madre, la que, en
primera instancia, le transmite no solo su afesiop, le ensefia a relacionarse con
sus semejantes y con los demas miembros de su idaohup es la encargada de
cultivar los valores y desarrollar en el infanteitdentidad cultural. En esta etapa el
nifo aprende a querer a su tierra, a sentirla sugarespetarla, a reconocer su

origen y sentirse parte de effa.

2.3.1. EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE EN LA PROVI NCIA DE
COTOPAXI

La Educacion Intercultural Bilinglue representa lanciencia del pasado, vigencia
del presente y proyeccion al futuro.

Cuando hablamos de Educacion Intercultural irgile nos referimos al
cumplimiento de los Derechos Colectivos y Humaqos,refleja la lucha del Pueblo
Indigena ecuatoriano, en la cual demandaba la idadl en el acceso y a una

educacion propia.

Cotopaxi es y sera pionero en llevar prosesde aprendizaje y la
institucionalizacion de la Educacion Interculturdilinglie. Con el pasar de los afios
los suefios anhelados en: cultura, idioma e inteocalidad se ven reflejados en

porcentajes distintos, ya que responden a dambios econdmicos, sociales y

4 www.misrespuestas.com www.ideasrapidas.org/respdiasal
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culturales contemporaneos que vive la sociedad lercajunto. Me permito en

visualizar a cada und.

Idioma; nos referimos al KICHWA, la lengua matedw®los pueblos indigenas. Con

la Educacion Intercultural se ha logrado dos aspsct

1.- Rescate:se pudo rescatar el idioma kichwa y revalorizar coona herencia

ancestral, convirtiendo en la lengua oficial de mgeblos indigenas.

2.- Implementacion:las investigaciones demuestran que el idioma kicb@rgenia
una mescla con el castellano y el dialecto pocemfible de cada pueblo. Hoy se ha
logrado unificar y estructurar de manera académjzaa el aprendizaje, es mas, se

puede escuchar discursos y diadlogos en kichwa deraabierta y sin miedo.

3.- Cultura; es la vivencia del pueblo indigena que se reflejs&ravés de las
manifestaciones. Desde el proceso de aprendizajéa eBducacion Intercultural
Bilingle se ha logrado rescatar a la cultura encgunjunto, convirtiendo en actores
a los niflos, nifas, docentes y padres de famili@a gan dado cuenta de la
importancia que tiene su cultura; en la actualidsel vienen desarrollando varias
actividades demostrativas como: fiestas ancestraesuentros de intercambios y
rituales en los lugares sagrados. En todo este ggoda mujer nifia, adolescente y
adulta se ha convertido en la columna vertebrallaecultura ya que ella es la

portadora y demostradora directa de su cultura.

2.3.2 MODELOS DE EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

MODELO DE TRANSICION

Modelo de transicion, que persigue una educaciénatiogiie (una sola lengua), en
donde la educacién bilinglie en su etapa iniciall@esscolaridad es propiamente
bilingle, para, luego continuar empleando solo diealas lenguas en la instruccion.
Es decir utilizar la lengua materna como puenteimgruccion o instrumento de
aprendizaje y poco a poco transferir a la segurefagbia. Se planifica la utilizaciéon

de la lengua materna sélo por un tiempo determinqae varia de uno a cuatro o

®> mashigavino.wordpress.com
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seis afos. En esta etapa los alumnos dewkyuirir suficiente destreza en su

segunda lengua para seguir con sus estudios.

MODELO DE MANTENIMIENTO

Modelo de mantenimiento, en este modelo, la primdeasegunda lengua utilizadas
como instrumentos de educacion a lo largo de t@dadcolaridad del nifio/a. Esto
implica educar en dos lenguas y en dos culturas/el mle educacion general basica

y el diversificado.

Un modelo de mantenimiento tiene como meta a lpkgpo, un bilinglismo aditivo,
en cuanto busca que los educandos afiadan la segendaa a uso de la lengua
materna. De esta manera se contribuye a un maylorgliismo a nivel social, lo
cual beneficia a un mejor entendimiento entre lagpgs monolinglies que hablan la

primera lengua y la segunda lengfia.

2.3.3 LA COMUNICACION DEL MAESTRO CON EL NINO/NA
MONOLINGUE EN LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

Para contestar viene al caso lo que algunos afisRlaza (1978: 14) y que aun no
ha cambiado mayormente dicha realidad: —En comunidades campesinas de habla
kichwa, la educacion que se imparte en especiatlgorimer ciclo, constituye un
proceso traumatizante para los nifios y nifias indi@hwas que por primera vez se
enfrentan ante un personaje diferente en todo dentiamado profesor o maestro,
diferente en la forma de su vestimenta y diferemeel lenguaje que utiliza. El
profesor mestizo castellano, que desconoce por completo el —idioma de los indios//

el kichwa, trata en lo posible de imponer a susralas, su lenguaje, sus costumbres

y su cultural).

Esta aseveracion no ha cambiado mucho desde agugtlacas. El profesor blanco

mestizo ha tratado de comunicarse, pero el Mid@dndigena no lo comprende.

® Did4ctica de la lengua maternal y segunda lenga, 465,144
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Muchos dicen: Mis nifilos/as si saben algunas pafabrdel castellano y yo les digo

algunas en kichwa y asi nos comprendemos.

Pero no es sélo comprender algunas palabras. Lauridad es factible y adecuada,

cuando los participantes utilizan el mismo codimgiistico.

En nuestras escuelas rurales, ni el nifo/fa sab®urocarse en castellano como
segunda lengua el profesor sabe la lengua indigBoatanto, no hay comunicacion

pedagdgica.

Desde la creacion de la Direccion Nacional de Eduda Intercultural Bilingie y el
establecimiento oficial de este sistema, esta aifimaha variado un poco. Decimos
poco, por cuanto, en algunos centros educativostpre sus servicios maestros

bilingues, quienes utilizan su propio idioma eprEceso ensefianza-aprendizaje.

2.4 LENGUA MATERNA
2.4.1 IMPORTANCIA DE LA ASIGNATURA DE LA LENGUA MA TERNA

La asignatura de la lengua materna constituye uadas pilares fundamentales del
proceso educativo; por cuanto busca desarrollarindédes, destrezas y estrategias
de la comprension, expresion creatividad del eddoartanto en su lengua oral

como escrita. Mediante el cual se facilitara suatesllo intelectual afectivo, su

integracion y actuacion en el medio social al qeet@nece’

También es importante la ensefianza de la lengu&rmat porque mediante esta
area de estudio se trata de dotar al educando dios@ instrumento de trabajo que
ayudara a procesar y almacenar informacionncel fin de adquirir nuevos

conocimientos.

" Didactica de la lengua maternal y segunda lengag, 13
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2.4.2 ROL DE LA ASIGNATURA DE LA LENGUA MATERNA

-La lengua materna es un eje fundamental en la mFsiau metodoldgica de la
Educacion Intercultural Bilingle. En vista de ella lengua es la inmediata

expresion de la culturaj/

Pero al ensefar esta asignatura no se debe linst@amente a una sola lengua
(castellano) sino a términos mas amplios, es datiel lenguaje del educando.

La asignatura de la lengua materna debe cumplirsigsiientes roles:

T1 Un rol socializador; ya que la lengua permite ratawarse e interactuar de
una manera eficiente con otros miembros del grupmas al que pertenece,
en tal sentido nuestro rol es desarrollar y perfenar la comprension y

expresion de la lengua hablada y escrita.

7 Un rol formativo; todas las actividades de desdooy adquisicion de las
habilidades, destrezas y estrategias verbales y pdecesamiento de

informacion de la lengua materna contribuird a tarhacién del educando.

C1 Un rol propedéutico; la correcta ensefianza de laglea materna ayudara al
almacenamiento de un conjunto de conocimientos gpaggrios para la

adquisicién de nuevos conocimientos, en cualquiertas areas de estudfo.

2.4.3 ; COMO SE ADQUIERE LA LENGUA MATERNA?

Se adquiere la lengua materna, escuchando, esndbig hablando; mientras que el
aprendizaje de la lectura y escritura se basa pgabnente en lo que el nifio/a ya ha

aprendido.

La necesidad de comunicarse con los demas, haclaqersona adquiera la lengua

materna, es decir aprenda hablar; ya que la cardsti&a propia del ser humano es

8 Didactica de la lengua maternal y segunda lengag, b4
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poseer la facultad del lenguaje con un cddigpropiado a una comunidad

linguistica.

Cualquier nifio/a normal puede aprender una lengsiags que esta suficiente y
adecuadamente expuesto a ella. Asi como el niffmende a sentarse, a caminar y

a corre paralelamente aprende a comunicarse.

El organismo del nifio posee un mecanismo interrelgypermite construir primero

su propio lenguaje y luego a través del contacto keolengua de su hogar y de su
comunidad le posibilita la apropiacion del lenguaje los adultos, hasta llegar
hablar con ellos.

2.4.4 LA LENGUA MATERNA EN LA ESCUELA

Es cierto cuando el nifio/a llega a la escuela, yalbgrado un cierto grado de
dominio de las estructuras gramaticales mas impugs de su lengua materna, el

vocabulario relacionado con su practica como sesigloy miembro de un grupo.

A pesar de todo esto, no podemos decir que el poode adquisicion de la lengua
materna haya terminado; porque aun no ha logradcsad®llar todas sus

capacidades cognoscitivas o intelectuales.

El desarrollo del pensamiento va paralelo al desiar de la lengua. Asi el nifio/a
no solo pasa de un pensamiento concreto a un atetraino que este nuevo tipo de

pensamiento se expresa también a través de undgngliferente que es también

abstracto?

¢ QUE ESPECTATIVA TIENE EL NINO/A AL LLEGAR A LA ESQJELA?

El nifio/a llega a la escuela con una expectativaageender a leer y escribir y
ademas esta preocupacion es compartida par gadres y constituye para el

maestro una de las funciones mas importantes qesdaela debe cumplir. A pesar

° Did4ctica de la lengua maternal y segunda lengag, $4
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de esta importante labor que debe cumplir el dazeon respecto a la ensefianza de
la lectura y escritura pocos son los que entienttglo lo que significa aprender a

leer y escribir.

Por lo general todos creemos que aprender a le@tioa solamente asociar sonidos
y letras, si ponemos atencion en este aspecto adenpos dar cuenta de que el
nifio/a ya lee, pero no logra describir el signifittadel texto, ni el mensaje implicito

en él.

Y no tomamos en cuenta que lo primero que el nidelee aprender es la escritura,
porque es una forma de representar ideas y trasmignificados. Es decir no se

escribe por escribir, sino para trasmitir nuestrerggamiento.

En el medio rural este aspecto cobra mayor impari@npor cuanto el nifio/a no ha
crecido confrontado con la lengua escrita comoazirre en el medio urbano. En la
ciudad el nifio/a crece entre avisos y letreros, raoas, periddicos, revistas, etc.
Que le trasmiten que la palabra escrita tiene ugnsicado que hay que saber

descifrar y €l esta seguro que al ir a la escugleeadera a leer y a escribir.

En el campo la relacién entre la lengua escritd gignificado no existe, por cuanto
muchos nifios/as no han tenido la oportunidad demnaterial escrito antes de ir a la
escuela. Esto no sugiere la ensefianza de la leenral medio rural (indigena) no

puede seguir los mismos pasos que en la ciudad.

Para el niflo/a rural el aspecto significativo dectie-escritura debe quedar claro
desde el comienzo y necesariamente precede al onameganico de la lecto-
escritura; asi por ejemplo como una oracidon no swate debe construir una
secuencia de sonidos facilmente decodificab#so principalmente tener una
unidad de significado que debe descifrar nteeder incluso mas allpa de su

contenido literal.

En resumen, si se quiere que el nifio/a logre apeefbmprender) lo que lee, antes
gue lo mecénico, la ensefianza de lectura y eseriti@be prestar mas atencién a lo

significativo y por ende a lo comunicativo implbcén todo acto de leer y escribir.
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Sobre todo en la enseflanza de una escritura sigtiffee cobra mayor importancia,
si consideramos que el niflo/a que escribe tieneaguender a comunicarse con un

interlocutor que no esta presente.

La experiencia cotidiana del nifio/a, mediada pordagua materna; significado y
situacion son aspectos inseparables, por tal raebmifio/a debe utilizar en su
contexto, pero en el cual no todo debe quedar @taqutiente dicho, por cuanto los
componentes extralingliisticos de la situacion tatesno gestos, entonacion,
presencia fisica de participantes y objetos ayuaaescribir los mensajes,

Otro aspecto importante que siempre debemos tomaiuenta en la ensefianza de
la graméatica. Como todos sabemos aunque el nifio/sabe leer ni escribir siempre

hace uso de la gramatica de su lengua, es decirdoeja.

Lo que significa entonces ensefiar gramatica notesapsa, que los conocimientos
practicos que tiene el nifio/a y, a través de lae@iasza hacer que éstos
conocimientos se vuelvan consientes mediante tensiizacion y organizacion. De
modo que al ensefiar la gramatica al nifio/a no sieedensefiar como si fuera un
extranjero hablante de otra lengua, sino el docetgbe aprovechar el conocimiento

practico que tiene el nifio/a.

2.5 LA SEGUNDA LENGUA

Se iniciara poniendo en consideracion lo que dien@illo (1973:412)—-que nos
ponemos en conexidbn con nuestros semejantes, ardoescuanto sentimos y

pensamos. Por el lenguaje, el pensamiento se nadary el hombre hace a sus
semejantes confidentes de sus sentimientos ysdeesisamientos. Por el lenguaje,
el pensamiento se nos revela y el hombre hace aeugjantes confidentes de sus

sentimientos y de sus pensamientos|| o porque como Piaget (Gleich: 1989.80)

considera la —adquisicion del lenguaje como medio de desarrollo de la inteligencia y

la personalidad)|. Significa entonces que, el hombre pone en funcionamiento todas
sus posibilidades innatas para internarse ednmedio social y cultural al que

pertenece.
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No podemos establecer una edad inicial para adguima segunda lengua.
Solamente conocemos que a los tres aflos de edaificeémpieza a desarrollar su

sentido sociolingiistico y empieza a utilizar ladaea que habla la familia.

2.5.1 LA SEGUNDA LENGUA EN LAS ESCUELAS INDIGENAS

No debemos olvidar que una lengua se desarrollfoema paralela al proceso de
socializacion del nifio/a y esto, nos hace retrocedeana lengua materna. Pero no
€S menos cierto que ese mismo proceso de socializiaclleva al nifio/a a adquirir
una lengua dos. La diferencia radica en que, erlelagua materna aprende a
significar mientras que en la segunda lengua creaxpgresa las cosas de su lengua

materna.

Recordando que la adquisicion espontanea y nattnala consigo una serie de
interferencias hace posible hablar de una enseft@mmandizaje de la segunda
lengua. Logicamente, en el contexto de la educamitercultural bilingle de los

pueblos indigenas.

Esto nos lleva a una situacién de ensefianza-apajalide la segunda lengua en
forma sistematica, planificada, programada, denhay unos objetivos, unos
recursos y lo que es mas, unos alumnos y unos mos.eitla vez, tampoco podemos

descartar la presencia de un aprendizaje informa gcurre diariamente.

Por eso, al decir de Piaget de —como se que aprendo/|, los nifios/as demuestran que
aprenden la segunda lengua, cuando demuestran emseldiario, hablar una
segunda lengua que antes no lo hacfan.

Entonces la diferencia sustancias entre adquisigidensefianza-aprendizaje de la

segunda lengua radica en que:

19 Did4ctica de la lengua maternal y segunda lengag, 130
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1. La adquisicion es espontanea, natural y asisteaa mientras que el
aprendizaje es en forma sistematica, planifica@é yin centro educativo.

2. La adquisicion es de una manera informal, mantue el aprendizaje es de
manera formal.

3. Cuando se adquiere el cerebro no actia con mgpecbfundidad sino que se
concreta a relacionar significados, mientras queamdo se aprende, el
proceso mental es mas abstracto porque se lleva eohceptualizacion y

definicion de significados.

2.6 FILOSOFIA ANDINA

Todos los principios logicos de la filosofia aralise hacen sentir en los diferentes
ambitos y regiones de la experiencia vivencialrdel andino. El estudio filosofico

concreto de estas manifestaciones lleva a una sukrtfenomenologia andina, en el
sentido de la explicitacion del logos sui genexdsnfo aparece en los principios
mencionados) de los multiples phainomena, no cB8axhe selbst (cosa misma),
sino como experiencia vivencial e interpredacicolectiva de la realidad: La

filosofia andina es entonces la interpretacifrermenéutica) creativa de estos

fenémenos, a la luz de los principios expresadésrammente ™

Para la filosofia andina, la realidad “holisticaarhpoco permite distinciones reales
“absolutas”, debido a la relacionalidad como rafgodamental. La filosofia tiene
un solo “contenido’e/ término —objeto// ya es inadecuado): La rica experiencia
vivencial de la ‘realidad” por parte del runa andirEsta experiencia no se puede
clasificar y dividir en “partes” mediante un criter objetivo” o “real’, porque tal
clasificacion ya seria la consecuencia de una aiedxperiencia y de su
interpretacion, tal como la realiza el homo occithdis. La experiencia es integral e
integrada, y, a la vez, es la experiencia & integral (holon) e integrado
(relacional). Sin embargo, la explicitacion filogd de esta experiencia requiere de
un cierto criterio “pragmatico” de clasificacionpmue el espiritu discursivo, al
tratar de comprender lo no-discursivo (presententegral (holistico), adopta un

cierto orden de procedimiento (clasificacion fum@bmas que ‘real’).

1 Filosofia Andina, pag. 141-146
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Por motivos pragmaticos y didacticos (y nmeales” o “esenciales’) conviene
“distinguir’, dentro de la experiencia andina, ¢@& campos o0 ambitos que en algo
se parecen a los campos occidentales, pero queidéandifieren considerablemente.
En primer lugar, la gnoseologia o epistemologiaiaacio puede ser una disciplina
aparte, sino un ‘momento” integral de lo qoadriamos Ilamar—-cosmologia
andina/. Tampoco conviene hablar de una —metafisica andinaj, porque separa
indebidamente lo “fisico” y lo "metafisico”, dosaapciones totalmente ajenas a la
racionalidad andina. Usamos un neologismo kichwiagpw para indicar lo que
queremos decir: —Pachasofiaj| (cap.6). Ademads de ella, hay que considerar una
parte que estudia explicitamente al ser humanosynsilitiples relaciones; También
para esta disciplina conviene crear un neologismo. —Runasofia/l (cap.7). Lo mismo
ocurre con laexperiencia religiosa de la divinidad y lo divino. —-Apusofia/| (cap.9).

Asi tenemos, nolens volens, la triparticién occidede la metafisica (cosmologia-
psicologia), pero de una manera muy distinta y da@stompatible con ella. Ademas,

habra que estudiafa ética andina como —Ruwanasofia/| (cap.8).

2.6.1 Relacionalidad Césmica

Para tener una idea mas clara de la “cosmovisi@m €sta ocasion, la expresion es
adecuada) andina, tenemos que tomar en cuenta saelop principios “logicos” de

la racionalidad andina, en especial Ig&incipios de correspondencia y

complementariedad. |[Cosmovision/| en este sentido es la presentacién simbdlica del
cosmos interrelacionado (pacha) mediante distirdfgs cardinales; no se trata de
una “vision” en sentido occidental de theoreiasiovi Por esto, prefiero la expresion
pachasofia, para no someterse al criterio idectal de que “sélo se trate de

—cosmovision/, pero de ninguna manera de —filosofia// .*?

'2 Filosofia Andina, pag. 145
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2.6.2 Ecosofia Andina

E/ vocablo —ecosofiaj| significa /a “sabiduria andina del cosmos “fisico como una
“casa’ organicamente ordenada’. Prefiero este viocab que estd de moda en

Occidente:—ecologia/l, porque contiene la connotacion del logos (y de /a “ciencia’)
moderno. Para el runa, la naturaleza no se puedmdcer” l6gicamente, sino sélo
“vivir" orgdnico y simbdlicamente. En el fondo, —ecosofia/| podria ser un sinénimo

de —pachasofia/|, si simbolizamos pacha como “casa’. De hecho, la "naturaleza’ es
el todo de la ‘realidad”, y no una entidad opuestatra (como “culturalidad” o

“espiritualidad”). Es significativo que no €& ningun vocablo kichwa para

"naturaleza” (se lo parafrasea como tukuy hinapticha: “todo como pacha’).

Cuando diferenciamos aqui “ecosofia” de “pachasaggpor razones pragméticas:
La “ecosofia” se refiere a las relaciones multipigee mantiene el runa con su
entorno natural inmediato, en el palno de Kay padBlaeclemento principal y el eje

"hermenéutico” fundamental para la “ecosofia” es#idad compleja y polifacética
de la pachamama. "Ecosofia” en sentido estrictla éeermenéutica” pachasofia de

la pachamama.

2.6.3 Ciclicidad del Tiempo

Como ya hemos visto, el vocablo kichwacha significa (entre otros)
simultaneamente “espacio” y ‘tiempo’; no exigh vocablo exclusivo para
—tiempo//,; (hoy dia se usa la palabra espafiola kechuizadau)mBsto nos da un
dato acerca de la experiencia andina de la tempdaal. EI cosmos (pacha) es
tetradimenciona, una red interconectada de relaegpspacio-temporales. Por eso,
el tiempo andino estd estrechamente ligado a loa$nfenos pachaséficos de tipo
astronémicos de tipo astronémico y ecoséfico. Liecepcidon occidental del "tiempo’
no es uniforme y homogénea; la filosofia grieganadi (con la excepcion de
Parménides que simplemente niega el tiempo) l&cidad “eterna” del tiempo y usa
para su representacion el simbolo del “ciocutomo forma mas perfecta del
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movimiento. De esta manera, el tiempo es un “menimieterno”; el pensamiento
griego rechaza tanto la linealidad como la progrsad del tiempa-?

La experiencia andina del ‘tiempo” es totalmengtimtia. No es algo que "tenemos’
como una cuenta bancaria, y que podemos “gastperder” o “invertir’. El runa
vive en el tiempo, tal como vive en el espacictieinpo” es como la respiracion, el
latido cardiaco, el ir y venir de las mareas; ehtdaio de dia y noche. El "tiempo” es
relacionalidad cdsmica, co-presente con el “espacio simplemente otra
manifestacion de pacha. Las categorias tenipsrands importantes no son
“avanzado” o “atrasado’, ni ‘pasado” y ‘futurohosiantes” (flawpaq) y ‘después
(ghepa). El tiempo tiene un orden cualitativo, sedé densidad, el peso y la
importancia de un acontecimiento. Por eso, existmpos densos” y, “tiempos
flacos’, en algo la temporalidad no es cuantitatismo cualitativo; cada “tiempo”
(época, momento, lapso) tiene su propdsito especfiomparable con lo que dice
Cphelet en Ecl. 3,1-8). Existe un tiempo para &dira, otro para el aporque, otro
para la cosecha; hay tiempos ‘rituales” para haler despachos y los pagos a la
pachamama. Los rituales y las ceremoniassna "neutrales” con respecto al
tiempo; si no es el "tiempo” apropiado, el ritua tiene el efecto deseado. No se
puede “presionar” el tiempo; por eso, las supueggasancias’ de tiempo para el

runa a largo plazo seran “pérdidas’

Otra de las concepciones de choque interdcalt se da en cuanto a la
“puntualidad”. El tiempo del reloj para el runang importancia secundaria; hay
momentos propicios y momentos no apropiados. Me tisentido “cumplir” con un
dictado cronométrico, si el kairos no se da. Esritmo cualitativo con rasgos
simbdlicos y celebrativos que ’“dicta” las horas og Idias; violar este ritmo
(cumpliendo la “puntualidad”) resulta contraprodote a largo plazo. El tiempo
andino se parece mas a la durée que al temps sengido de Bergson; solo que no

se trata de un “sentimiento” subjetivo, sino demgen cosmico y colectivo.

El hombre andino entonces “define” su “identidadio(concepto accidental muy
cargado) en y a través de ‘relaciones’; es, enisinm una chakana, un puente o un

‘nudo” de mdltiples conexiones y relacionEs. primer lugar, el centro de

13 Filosofia Andina, pag. 179-181, 189,202-203
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gravitacion no es el “individuad /a persona absolutamente separada (Kat'authon),
sino una entidad supra-individual (que no necesagate es lo “universal’). El

individuo, en sentido occidental, para la filosofiadina es una "'nada’, un “vacio
total’, un no-ente; como monada realmente existeventanas’, y por lo tanto: no
existe. La relacionalidad es constitutiva para teemtidad antropologica andina; la
individualidad (si fuera un valor) sélo se da emts#o derivado o secundario, pero
de ningdn modo como hecho primordial y furtda EI cogito ergo sum de
Descartes para el runa andino se convertiria justate en su negacion: Cogito
ergo non sum. Es decir: El sujeto individual ("yomediante un acto aislado e
inmanente (cogito), justamente se da cuenta de@sér  (non sum), de su vanidad
total, de la precariedad “ontolégica” que le ubiahborde de la plena nihilidad
(Nichtigkeit). La proposicion basica (aplicando ajé cartesiano) de la “runasofia
andina” seria: Celebramus ergo sumus ("celebramgmr lo tanto existimos”). La
‘identidad (‘idem: “~ lo mismo’) andina esstamente ‘relacionalidad” entre

"heterogeneidades” (heteros: “otro”, “ajendJna persona es “si misma’ en la

medida en que se relaciona con _otra***

El individuo que rompe con los lazos intrinsecosajdlu, practicamente firma su

propia sentencia de muerte, pero sobre todo diginesseveramente el orden socio-
economico, ritual y celebrativo, y por tanto, elden (pacha) holistico. Hasta la
llegada de los sistemas privatistas y su impactanémico, sélo existia propiedad
colectiva de tierras de cultivo, agua y pastizgbesa la ganaderia. El ayllu como

entidad economica basica es el lugar de la produtcolectiva; a través de formas
de trabajo que se basan en el principio réeiprocidad. Mediante la mink'a

(traducido como —colaboracion)/|, —participacion/|), Los miembros del ayllu, que son

a la vez los jefes de las familias nucleares-sisjpleolaboran” en forma colectiva
para obras de beneficio comun (canales de riegoetaras, encauzamiento de rios,
etc.). El ayni (reciprocidad de trabajo, ayuda maticooperacion) es una forma
institucionalizada de reciprocidad laboral que esprescindible para la vida de

cada miembro de ayllu. Para la cosecha,siambra, el riego y muchos otros

trabajos de envergadura, el comunero pide el apdgdos demas miembros del

!4 Filosofia Andina, pag. 204-205
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ayllu; como recompensa reciproca, también ayudaus solaboradores en las

ocasiones similares. Esto también se refiere anssumentos y animales de trabajo
(bueyes, acémilas, llamas) que normalmente sonsescy sOlo pueden ser
mantenidos colectivamente. El ayni es una formaraeque a nivel del esfuerzo

laboral: —Tu me ayudas ahora, y yo te ayudaré en otra oportunidadj. Se entiende

gue no se puede violar este principio, salvo aaa severas penas y hasta la

expulsion del ayllu.

Las formas reciprocas de trabajar y ayuda son elgointrinsecos de la identidad
del hombre andino; se “identifica” como uno denesmbros de la minka y del nym,
y como tal “cuenta’. Esto no quiere decir queratatde una definicién del runa
homo economocus. Lo econdmigiomo hemos sefalado anteriormente- es, en el
fondo, la presentacion ceremonial y cultivacional dosmos entero como “casa’
(oikos), en y a través del trabajo. Pero las formasiprocas de interrelacion social
desbordan ampliamente el campo laboral y mercamiinbién en las fiestas, los
lazos de compadrazgo, los ritos religiosos y lakaienes matrimoniales, esta
presente el principio de reciprocidad. El verdadésujeto” (para usar un vocablo
totalmente ajeno al mundo andino) humano en el Aexlel ayllu, la colectividad
organizada y ordenada mediante un conjunto de refexs establecidas. Pero en un
sentido ultimo, el “sujeto” es el mismo asnipacha) con su sistema de

relacionalidad mdltiple, del que el runa es parpieiy co-cultivador'®

2.6.4 Polaridad Sexual

Para la filosofia occidental, la sexualidad y lanclicion sexual de gran parte de los
entes nunca han sido un tema prioritario, ni unégilrogante que mereceria una
reflexion mas profunda. Recién la fenomenologiavér@ido poniendo énfasis en el
tema, y la sinvestigaciones de Foucaulf forma wable excepcion a la ausencia
casi completa de este asunto. Pero aun las exaeggimuy esporadicas se limitan a
la sexualidad humana. La filosofia andina en costiga interpreta la condicién
sexual como una constituciéon universahgsta cosmica: Todo es —sexuado] en

cierto sentido, desde los entes inorganicos hassafendmenos meteoroldgicos,

'% Filosofia Andina, pag. 206-208
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cosmicos y religiosos. La sexualidad (0 mejor tak:v sexuidad”) como “hi-
sexualidad” forma parte del orden césmico y expresaforma muy sintética y
expresiva el principio de complementariedad. Comaorientacion “espacial” entre
arriba (hanaq) y abajo (uray), también la orientéoi sexual entre lo femenino
(warmi) y masculino (ghari) es de vital importangiara la relacionalidad césmica
andina: Como los principios taoistas de YinYang, también en el Ande, los
principios ‘sexuales‘ penetran todos los campos de la realidad. A lo masculino

corresponden el lado derecho (pafia) con el sokdaella matutina, el dia, el rayo,

las cumbrese/ este y el verano, a lo femenino el lado izquierdo (llog‘e) con /a luna,
la estrella vespertina, la nube, la pachamama,este y el invierno.

Lo que compete al orden pachasofico en generalbitamtiene su vigencia plena a
nivel antropoldgico. El sehumano es esencialmente —sexuado)|, y esta condicion

revela la complementariedad entre lo femenino ycuaso, como conditio sine qua
non de formar una unidad supra-individual cata. El runa es definido en
términos sexuales como mujer o varon,esta misma “definicion” revela
“insuficiencia” intrinseca del individuo separadaiglado. La persona particular no
es suficiente, ni completa, sino requiere para smpglecién del polo opuesto y

complementario, como lo habia sefialado tambiéndialén otro contextayediante

el mito de Aristéfanes del _hombre andrégino* en el Symposion. *°

La condicién sexual no sélo “complementa” lo que gcsolo es deficiente y ™ a
medias’, sino que ademas ‘genera” vida y cons@vaiandes ciclos vitales. La
“diferencia” sexual complementaria es la conditioesqua non de la “unidad’
pachasofica, que es una relacion; la identidadinadolo se da en y a través de la
diferencia que nunca es excluyente ("el uno siatr’), sino siempre incluye ("el
uno con el otro”). El dinamismo “dialéctico” (o tedz mejor: “dia-soéfico”) entre lo
femenino y lo masculino es tan fuerte en los Amples gran parte de los bailes,
rituales, costumbres y juegos tienen una connotagidconscientemente) “sexual’.
El wayno es una forma de bailar donde se expresgresenta” en forma muy
concreta la polaridad sexual dinamica y fecundajtslizando de esta manera la

condicion cosmica igualmente “sexuada’. Paraugla es inconcebible que dos

'8 Filosofia Andina, pag. 209-214
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personas del mismo sexo bailen juntos, salvo cammaks coreogréaficas que son

partes intrinsecas de un dinamismo polar.

Tal como el vocablo noga ('yo") es una mutilaciéhwbcablo completo noganchis
(‘nosotros’), la persona solitaria y soltera, awgaica y autbnoma es una mutilacion
estéril de la unidad vital que es la pareja hetemal. Las personas (voluntaria o
involuntariamente) solteras tienen una posiciéon mdifiicil en el &mbito andino; son
consideradas “incompletas” y sobre todo “estérilie$écundas). El celibato catdlico
nunca ha podido ‘inculturarse” en el mundo andira; gente comprende
perfectamente si el “cura” tiene una mujer. Puegtegsie el celibato por motivos
religiosos todavia cuenta con una cierta base paéfiea en el sentido de que se
trata de una chakana, un puente ritual y sacrameptdre kay pacha y hanag
pacha. La persona célibe en este sentido tambiéiredmcional” o “relacionante”
entre ambitos sexualmente complementarios, y ptarnt “fecunda’. Algo parecido
habra ocurrido con las famosas akllakuna (de akllascoger’) incaicas; su vida
célibe (provisional) obedecia a su funcién rituadpecifica de ser servidoras
exclusivas del Sapan Inka. Esto no impedia queepaniser ‘regaladas” como
esposas a los jefes guerreros o nobles; este cambio, también cambiaba la
“funcion’, y por tanto la condicion sexual. Losesalotes andinos (altomisayoq) solo
son célibes cuando ejercen su funcion, pero nosstieros de por vida; en el mismo
ritual, la polaridad sexual se da de otra maneraeqgen la vida cotidiana: el

altomisayoq “comulga” con la pachamama.

La polaridad sexual complementaria como umg@pio basico de la runasofia
andina choca con muchos fenémenos, formas de végaegiaciones axiolégicas de
Occidente. Aparte de la solteria duradera y ellzio religioso, el mundo andino no
reconoce la homosexualidad que, de una u otra nearestaba en la misma base de
los comienzos griegos de la filosofia occidental.ed que serian argumentos de tipo
ético (en sentido occidental) los que condenaranht@amosexualidad, sino su
incompatibilidad total con los principios basicog da pachasofia. La persona
homosexual no forma ninguna chakana vital en eeonrddsmico, y por lo tanto, es
“estéril” (no-dinamica) y "narcista” (no-relaciopalUna pareja homosexual para el
hombre andino es como dos personas solteras aisldda’personalizacion” del

runa no se forja, en primer lugar, mediante rela®@e “personales” (amistad, amor,
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respeto, dialogo), sino en base a relaciones “lgicks” o vitales. Esto no se debe
entender como un “biologismo” crudo, sino mas ls@mo pan-vitalismo cAsmico:
El runa es futuro, parte y generador de la vida. tdo esto. La chakana de la
‘pareja’ (hetero-sexual) cumple una funcion de eorecion y generacion perpetua
del orden césmico. Del mismo modo, el hecho de saie hijo, ningan hijo o so6lo
hijos del mismo sexo, es un fendbmeno no muy api@@a el mundo andino. La
polaridad sexual no sélo se da a nivel de la “pargdulta, sino también entre los

hijos.

Es un fendmeno interesante que, en publico, lagjpamuchas veces se “disuelve’;
el varbn se junta con los varones, y la mujegn las mujeres. La
complementariedad sexual es este caso se da aiokh es decir: entre dos grupos.
A pesar de que cada grupo esté ocupado con susogrgpiehaceres, esto nunca
significa “separacién” o distanciamiento: mujeresayones se complementan en su
alteridad respectiva. La tendencia “androgindé la cultura occidental en las
ultimas décadas (corte de cabello), ropa, adorrasjpaciones, etc.) no encuentra
eco en el mundo andino. La diferencia (o polaridagkual prevalece sobre la
igualdad antropolégica metasexual o sexual. Tampoaoesponde a la filosofia
andina una posicibn feminista extrema que insiste la auto-suficiencia
antropoldgica de lo femenino, la independizaciompteta del sexo femenino y la
exclusion mutua casi mortal entre varon y mujeudhla de los sexos’). Pero si
concuerda perfectamente con una posicion feminigta reivindica la igualdad
valorativa entre mujer y varon, que no es “equewmala’. La complementariedad
sexual, enfatiza a la vez la diferencia fundamertal los polos, y su "peso’
equivalente (horizontal) en la constitucion deulaidad bi-polar. Ni el varén esta
por encima de la mujer (patriarcalismo), ni la mujesta por encima del varén
(matriarcalismo), sino que los dos estdn en posidgualitaria uno frente a otra,

completandose mutuamente.

No cabe duda de que la cultura occidentaiclusive la filosofia es, en su gran
mayoria, patriarcal y androcéntrica. Los ulosm movimientos de una filosofia

feminista (como continuacion de la teologia fen@)islemuestran la masculinidad
subyacente al pensamiento filoséfico occidental,pesar de aparecer como

sexualmente “neutral. La supuesta supra-upessculturalidad de la filosofia
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occidental que a la vez es una supuesta supra-Bdadaesconde el androcentrismo
existente y dominante: Es una filosofia hecha ppresentantes del sexo masculino
y con concepciones fuertemente relacionadas a lsculi@mo. La predominancia de
la razén y de la l6gica, y la ausencia casi totallds sentimientos, la sensitividad y
sensibilidad son un indicio para tal afirmacion. lfdosofia andina tampoco es
meta-sexual 0 sexualmente “neutral. Pero rechaZa wez el androcentrismo y
ginocentrismo como aproximaciones inadecuadas a'rialidad”. El enfoque
principal es dual en el sentido de la poladdsexual que impregna todos los
ambitos de la vida y del cosmos. Sinbago, habra que analizar mas
detenidamente el fendmeno del “‘machismo” que tanskei@a en el mundo andino.
Existe un debate muy controversial sobre la cuestie la endogeneidad o
exogeneidad del machismo: ¢Existia ya en la époedigpanica, o fue importado

recién por los conquistadores?

El machismo defiende la superioridad de lo mascusnbre lo femenino, mediante
una supuesta virilidad creadora, ordenadora y gadera. Aparte de los
presupuestos psicologicos, funciona, sobre todmaocana ideologia de poder en la
vida social. De acuerdo a los principios basicosladilosofia andina, el machismo
es un elemento totalmente extrafio e incompatilblenasculino y lo femenino co-
existen el mismo nivel, pero con “funciones’ mig$ y hasta opuestas (polares). La
equi- valencia (igualdad de valor) de los sexosimglica equidad (identidad); el
runa insiste en la diversidad de funciones, mane&tasexpresion, competencias y
roles entre mujer y varon, que no son los mismas eu Occidente. Ambos sexos
tienen funciones “publicas” y "domésticas’; la eooia no es el campo privilegiado
del varén, sino que es compartida por los dos sef@ggin la complementariedad
(por ejemplo: mujer-ganado y varon-tierra). La ctiés del “'machismo incaico” es
de tipo antropoldgico y tiene que ver, sobre totm asuntos de poder y cohesion.
La ausencia runasofica del machismo también se eotk religiosidad andina. De
ahi que me inclino a la hipotesis de que el machipresente en el mundo andino es

en gran medida, exégeno.
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2.6.5 Psicologia Andina

La antropologia occidental sostiene desde Pitagohasta nuestros dias (con
excepciones) una biparticion (alma y cuerpo) odrtion (alma, espiritu y cuerpo)

del ser humano. El alma (psyjé), este gran hallag®itdgoras (tal vez prestado de
Oriente), se opone en la tradicion platdénica corealidad incompatible y exclusiva
al mundo corpéreo, y en la tradicion aristotélicenco forma subsistente a la
materialidad. EI hombre, mas que ser un fhpele es considerado como un
“hibrido”, un ente contradictorio, una nada y uonsjiun gusano y un angel (Pascal).
La parabola de Platén del “carro alado’(en el digdo Fedro) sirve como "mito

fundante” de gran parte de la antropologia occidént

La runasofia andina parte de una concepcion coésnaebh hombre: El runa es
chakana césmica entre diferentes ambitos y reaida&@ero, esto no implica (como
en el paradigma occidental) que esté intrinsecamelgsgarrado. Es ante todo,
“relacion’, y no una dualidad de dos (0o mas) relgtee dificilmente pueden ser
relacionados (Descartes, ocasionalismo); el proldahe la interrelacion entre alma
y cuerpo, el problema psico-fisico, en este sentidoexiste para el runa andino.
Podriamos hablar (para usar un equivalentemeomorfico) de un “monismo
neutral” (Ryle) con respecto a la antropologia: Bdmbre es una sola entidad
integral, un ente relacional en si mismo y paradesnas. Muchos de los conceptos
occidentales no coinciden con la intuicion mas pnofa de la runasofia andina:

“alma’, “cuerpo’, “substancia’, ‘inmortalidad”, aismo”.

2.6.6 Salud y Enfermedad

Uno de los ampos donde se manifiesta claramenteraepcion runasofia andina,
son los fendmenos de salud y enfermedad. Dentrandeto pachasofico de la
relacionalidad del todo, salud y enfermedatio son fenomenos aislados, ni
netamente antropoldgicos. Hasta el cosmos entarpaturaleza del medio ambiente
o la religiosidad pueden estar “sanos’. 0 “enfefimbes pardmetros universales
podemos llamar —equilibrio cosmico/| (para salud) o —desequilibrio césmico|| (para
enfermedad); cada rompimiento de las relacionetales” es causa o motivo para

las enfermedades. Pero como ya indiqué en una wmiddad anterior: no se trata de
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una “causalidad” fisica y de una “eficacia caussihp de un nexo simbdlico-ritual,
basado en los principios de correspondencia y cemphtariedad. Por eso, cuando
hablamos de “enfermedad” y “salud”, podemos aphceategoria no-occidental de
una “eficacia simbdlica” (como rige, entre otros, la homeopatia, acupuntura y

astrologia).*’

En los Andes, salud y enfermedad tienen que veekaruerpo colectivo’, es decir:
con las relaciones interpersonales y hasta cosmibasson fenomenos, explicables
y curables meramente en términos del individuo sapafermo. La medicina andina
tradicional es una medicina social, ritual y pachfisa. Esto puede explicar la
existencia de enfermedades tipicamente andiihsisusto” o mancharisga, el
‘gentil’'o soq’a, el ‘viento® o wayra, y lasnfermedades del rayo” o ghaqya
(k'aglla). Todas estas enfermedades tienen uneitglaintrinseca con elementos
exteriores a la persona y revelan la condicion cataal de la vida. Tienen cuadros
y caracteristicas muy especificos que no somparables con enfermedades
“occidentales”, ni encuentran explicacion (y cudagi dentro del paradigma
dominante de la medicina occidental. Por lo tan&mpoco pueden ser curadas por
los representantes de esta medicina, sino soldgsocuranderos andinos (hampiq,
paqgo, kuka-ghawaq, pampamisayoq, altomisayoq). Rareuna, cada enfermedad
es un sintoma (signo visible) de un trastorno ereaglilibrio personal, social y
césmico. Su curacion consiste, en primer lugargkerestablecimiento del equilibrio
dafiado, que sélo es posible simbdlica y ritualmehte medicina andina no es
“técnica” ni causal sino ‘ritual” y simbdlica; ebgro se basa en una eficacia

simbdlica.

2.6.7 Etica Andina

El énfasis occidental en la distincion entre elr"seel “deber’, para no ser victima
de la “falacia naturalista’, no es aplicable a lb$ofia andina. El “ser” (aunque no
es una categoria andina), como “ser-relacional” aela vez “deber-ser’, o sea un
orden normativo, y no soélo constatativo atit®. Por eso, las proposiciones

descriptivas son a la vez prescriptivas y penfativas; el estado factico de la

7 Filosofia Andina, pag. 217-219, 226
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realidades (positiva o negativamente) una norma muglica una cierta forma de

actuar y relacionarse.

Esta aparente “falacia naturalista” por lo menositle del paradigma occidental-
para el runa andino no lo es, porque no se trataut@ inferencia Iégica de un
orden ontologico antecedente a un orden ético care#e, sino de una “identidad
dialéctica” o mejor dicho: de una “correspondenciciproca” de pachasofia
(ontologia) y ética. El orden moral como un sisted® relaciones reciprocas
corresponde al orden césmico como un sistema deicgles complementarias y
correspondientes. Por lo tanto, la ética andina e®tanto una reflexion sobre la
normatividad del comportamiento humano, sino sokuwe”estar” dentro del todo
holistico del cosmos. Se ha observado que el peestmindigena de América
Latina en general es mas un pensar del “estar” dele ser’, es decir: de la
concrecion de la existencia dentro de las multipdaciones, y no de la abstraccion
ontolégica en términos de “substancialidad”. Lacdétitrata del “estar-en-el-
mundo”’(In-der-Welt-Sein), pero no en un sentidstexcialista o fenomenoldgico,

sino en un sentido pachaséfico: “estar-dentro-dehpa’®

2.6.8 Etica Cosmica

De acuerdo a la runasofia, la ética andina no toadéhombre como "“medida de
todo” o fin en si mismo. Su dignidad exios@at radica en el lugar (topos)
predilecto dentro de la totalidad de relacionesrmo@sas. Como chakana importante,
el hombre tiene una “funcién” cdsmica de conseévaygiperpetuacion mediante la
“presentacion ritual y ceremonial. Por lo tanto, @ un fin (telos) en si mismo, sino
una co-finalidad cosmica. El ser humano es “pamé&inseca del cosmos (pacha);
esto justamente le da su dignidad y posicion eciorpl. La ética entonces “juzga’
cada elemento de acuerdo a su conformidad con dérorcésmico. La hybris
occidental de desligar al hombre del orden natwasmico, para la ética andina es
un ‘'mal” muy serio. Si el ser humano no asumeespansabilidad” complementaria
y reciproca, eso lleva a un trastorno severo deleor cosmico. El principio ético

andino principal se podria formular de la siguiente manera. —Actda de tal manera

18 Filosofia Andina, pag. 231
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que contribuyas a la conservacion y perpetioac del orden cosmico de las

relaciones vitales, evitando trastornos del mismo.”

En este sentido, el obrar ético tiene una finalidaghlvifica”, no en sentido
individualista, sino cosmica. El hombre es “co-rdd€ de todo el universo, al
cumplir con su funcion especifica asignada porugyat en la red de relaciones. Se
trata a la vez de una ética teleoldgica y deontmléglLa finalidad del obrar ético
(telos) es la conservacion del orden pachasofioe, @la vez es el “cumplimiento” de
una normativa sentida como “deber” (ruwana, deBhyerdadero sujeto ético es el
“nosotros” (noquyku) colectivo y comunitario, yaiyo soberano y autonomo. Cada
infraccion contra la normatividad césmica por unemibro de la comunidad tiene
mayores consecuencias, en ultima instancia hasseniwas; éstas no se limitan por

el radio de la libertad del infractor individual®

2.6.9 Reciprocidad Pachasofica

Un acto éticamente bueno se califica por el grado si conformidad con la
normatividad de la reciprocidad, y un acto éticateemalo por la violacién (total o
parcial) de la misma. "Reciprocidad” significA cada “bien” o "mal’, como
resultado del acto de un elemento cosmico corredpale manera proporcional un
"bien” 0 “'mal” por parte del elemento beneficiadpesjudicado. En el fondo, se
trata de un principio césmico y universal de “jasti, en el sentido de un equilibrio
ético.

La justicia andina toma en cuenta el “lugar” esfiegique ocupa un cierto elemento
en la relacionalidad cdsmica, la funcidn peculiaueq debe de cumplir para
conservacion y perpetuacion del orden cosmico. §a sentido, no cada persona o
actor es juzgado por igual, aunque la infracciéregea ser la misma. Una mentira no
siempre es mala, sino que hasta puede sena en la medida en que se lo
contribuya a la conservacion del equilibrio cosmi&d pueblo andino, conquistado
por una cultura ajena, sale “ablandar” esta viotactiflagrante del orden césmico

mediante una resistencia pasiva que incluye la tim€nen un sentido occidental.

9 Filosofia Andina, pag. 232-233
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La finalidad cosmica y relacional prevalece sobee dutenticidad personal; uno
actia de manera "auténtica” cuando se comprend® cora pieza clave en el orden
césmico. Esto puede llegar a ser al juicio del texisialismo y psicoanalisis suma
“inautenticidad”.

2.6.10 Reciprocidad Runasdfica

Los principios éticos sociales andinos tienen cquato de referencia los nexos
‘naturales” de la consanguinidad, de padrinazgo ompadrazgo y del ayllu
(comunerismo), antes que los nexos “consientds almistad, del amor al projimo y
de la solidaridad con el foraneo. La filosofoccidental (inclusive la moral
cristiana) suele tender a desbaratar éticamente l&z®s "naturales” y exaltar las
relaciones “desinteresadas’, el amor de los padreas hijos es "natural’, y, por lo
tanto éticamente “neutral” o "amoral” (un “hechaYientras que el amor al
necesitado desconocido tiene una alta califica@toa. La ética andina ve el asunto
por el otro lado: las relaciones "naturales” som chlidad ética primordial porque
en ellas se juega la “justicia” y el eduilb social y césmico; las relaciones
“concientes” (no-naturales) mas bien pueden coinseren una amenaza severa a
este equilibrio, sobre todo cuando se trata detadés unilaterales y no-reciprocas.
El amor desinteresado (agapé), como tal, no esalorycomo tampoco es la ayuda

altruista.?°

Al hombre occidental, a veces choca este “desf#eé la ética “exclusiva” de la
familia (extensa) y la comunidad, donde haga forma de ayuda, carifio y
asistencia mutua, y la ética “inclusiva” con re¢pea forAneo y desconocido. En
este Ultimo caso, la reciprocidad del obrar no eas&gurada, y por eso, el runa es
muy prudente es sus iniciativas. Si hay una comtitin por parte de la persona
foranea, también hay retribucion reciproca por gadel runa autéctono. Esto tal

vez explique que el runa aplica otro tipo de “giafi a un miembro de la misma
comunidad que a una persona foranea; a un comudetamismo ayllu, nunca le

engafiaria econdmicamente pero si lo puede haceunaromerciante foraneo o un

turista. En el primer caso, la reciprocidad estadda por completo y es vital para la

2 Filosofia Andina, pag. 240-244
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convivencia familiar y comunal; en el segundo cdaageciprocidad es solo parcial
y no afecta de ninguna manera el equilibrio socidlsticia” no es una categoria
formal y universalmente homogénea; la “justiciantde de la familia y del ayllu, es
distinta de la que rige en las relaciones extra-ooales.

El runa no niega la “igualdad” de la dignidad delés los hombres, pero relativiza
a la vez la universalidad formal e igualitaria déeros "derechos” y “deberes’.
Siempre privilegiara a los miembros de la familextensa) y de la comunidad
cuando se trata de asuntos vitales slEbrevivencia. Esto puede explicar
parcialmente la gran disponibilidad del hombendino al nepotismo en lo
econdémico y politico. Cuando se trata de un famil@ompadre o “paisano’, los

“favores” no son cuestion de voluntad, sino basecaenun “deber’, respectivamente

un “derecho” del que los pide. Normalmente, nagésitona esta “doble justicia’:

Un trato especial y privilegiado cuando se trataudtemiembro de la familia y de la
comunidad (actualmente se lo extiende a los “cothpsi y “amigos” en general)
por un lado, y un trato formal y conforme a la natimidad exterior (burocratica,
legislativa, judicial) para las demas personas, ptno lado. El hombre andino no lo
concibe como una ’injusticia’, porque el trasfordio reciprocidad con todas sus
consecuencias es distinto. El trato distinto pasaspnas (o mejor dicho: circulos
sociales) distintas, es justamente un signo de’jusdicia” superior. No seria nada
justo tratar al compadre y a un visitante descodogor igual.

La ética familiar toma en cuenta las relacionestdenle la familia extensa andina,
es decir: la relacion entre esposos o convivieneselacion entre hijos y padres, y
las multiples relaciones de padrinazgo y compadraz@s relaciones conyugales,
tal como las demas, estan marcadas por la reciplatientre los conyuges. Se trata,
como venimos explicando dentro de la runasofiaume reciprocidad en el marco
de la complementariedad sexual polar, que implicea yusticia entre elementos

diferentes, pero equivalentes.

El matrimonio andino es ante todo ‘comunidad dergdges “mutuos’, y no tanto una
expresion de amor. Por lo tanto, la libertad de idém de los futuros cényuges es

secundaria, frente al equilibrio reciproco familigEl sirvinakuy no es comparable
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con el matrimonio occidental moderno, sino tal ez las formas pre-modernas; no
es un asunto exclusivo ni privilegiado de los nsyv&ino en el fondo, una forma de
“trueque” inter-familiar. Uno se “casa’ con todaftmilia (extensa) del conyuge,
asumiendo todos los deberes y derechos que eslicamp reciprocidad conyugal

de por si misma ya transciende la pareja. Ademiasingnakuy tiene “formalidad” y

constancia por la ritualidad simbdlica en la que desenvuelve; es por si misma
“religiosa’, aunque la Iglesia siempre lo ha deswaldo como “concubinato’. La
funcién primordial del matrimonio es laomplementacion bipolar” en lo
procreativo, economico y educativo. Como tsljeprimordial, la pareja de

conyuges “presenta’ in nuce la relacionalidad céamy la “conserva” sexual y
ceremonialmente. La ausencia parcial del complemeeikual pone en riesgo este
orden y su perduracion; por eso, la solesi la esterilidad son vistas como

“deficientes” y faltas de reciprocidad.

La relacion entre padres e hijos se fundamenta ma neciprocidad a largo plazo.

La contribucion de los padres en forma de la cresrzducacion y formacion de sus
hijos, sera “"devuelta” en forma reciproca, unagee los hijos ya tendran ingreso y
podran sostener a sus padres en la vejez. Este debiio asegura la vida de los
miembros débiles, tanto de los hijos como de |lasaaos; sin este compromiso, no
podran sobrevivir. La reciprocidad inter-gener@anal es una forma de “seguro

social” que garantiza seguridad en los casos dererédad, vejez e invalidez.?*

En las intervenciones dentro de la comunidad (ayiumbién domina el principio
ético de la reciprocidad, en forma de un codigo ahayue tiene que normar las
relaciones “no-connaturales” o extra-familiares ef de la consanguinidad y
compadrazgo). El cédigo incaico clasico de los ti@sna! (jNo! prohibitivo),

complementado por la prohibicion tajante del ince$sbrman la base imprescindible

de la convivencia y justicia entre los diferentesmbros y grupos de la comunidad.

Ama suwa, ama llulla, ama gella- "no seas ladr@mseas mentiroso, no seas flojo;
estos tres "'mandamientos” reflejan cada uno a swemaa el principio de

reciprocidad. El ama suwa (jno robes!) es la norgue establece la reciprocidad en

% Filosofia Andina, pag. 247
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cuanto a la propiedad; cada robo transforma el digtio existente en la posesion
de bienes y ganado, y por tanto peligra la vidaatfgunos de los miembros de la
comunidad. El robo es una infraccion que afectdjlssticia” distributiva para la
subsistencia de las personas; es una grave fadtaratiprocidad”, porque a la
adquisicion” forzada de un bien no corresponde uniragcontribucion reciproca, ni
a la “pérdida” del mismo bien. El desequilibrio ukante solo puede ser restituido
mediante una "devolucién” directa o indirecta, emfa fisica o simbdlica, en esta

vida o hasta mas alla de la muerte.

El ama llulla (jno mientas!) establece la reciprdad a nivel de la verdad en el
sentido del equilibrio en el intercambio de infoim. En Occidente, la honradez
(‘decir la verdad”) poco apoco venia a ser intetpda en sentido existencial como
“autenticidad” (coherencia personal). Para la fifis andina, hay que distinguir
entre la "'mentira” y la “inautenticidad”; la meri(llallakuy) es una severa falta de
reciprocidad porque no “devuelve” en forma propmmal una informacion recibida,
y por lo tanto trastorna el sistema universal dedeeles. La inautenticidad (iskay
uya o ‘doble cara’) mas bien es un mecanismo satgalsobrevivencia y de
resistencia a la penetracion violenta por otra awdt. A las personas del ambito
cultural occidental les choca frecuentemente la enarcomo se juega con la verdad,
segun las circunstancias y personas concretas. BEst® que ver con lo que se
considera “verdadero® (chegaq): la "verdad” pararwha no es algo abstracto, ni
una idea platonica eterna, sino el orden organictayrelacional del cosmos, del
cual el hombre forma parte. La “autenticidad” armdantonces no tiene que ver con
la coherencia entre lo exterior ("lo que uno dickéace”) y lo interior ("lo que uno
piensa y siente’), sino con la adecuacion del actom este orden cosmico. En el
caso de que este estd en peligro (por una irrupaésde afuera,) no decir la

“verdad” no es una falta, sino mas bien puede sédeber’.

Contra este trasfondo, se puede tratar de expligafendmeno tan frecuente del
iskay uya (‘doble cara’). En primer lugar, hay qtemar en cuenta la “logica
inclusiva” del hombre andino que es muy distintdadexclusividad occidental (algo

es ‘0 bien verdadero, o bien falso”). A yragunta que ofrece como posible

% Filosofia Andina, pag. 248
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respuesta dos alternativas (-si// o —no/l), el runa casi nunca contesta en forma
exclusiva, sino busca un camino intermedio. Un —noj| seco no corresponde a la
realidad porque ésta siempre es complementagg® decir: también contiene
implicitamente algo del -sijl. Una negacion tajante ademds romperia Ja
relacionalidad vital entre las personas: Si alguipide un favor a otra persona y
esta lo niega en forma rotunda, la relacion humamdre ellas se ha roto, lo que
significa de todas maneras una “deficiencia pacfiedd El runa siempre deja
abierta la posibilidad de la “conciliaci6 entre posiciones supuestamente
exclusivas, en vez de un —noj| exclusivo, usa un —tal vez/l, —-mafiana/, —veremos/| o
—probablementej| inclusivos, que, en el fondo, significa (pero no lo dice) una
negativa. La discrepancia entre el “significada ue se quiere decir) y la “letra’
(lo que se dice) justamente es lo que se suelatlakay uya®®

Dios, entonces, forma parte integral de pacha, cdomdamente ordenador del
universo, como relacionalidad simbdlica y semantigh mismo. Esta concepciéon
—panenteistaj| (Dios estd en todo) tal vez sea la mas adecuada a la experiencia del

runa andino. Dios esta en todo el universo comdkaha universal y vital, pero no

como —personal, sino como presencia simbdlica del orden césmico en y a través de
cada una de las chacanas particulares.

La “absoluteza” divina sOlo puede entenderse esentido de la universalidad
césmica de la relacionalidad: Dios es la suma “nblde todas las relaciones que
posibilitan la vida y el orden césmico. Pero Dios asta des-relacionado (‘ab-
soluto”) del universo y de su red de relacionesp db sostiene y conserva (en

conjunto con otros elementos) desde adentro.

De la misma manera, las actividades econdmicasbyrides tienen un aspecto
“sagrado’, como las fiestas ceremoniales y rityatesndo el campesino trabaja la
pachamama; para él es como una oracion, un relaises con el fundamento divido

de la vida.

3 Filosofia Andina, pag. 263-264
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El simbolo y el rito son las formas predilectas gdwacer “presente” lo sagrado y
misterioso (‘sacramental”). El hombre andino viventdo de la ritualidad y la
simbologia, como una forma de conocimiento (gnogighay); la gnoseologia
andina no es representativa conceptual, sino sifoééditual. Presentar
simbdlicamente lo divino y luminoso, es por si migm acto cognoscitivo; de esta
manera, el orden relacional subyacente se ‘revédarealidad se “celebra” y asi se
“conoce’. Aunque nos puedan parecer “profanosdikisitos gestos rituales como el
ch’allay o la t'inka (dejar caer gotas de la chicha&l asperje con ella), el cultivo de
la pachamama o un parto, el primer “corte de cabellchukcha rutuy) o la
colocacioén de la primera piedra, para el runa armliienen caracter “sacramental”.
La "demitologizacion” (Bultmann) del mundo conliéagara el hombre andino la
“desacralizacion” del mundo universo, y, por lotoéanel ateismo. Dios es el
muystherion en y del universo, la fuerza “sacraamlenjue mantiene el orden

relacional holistico (panenteismo).

2.6.11 Dios como Pachakamaq

Los primeros evangelizadores en el ambito andiparon con la existencia de una
divinidad pre-incaica llamada Pachakamaqg que intetpron en seguida como un

equivalente homeomaérfico del ‘Dios Créador’ cristizfi

De acuerdo a la pachasofia andina y la experiemelagyiosa del runa, Dios es la

“fuerza ordenadora” del universo (pacha kamaqpréicipio se orden omnipotente
y viviente en todo. Su funcién “creadora” no cdaesen “sacar” el ser de la nada,
sino establecer y mantener el orden césmico (paaha@artir de un total desorden y
caos. En términos occidentales, esto implicariaternidad de la "'madera” (como
Platon sostiene con el mito del demiourgos) queafien-formada” y  “trans-

formada “por medio de un proceso ordenador. Comovgmimos explicando, la
dicotomia ontologica entre ‘materia” y “espirittd compete a la filosofia andina.
Ademas. La concepcion andina del tiempo es ciglisa lineal; hay entonces varias
“creaciones” o mejor dicho: “ordenamientos” delvarso, cada vez que ocurra un

pachakuti. Lo que existe “eternamente” es la @il complementaria de orden y

%4 Filosofia Andina, pag. 266
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caos, de la que Dios forma parte integral. Enwmao la "materia” (inerte,
desanimada) es “eterna’, sino pacha (espacio-ti¢ropo Dios como su principio

ordenador

2.6.12 Lo Divino como Chakana

Como parte integral del orden césmico, Dios estagaal que los demas elementos)
sujeto a los principios (l6gicos) de reciprocidadcorrespondencia 'y
complementariedad. La concepcion de la sola exisdede un Dios acosmico,
independiente de la existencia de un universo, parBflosofia andina es absurdo,
porque el atributo esencial (a la vez “entitatip” “operacional”) de Dios es

justamente la ‘relacionalidad césmica’. Como cada de los elementos cosmicos,

también Dios requiere de su “complemento” parak=ro e integral®

Es cierto que el pueblo andino ha aceptado la idedrogina o masculina de
Taytacha (Paoacito) Dios, proveniente de Occidepéep en todas sus funciones de
chakana o “mediador’, se le aplica consecuentemeete principio de
complementariedad y bi-polaridad “sexual”. Jesldayia, tal como los apus y la
pachamama, son parejas complementarias. Jesiegjiante las cruces es las
cumbres de los cerros, ocupa los “lugares” pretbkede los apus. La Cruz misma es
una chakana, tanto en la pachasofia (Cruz del sryce de verticalidad y
horizontalidad), como en la apusofia. La cruz enderros simboliza y “presenta” el
puente cosmico entre hanag pacha y kay pacha, pembién entre llogé (lo
izquierdo o femenino) y pafia (lo derecho o masollirApu Jesucristo como
divinidad "“masculina” (0 aspecto masculino de leirdi) se complementa con la
Mamacha Maria que se relaciona intimamente conaehpmama, para asegurar la
vida y el orden

2.6.13 La Relacion Religiosa

La relacion religiosa, basada en el principio decigrocidad, parece contradecir
algunas de las concepciones mas importantes dedadia cristiana. En primer

lugar, excluye practicamente el concepto de “grac@mo iniciativa unilateral de

% Filosofia Andina, pag. 271-272, 278
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Dios, sin complemento reciproco por parte del hamlia gratitud no-merece (es
decir: no-complementaria) es algo que viola el pipio de reciprocidad en lo ético
y religioso. El altruismo ético y religioso no solante no es un ideal, sino mas bien
es una amenaza para el orden social y cosmico.n@udalta el complemento
reciproco, la “justicia” pachasodfica es desligada su fundamento imprescindible.
Hasta hoy dia, el concepto cristiano de la "grac@mo acto desinteresado y
unidireccional no se ha podido “inculturar” debidemte. Cada ‘regalo” tarde o
temprano tiene que ser ‘retribuido” en forma prapamal, sea simbdlico o sea
efectivamente; esto es una norma en las interrefees sociales, pero también en las
relaciones religiosas. EI hombre entonces no estifjcado” y “salvado” solo por la
gracia (sola gratia) y la fe (sola fide) como urgado divino, sino por la “justicia’
reciproca entre lo divido y humano. Tal vez sea daedos motivos por los que las
iglesias protestantes tienen mas dificultades eoulturarse” en el mundo andino
que el catolicismo que insiste en la importanciala®& “obras” (como retribucion

reciproca
2.7 DERECHO INDIGENA

Concepto

En el idioma Kichwa, el derecho se conoomn@ Kamachik, que significa un
derecho en pleno movimiento, en cambio permaneqigeyse acopla a la realidad
del movimiento. Esta es la forma como se ha cdoedp el derecho desde nuestros
antepasados hasta la actualidad, derecho que sigpeegnado en el diario convivir

de los pueblos indigenas.

El término kamachik ya fue interpretado por nuestemtepasados. De esto, da

cuenta Ariruma Kowii (1992:215) /adecir: —retrocediendo un poco, vemos que
nuestros antepasados denominaron a la ley, a lanagrcon el término de kamachi,

que significa ley y esta constituido de una palapde un morfema®

Kamac significa poder de todos los poderes y elfenaa chi, que equivale al hecho
de realizar 0 ejecutar una accion, en otras palabkamachi, viene a significar el

poder o la voluntad de hacer algo//
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En aquel entonces, a los g hacian la ley, que lbopoemos como legislacion, se los
denomina con el término de kamachij. Los puebtagnarios también conocieron
a los especialistas en el estudio de la ley y ajueses con sus propias palabras.

Para Kowii —kamachij significa el que hace la ley, el que ejecuta la ley. Los

especialistas en el estudio de la ley se denomim&banachij kamayuj. La razén de
la existencia de un consejo era en el sentido @eegtos estudiaban tal o cual caso e

imponian la sancion correspondiente/).

El hombre se apropia de esta norma y la trasladaidda relacion con otros
hombres, constituyéndose en un kamachij, que &igréf que ejerce. En el concepto
moderno seria el que legisla, con lo que se evidelacexistencia y practica del

sistema juridico propio.

2.7.1 Definicion: Derecho Indigena

En uno de los 6rganos de difusion de la Confedéradle las Nacionalidades
indigenas del Ecuador CONAIE, encontramos que el derecho indigena es —un
derecho vivo, dinamico, no escrito, el cual a tsadé su conjunto de normas regula
los mas diversos aspectos y conductas del corsiavirunitario. A diferencia de lo
gue sucede con la legislacién oficial, la legistatindigena es conocida por todo el
pueblo, es decir que existe una socializacién lesoerocimiento del sistema legal,
una participacion directa en la administracion  (lesticia, en los sistemas de

rehabilitacion, que garantizan el convivir arménico

El derecho indigena, que tiene su propio sistemdedislacion, su administracion
de justicia, sus sistemas carcelarios, por lo migrene también su fundamento, su

base, en la costumbre, es decir en el derecho etmdinario.

En el proyecto politico de la CONAIE también ertiamos una definicion de reza:

—derecho indigena, es el conjunto de normas y leyes de los pueblos y nacionalidades
indigenas para defender y administrar nuestragdi®ly territorios, para mantener

la paz y el orden en nuestras comunidades y pueblos

26 Pluralismo Juridico y administracion de Justin@digena en el Ecuador, pag. 25-26
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a) Derecho, entendido como un conjunto de normas y reglas igagl que
regulan la convivencia social de una colectividadigena. Es decir es un
verdadero sistema juridico y no una mera normativa.

b) Consuetudinario,que basicamente nos encontramos frente a una nivanat
juridica o costumbre juridica no escrita.

c) Indigena, ®mo colectividades distintas del resto de la sauethlanco-
mestizo, originarios de un territorio determinad@ye mantiene sus propias

instituciones econdémicas, sociales, juridicas, ales y organizativas.

2.7.2 Caracteristicas de la ley Indigena

Colectivo.-porque es aplicado por el grupo humano, en funcdérograr armonia
colectiva dentro de un determinado territorio oigaliccion indigena;

Armoniosa, porque el derecho indigena dentro de su propio @doniento integra
al sujeto, infractor de las normas internas, conslaciedad, antes que segregarlo
como ocurre con el derecho ordinario. Pero lo nraportante es g todo el proceso
esta orientado a lograr la paz interna al interide dicha jurisdiccion;

Oral, porque sus normas son transmitidas a través dealaidsria popular, la
memoria, mitos, tradiciones o refranes, de genéma&n generacion como herencia
social. Cabe destacar, que la Oralidad se vuelvprascindible cuando constituye
una de las bases para un entendimiento interculltenael proceso de resolucion de

conflictos?’

Ejemplificador, porque sus normas tienen el caracter de observageiaeral, y
debe ser respetado por todos los componentes de cotectividad. Al ser

ejemplificador no permite la reincidencia de he@modichas colectividades;

Solidario, Porque toda la colectividad se interesa y se inm@upara resolver el
conflicto, siempre buscando la equidad bilateras. decir, la comunidad busca una

solucion empefiando que no exista desventaja;

27 Pluralismo Juridico y administracion de Justio@dgigena en el Ecuador pag. 34
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Evolutiva, porque el derecho indigena se ajusta a ta®vas realidades del

momento. No es estatica y esta en permanente cambio

No obstante estas caracteristicas, sefialamos tanibg caracteristicas que segun

Stavenhagen (1990:31) son propias del derecho émgig

a) Normas generales de comportamiento publico.

b) Mantenimiento del orden interno

c) Definicion de derechos y obligaciones de losmfiros

d) Reglamentacion sobre el acceso a, y la distitude, recursos escasos

e) Reglamentacion sobre transmision e intercardbibienes y servicios

f) Definicién y tipificacion de delitos, disguiéndose generalmente contra
otros individuos y los delitos contra la comunidadl bien publico.

g) Sancion a la conducta delictiva de los indiaglu

h) Manejo, control y solucion de conflictos y dits

i) Definicion de los cargos y las funciones de ldogidad publica
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CAPITULO IV

RESULTADOS DE LA INVESTIGACION

4.1 DATOS GENERALES

Ubicacion Geografica: Al Norte Cochapamba y Salamalag Atapulo al Sur Maca
Ugshaloma, Este Chuquiraloma y Oeste Terreno ComdmaMaca Grane. Ver
Gréfico 1. Croquis del Centro Educativo Comunitario

Educacion: Sostenimiento-fiscal, Sexo-mixta, Reégimen-Sierra, odMidad-

presencial, Jornada- matutina, Nacionalidad- kich®ase-comun.

Infraestructura Social: el transporte es escaso y solo hay disponibilideddias
jueves, por lo que el resto de dias se trasladameado.

Infraestructura: En un &rea de media cuadra, cuenta con tres aulas, cocina
comedor, dos bafios; para guarderia, para seguectero y cuarto afio de
Educacion Basica, para quinto, sexto y séptimoddi&ducacion Basica, un patio
grande, juegos infantiles, huerto escolar. Los neés de la construccion son; de
una sola planta parte es losa otra con teja yomtnasin, de bloque piso de cemento,
hay que hacer una reparacion.

Huerto Orgéanico Escolar: Los padres de familia, profesores y alumrses
organizan para realizar mingas periddicas paraeanantel huerto de 3700 m2 ya
que los productos sirven para la alimentacion denibos/as. Plan Internacional dona

las semillas basicas de hortalizas como: zanalawigacelga, nabo.

Alimentacién: Para la preparacion de los alimentos se turnamdaies de familia

por dia.

Fiesta en la Escuelaen la navidad y al fin de afo- los padres de lfareligen una
comision para la organizacién y ponen una cuotapedde de la cuota para preparar
un almuerzo, regularmente llegan otras personagiosfas que no pertenecen a la

escuela y a todos se les brinda el almuerzo. Rregamncursos para los nifios, padres
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y profesores con bailes tradicionales como sorle il tomate, carrera de perros,
juegos deportivos, comparsas, disfrazados. Eesdafifamiliar que se realizan estas

dos veces al afo.

Comunidad: La comunidad de Maca Grande esta dividida en setéores: Maca
Milinpungo, Maca Ugshaloma, Maca Centro, Maca TapWaca Chuquiraloma,
Maca Laigua, Maca Collante. En particular se t@twajn Maca Milinpungo, dicho
sector esta organizado en una Asociacién que Seatted la produccion rotativa de:

cebolla, papas, mellocos, mashua, chochos, odaasha

Las principales actividades econdémicas son: agul comercializacion del
excedente y lana de oveja a los mercados de R@iicunga y Saquisili, cuidado de
las ovejas, alpacas, vacas. El terreno en dondeardodas estas actividades es

comunitario.

Fiestas en la Comunidad En el afio de 1983 fue elegido prioste mayor dédata
del Corpus Cristi el sefior Cesario Toapanta Codraatros 7 priostes mas- los
mismos que son elegidos por los priostes salieniembros de la comunidad. Los
priostes asumen todos los gastos de las fiestasntkn como resultado un
endeudamiento excesivo y esto hizo que en el afh986 gracias al parroco se
rompa la tradicion de los priostes y que fiastas continlen sin necesidad de

mayores gastos.
A partir del afio de 1986 celebran las fiestas deF$ancisco de Asis, con el aporte

de todos los comuneros de Maca Milinpungosey va rotando con el resto de

sectores.
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CROQUIS DEL CENTRO EDUCATIVO COMUNITARIO
MARIA SALOME CHANALUISA MACA MILINPUNGO

4.2 MUESTRA DE NUEVE NINOS/AS

Los Nifios /as ingresan al Centro Educativo CoranioitMaria Salomé Chanaluisa;
de seis y siete afios de edad, porque no tienerempefio de educacion basica y los
padres de familia consideran, que de mas edad neayel aprendizaje. El principal
problema social que se presenta en el sector da Mdmpungo, es la migracién. A
continuacion se presenta la tabulacion de datdssdeifios /as en las diferentes areas
en las que se desarrollan tales como: Hogar, Esgu@bmunidad.

Antes de iniciar con el proceso se realiz6 uraméamiento de informacion base
sobre los conocimientos innatos y/o addos sobre cosmovision andina,
obteniendo como resultados que los términos en igrenson desconocidos, pero
gue estan dispuestos a formar parte del procespmadizaje conceptual ya que la

cosmovision es vivencial.
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Después del proceso, los nifios y nifias awitro educativo reconocen que

evidentemente su vida diaria se traduce en Cosmovisdina.

A. HOGAR

Al. ¢ Cuantas veces al dia te alimentas y de qué teraasf

Pregunta Al

Tres comidas diarias

ANALISIS A1.

Si bien es cierto se alimentan tres veces al @@ on un bajo contenid
nutricional, ya que dentro de la alimentacion diase encuentran |
productos de temporada, creando un déficit alimentaor la falta dd
variacion y complementos nutritivos, control portpade los padres, por
inestabilidad econdmica, por los ingresos perca-fitnitado y por |4

ubicacion geogréfica alejada de los centros polklado

A2.

¢.Cuantos hermanos tienes?

Pregunta A2

H1l-2 m3-€

ANALISIS A2.

Tomando en cuenta que las mujeres solteras tiamepasicion muy dificil
en el ambito andino y son consideradas incomphetastériles, asi con
también el celibato catolico nunca ha podido ingaltse en el mung
andino. Se conforman familias numerosasde tempranas edag
teniendo un promedio de tres a seis hijos por hogar
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A3. ¢ Tienes mama y papa?

Pregunta A3

mama papa

ANALISIS A3.
El resultado de la muestra indica que en su matierian papa y mama,; ¢
donde la reciprocidad runasofica entre padregos ke fundamenta en u
reciprocidad a largo plazo, siendo la contribuaignlos padres la crianZ
educacion y formacion de sus hijos y sera devymitaos hijos cuando
tengan ingresos y puedan sostener a sus padravejez.

a,
a

A4. ¢ Tienes casa propia?

Pregunta A4

HWsi Wno

0%

ANALISIS A4.
Dentro del sirvinakuy- servirse mutuamente, se ide@na como el lugal

predilecto de reciprocidad, esto se refiere tantw econémico es decir con
lo que aporta cada uno de los padres, como a Isopar siendo las
habilidades y destrezas. Por esta razon, un aportamental es un lugar
fisico en donde se puedan desarrollar como fansia,considerar que El

espacio fisico no es adecuado para el nimero ders que lo habitan.
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A5. ¢ Con quién vives?

Pregunta A5

Emama Mpapa M otros

ANALISIS A5.

Crianza, educacion y formacion de los nifios/as gsihcipal contribucion

de los padres, por esta razon el convigr déario manteniendo sus
principios runasoficos.

A6. ¢ Con quién haces tus tareas?

Pregunta A6

BESOLA B HERMANOS PAPA

11%

ANALISIS A6.

Considerando que en el sector de Maca Milipungstexina sola escuela
que fue creada en el afio 2003, esto demuestral g@eeso a la educacipn
ha sido limitada y por ende Unicamente el 11% depadres apoyan |y

ayudan a sus hijos en las tareas diarias; motiv@lpcual los nifios realizan
sus trabajos solos.

-61-



A7. ¢ Te gusta hacer tus tareas?

Pregunta A7

Hsi Eno

0%

ANALISIS A7.
Desde nifilos/as conocen la aplicacion del emoc de reciprocidad
teniendo presente que en algin momento tendrdngguoerar ingresqs
econémicos y la via mas accesible por sadeg herramientas es
aprovechar los estudios, cumpliendo de la mejorem@acon sus tareas.

A8. ¢ Quién Cocina en la casa?

Pregunta A8

Emama Mpapa M otros

ANALISIS A8.
Los nifilos/as estan acostumbrados a que su madcede®, sin embargy
en dos hogares preparan los hermanos mayores ydogupadres S
encuentran en el trabajo en la ciudad, mantenieledésta manera el bi
comun, sin importar las condiciones de cada hogar.
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B. ESCUELA

B1. ¢Por qué vas a la escuela?

Pregunta Bl

Aprender Estudiar

ANALISIS B1.

Dentro de la filosofia andina se resalta que tianenir enriqgueciendo log
conocimientos y pasarlos de generacion en genetaegto implica un
compromiso personal con el ayllu - familiamunitaria, demostrando
interés por el aprendizaje.

B2. ¢ Las clases en la escuela son en espafiol o enddchw

Pregunta B2

espafiol kichwa

ANALISIS B2.
Al aplicar un modelo de mantenimiento se logra lpgeeducandos afiadan
la segunda lengua a uso de la lengua materna.tBen@sera se contribuye
a un mayor bilingiismo a nivel social, lo cual Hena a un mejof
entendimiento entre los grupos. Esto implica aesufortalecer a la lenglia
materna ya que constituye uno de los pilares fuedsates del proceso
educativo; por cuanto busca desarrollar habilidadestrezas y estrateg|as
de la comprension, expresion, creatividad del esilatanto en su lengua
oral como escrita. Mediante el cual se facilitasadesarrollo intelectual
afectivo, su integracion y actuacion en el medwa@l que pertenece.
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B3. ¢ Cuantos maestros tienes?

Pregunta B3

Profesor
de Musica

ANALISIS B3.
Con ayuda del testimonio de los nifios/as, se cogaeecuentan con tre
maestros en las asignaturas de: Musica, Computacidraterias basica
Los mismos que se distribuyen en diferentes grduije los mismo

O o

horarios, teniendo como consecuencia un défidia eaucacion.

B4. ¢ Les tienes miedo a tus maestros?

Pregunta B4

Hsi Eno

33%

67%

ANALISIS B4.

La filosofia andina distingue entre mentirainautenticidad, ya que |
mentira no devuelve en forma proporcional una mémion recibida y par
lo tanto trastorna el sistema universal de verdadiesinautenticidad mds
bien es un mecanismo social de sobrevivencia y efgstencia a |
penetracion violenta por otra cultura. En el casa@star en peligro por upa
irrupcion externa, no decir la verdad no es untfahas bien es un deber
y entonces nace el Iskay uya- doble cara, ya quesipregunta se ofrece
como posible respuesta si 0 no, el encuestadonoasa contesta en forma
exclusiva sino busca intermedios, con la finalidagrotegerse entre si.
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B5. ¢ Respetan tu cultura en la escuela?

Pregunta B5

Hsi Eno

0%

100%

ANALISIS B5.

En base al concepto de ishkay yuyay en el querdaten que no es falt
de sinceridad o una mentira, sino mas bien, umadanclusiva e indirect
de decir la verdad, dentro del cédigo cultural sitde al poblador andin
se puede considerar que los datos tabulados sojetigod, perd
estadisticamente indican que la cultura es respetadin 100%

o

B6.

¢,Qué materias recibes?

Pregunta B6

ANALISIS B6.

Ciencias Naturales, Inglés, Kichwa y Cultura Fisic

Dentro del pensum académico se encuentranmnlaterias: Mdusica
Computacion, Matematicas, Lenguaje y Comunicadistudios Sociales|
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B7. ¢ Asistes puntual a la escuela?

B8.

Pregunta B7

HWsi Wno

0%

ANALISIS B7.

Otra de las concepciones de choque inter-cultieatias en cuanto a |
puntualidad. El tiempo del reloj para la filosofiadina tiene importanc
secundaria; hay momentos propicios y momentos nopegulos. No tien
sentido cumplir con un dictado cronométrico, maenbies un ritmg
cualitativo con rasgos simbdlicos y celebrativog glicta las horas vy Iq
dias; violar este ritmo (cumpliendo la puntualideelulta contraproducen
a largo plazo.

Como se puede observar en la grafica asistir @#daeta es un momento

propicio.

A
a
e
D
DS
te

¢Algun nifo/a de tu clase te molesta?

Pregunta B8

ANALISIS BS.

tanto, es minimo el porcentaje de choques intenalés.

La cultura y tradiciones es un lenguaje homogérara el ayllu, por lo
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B9. ¢ Te castigan tus maestros?

Pregunta B9

ES| EmNO

11%

ANALISIS BO.

Segun informacion de la directora, se congce los niflos/as son
reprendidos por los maestros con la autorizaciérodepadres. Pero la
grafica demuestra lo contrario, saliendo a flotevaunente el iskay uya.

B10. ¢ Participas en los eventos culturales en tu estuela

Pregunta B10

Wsi no

0%

ANALISIS 10.

Por los resultados obtenidos, se puede reconoeelagtherramientas que
utiliza el Centro Educativo para involucrar en ktgipacion cultural
los nifios/as es eficiente, ya que se sienten aggidr su cultura.
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B11.¢Recibes alimentacién en tu escuela?

PreguntaB11

arroz con acompafado coladas de dulce

ANALISIS B11.
El fortalecimiento organizacional de los padregadeilia, generan dia a dip
la alimentaciéon de los nifios/as de la esgupkro los maestro dan
conocer que los nifios/as tienen problemas de apeg@ddebido al baj
contenido nutricional en la alimentacion.

@}

C. COMUNIDAD

C1. ¢ Tienes miedo a las personas con quien vives?

Pregunta C1

ES| EmNO

11%

ANALISIS C1.

Debido a la migracion local por parte de los padee$1% de los nifios/as
guedan a cargo de hermanos mayores quienes |loataalt
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C2. ¢ Compartes trabajos en tu comunidad?

Pregunta C2

0%

100%

ANALISIS C2.
Dentro del ordenamiento social y econdmico en tatrayllu — comunidad
campesina, un comunero tiene su identidad compdalhaber nacido
vivir en el sector, es decir tienen tanto derectm®0 obligaciones y U
individuo que por alguna razon sea expulsado oaehma voluntariamen
pierde su identidad y se transforma en una nada sgondémica, ya que
ayllu como identidad econdmica basica es el lugarlal producciof
colectiva; a través de formas de trabajo medianteithka — colaboracion.

C3.

¢, Qué haces en tus momentos libres?

= 0o S<

Pregunta C3

10

8

6

4 |

[ N

0

Estudiar Trabajar Jugar

ANALISIS C3.

Cuando los nifios salen de las aulas y se traskadas hogares, como bien

lo describe la gréfica, absolutamente todos trabajacomo segund

actividad juegan; ya que dan cumplimiento al aymydda mutua, par

trabajar de forma institucionalizada de reciprodidboral que e
imprescindible para la vida de cada miembro déuayl

a

[
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C4. ¢ Asistes a la Iglesia de tu comunidad?

Pregunta C4

44% msl

NO

ANALISIS C4.

Como parte integral del orden césmico Dios estéatsug los principio
l6gicos de reciprocidad, correspondencia y compiganeedad, el mism
que requiere de su complemento para ser plencegrait De la encuesta
obtenida se observa que el 56% de los niflos/ateasisla iglesia mgs
cercana a la comunidad.

C5. ¢ Participas en los eventos culturales en tu coradfid

Pregunta C5

ESI BNO

ANALISIS C5.
Al tener una identidad propia, deberes y derechostenden rescatar la
cultura y la filosofia andina como un tesenuseal, patrimonio de Ip
humanidad, transmitida a través de las generaciones
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C6. ¢,Cuales son las condiciones naturales de tu erttorno

Pregunta C6

W natural M exotico mixto

44%

0%

ANALISIS C6.
El entorno natural, es muy rico en biodiveadidesta cubierto por suys
especies nativas como Yagual, Quishuar, Pumama@ipilica los mismo
gue han sido utilizados como cortinas rompe viebtisquetes, barreras
vivas de proteccion tanto de suelo como del rechiico.

U7

4.3 MUESTRA DE NUEVE PADRES DE FAMILIA

Infraestructura: Construccion de la vivienda es de bloque, tejalginsolo cuarto,

un dormitorio, cocina, un patio y una letrina.

Alimentacién: Los padres de familia se esfuerzan por darles uaaalimentacion

y en las mafianas les preparan: coladas, moroclio, d@a gallina,

Idioma Materno: El 95% del idioma que se maneja dentro del hog&robsva y el

porcentaje restante castellano cuando se requiera.

A continuacion se presenta la tabulacion de nuexdrgs de familia del Centro

Educativo:
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HOGAR

P1.¢Terminod la escuela si 0 no?

Pregunta P1

m 5| NO

ANALISIS P1.
El acceso a la educaciéon ha sido muy limitada, Ipogue el indice de
analfabetismo es muy alto. Actualmente buscan ferpera capacitarse |y
aprender por lo menos a leer y escribir.

P2. ¢ Actividad econdmica a la que se dedica?

Pregunta P2

| Agricultura Albafileria

ANALISIS P2.

Cada uno de los comuneros cuenta con un espa@o &8 diferenteg
escalas para la produccion agricola; pero estatisface las necesidades
migran a cumplir actividades de albafiileria.
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P3.¢Cual es su idioma materno?

Pregunta P3

B kichwa espafol

0%

ANALISIS P3.
El idioma Kichwa es predominante en el Sector deavilipungo, siendo
este su lenguaje materno.

P4.:Quiénes conforman su nucleo familiar?

Pregunta P4

Esposo/a Hijos/as Abuelos/as

ANALISIS P4.
El resultado de la muestra indica que el ndcledli@nesta conformado po
papa, mama, hijos/as y pocas veces abuelos; enedandeciprocida
runasofica se fundamenta en la contribucion de dadres la crianzj
educacion y formacion de sus hijos y sera devymtalos hijos cuando
tengan ingresos y puedan sostener a sus padravejez.

OO —=

Q
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P5. ¢ Obliga a su hijo/a a trabajar en las labores diicaé®

Pregunta P5

ESI ENO

0%

ANALISIS P5.
Realmente no es una obligacion, esta presenteif@aeidad y la equidad
ya que tanto hombres como mujeres son iraptm$ para el bue
funcionamiento de la familia.

=]

P6. ¢, Qué haces cuando tu hijo/a hace algo incorrecto?

Pregunta P6

11%

' m Dialogo

m Castigo Fisico

ANALISIS P6.

comunidad.
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P7.¢Cree usted que su alimentacion es la correcta?

Pregunta P7

HSI BNO

0%

ANALISIS P7.
La alimentacién se basa en los productos de temdaocaeando un déficit
alimenticio ya que no tienen el balance nutriciontdal. Es important
destacar que consumen cultivos tradicionales cqrapa, mashua, oda,
chochos, habas y comidas como machica, coladas.

D

P8. ¢ Como controlas la enfermedad de tu hijo/a?

Pregunta P8

B medicina natural W medicina convencional

ANALISIS PS8.
Es importante destacar que aprovechan y hacerdeulss beneficios de la
pachamama, argumentando que las enfermedades defitegas puedgn
ser tratadas con productos naturales y que demesmtara se conservan |en
mejores condiciones tanto para el estudio comoglaesto de actividades.
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P9. ¢Con qué alimentos llegas a la casa de los que padiinos de bautizo de tu
hijo/a?

Pregunta P9

M propios de la cosecha M compradoen supermercados B mixto

ANALISIS P9.
La gréfica demuestra claramente que los aliose son propios de Ia
cosecha y se denomina mediano el mismo que conpapes, habas, majz,
gallinas y cuyes. Esto se entrega en agradecimipoto regar agup
(purificacién) al ahijado.

B. EN LA ESCUELA

PB1. ¢ Asiste a reuniones y actividades escolares?

Pregunta P bl

Hsi mno

ANALISIS P b1.
El 11% de la muestra nos indica que ndigyan en reuniones Y/p
actividades ya que migran y el 89% restasgeenfoca en participar
activamente con los hijos/as.
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PB2. ¢ Esta conforme con la educacion que reciben sos/du?

PB3.

Pregunta P b2

HSI BNO

ANALISIS P b2,
Estan satisfechos con la educacion que reciben gieresaltan que e

y eficaces en la ensefianza y aprendizaje.

importante que se aumente el nimero de profesarasspr mas eficientgs

LY

¢Envias con puntualidad a los nifios/as a la Estuela

PreguntaP b3

ESI ENO

0%

ANALISIS P b3.

El tiempo del reloj para la filosofia andina tieingportancia secundarid;

hay momentos propicios y momentos no apropiadosndCse pued
observar en la grafica el hecho que los niflos/etaasa la escuela es
momento propicio y llegan con puntualidad.

D -
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COMUNIDAD

PCL1. ¢ Compartes trabajos en tu comunidad?

Pregunta P C1

HSI BNO

0%

ANALISIS PC1.

Realizan mingas comunitarias para agua, arreglcad@nos, solicitudes
para mejorar infraestructura social.

PC2. ¢ Participas en los eventos culturales en tu coradfid

Pregunta PC2

m5| mNO

ANALISIS PC2.

La participacion es activa, ya que varios de lesntns culturales es parfa
agradecimiento a la pachamama, al Dios sol, arla, lasi como también ja
las fiestas tradicionales del sector.
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4.4 MUESTRA DE TRES PROFESORES

De los Profesores:Hace un ano atras la DINEIB contrata a dos maestros

especializados en Musica y Computacion

Directora: Licda. en Educacion Béasica la Sefiora Maria Juli@mloquinga
Unaucho de 34 afios de edad, trabaja en la institut@sde el 07 de Junio de 2007 y
como equipo de apoyo participa un practicante deJmaversidad Técnica de
Cotopaxi.

El Profesor Primario de nivel Tecnolégico:Pedro Teodoro Ayala Chiluisa, es un
profesor bonificado que tiene 30 afios de edadigpres servicios por dos afios es
contratado por la DINEIB, las materias que recilmennifios/as de sexto y séptimo
son: materias — Lenguaje y Comunicacionatdvhaticas- Estudios Sociales-

Ciencias Naturales- kichwa- Cultura Fisica, Inghsgtjvidades Practicas.

Profesora de Computacioning. Anita Ramirez

Profesor de MasicaEdgar Muso

A continuacién se presenta la tabulacion de trefepores del Centro Educativo:
M1. ¢ Le gusta ser maestro?

Pregunta M1

SI TNO

0%

100%

ANALISIS M1.
La grafica demuestra que realmente hay werés por parte de Igs
maestros en proporcionar conocimientos, indepetefigente de factorgs
externos que puedan afectar a su interrelacion lasnnifios/as, talgs
como: distancia, idioma, cultura, entre otros.

-79-



M2. ¢ Es usted maestro bilingtie?

Pregunta M2
mS| mNO
67%

ANALISIS M2.
Es importante la ensefianza de la lengua materngug@mediante esta area
de estudio se trata de dotar al educando un valistoumento de trabajo
gue ayudara a procesar y almacenar informacionetoiin de adquiri
nuevos conocimientos. Esto nos indica que es necelatalecer en ¢
Centro Educativo a los docentes y de esta manegrarlamplementar e
bilingtiismo.

M3. ¢ Conoce las costumbres de la comunidad en la tee tiabaja?

Pregunta M3

ES| ENO

ANALISIS M3.
Los maestros son los encargados de preparas niflos/as segun su
cosmovision andina individual, por lo tanto tier@robligacion de conocer
su cultura e interrelacionarse con la misma.
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M4. ¢ Vive en la Comunidad?

Pregunta M4

ES| EmNO

0%

ANALISIS M4.
La comunidad de Maca Milipungo se caracteriza paet una poblacién
netamente indigena, areas fisicas limitadas, @gué no disponen de un
lugar apropiado para acoger a los maestros, mpbvael cual se trasladan
a la comunidad diariamente segun el cronogramafiskaaho.

M5. ¢ Cudl es su horario real de trabajo?

Pregunta M5
6
2
=2 5
(=]
g 4
[=]
= 3
5
e 2
£ 1
3
= 0]
09h30-12h30 09h30-12h30 07h30-12h30
Computacién Musica Materias Basicas
W Seriesl 3 3 5
ANALISIS M5.

Como se puede observar las materias de computgaidasica cumplery
tres horas semanales, mientras que las materizmadazmplen con uf
horario completo.
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M6. ¢ Tiene nifios/as con problemas escolares?

Pregunta M6

BS| BENO

ANALISIS M6.
Los maestros perciben que los niflos/as cuentanrm@baja capacidad dé
captacion y su principal argumento es el desbalanteional.

174

M7. ¢Con qué frecuencia recibe visitas de los padrésndiéa?

Pregunta M7

H 1-3 veces

H 4-8veces

ANALISIS M7.
Debido a que un solo maestro facilita todas materias bésicas

veces. Mientras que los maestro de Music€oynputacion asisten

menor.

frecuencia de visitas por parte de los padres udidaes de cuatro a ocho

Centro Educativo de forma no habitual, por endigdeuencia de visitas ¢s

a

al
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M8. ¢ Se preocupa de los problemas familiares que ¢leméo/a?

Pregunta M8

ESI mNO

0%

ANALISIS M8.
Al ser un Centro Educativo Intercultural Bilingisg preocupan por €

hijos/as.

M9. ¢ Cémo procede cuando sus nifios/as incurren ea¥alta

Pregunta M9

m Dialogo

= Notas Escritas

desarrollo integral de los nifios/as, involucrandimsapadres, maestros|e

ANALISIS M9.
La grafica demuestra que los maestros ante ureadaltos nifios/as actug
con el dialogo y notas escritas. Si la falta estéug concurrente los padr
autorizan a los maestros para reprenderles fisit@nga sea con ortiga
fuete.

1
es
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M10. ¢ Participa en los eventos culturales en la comdrgda usted trabaja?

Pregunta M10

=S| = NO

ANALISIS M10.
Al ser un ente promotor del desarrollo y smwmacion de la cultura y
tradiciones, participan de forma activa y volurgarirescatando

aprendizaje de generacidn en generacion como loridesla filosofig
andina.

128

M11. ;Cémo fomentas el cuidado de la Pachamama?

Pregunta M11
W Tedrico MW Vivencial mixto
0%
67%

ANALISIS M11.
Los maestros tienen presente que el aprendizajetexgal tanto teoricg
como practico y buscan diferentes formas de ensekdemas buscdn

rescatar las tradiciones medicinales, alimentidegorma amigable con [a
pachamama.
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M12. ¢ Conoce el significado de Cosmovisién Andina?

Pregunta M12

M5 mNO

ANALISIS M12.
Los Maestros si conocen el significado desn@vision Andina, y 0
interpretan, relacionan y practican parcialmente cada actividad qye
realizan en conjunto con los niflos/as del Centracktvo Comunitari
Maria Salomé Chanaluisa.

4.5 COMPROBACION DE LA HIPOTESIS

Luego de verificar la teoria con la realidad deavite los habitantes de la Comuna
Maca Milinpungo y los conocimientos que compartenrhaestros en la ensefianza —
aprendiza a los nifios/as del Centro Educativo Cdamim “Maria Salome
Chanaluisa, se determina que los maestros aplisatoyan parcialmente los saberes
ancestrales del pueblo indigena; esto se da pdogumaestros estan sujetos a los
conocimientos descritos en los textos emitidos gloMinisterio de Educacion y

Cultura y no fomentan la investigacion en los niéss

Para complementar el ciclo de la Cosmovision Andesta el desarrollo y la

funcionalidad de cada uno de los hogares y se lioigrdtificar que se ha perdido la
comunicacion de padres a hijos debido a la corestagracion de sus progenitores
ya sea temporal o definitiva, dando lugar a la &wé@n y aplicacion de una cultura

globalizada.

Y por ende la identidad cultural de los nifios/asseaamuestra tan consolidada, por
ello es necesario iniciar todo un replanteo enretgso de administracion curricular
y como aporte de este proceso en el presente dragajplantea una propuesta

curricular con contenidos césmicos.
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4.6 PROPUESTA PARA ENRIQUECER LOS RESULTADOS DE LA
COMPROBACION DE HIPOTESIS.

Como se logré comprobar en la hipotesis, se hadmetd comunicacion de padres a
hijos, los maestros aplican y valoran parcialméogesaberes ancestrales del pueblo
indigena y no fomentan la investigacion en los sfi@® Por lo que a continuacion se
presenta una propuesta de malla curricular complana, la misma que tiene como
objetivo involucrar de forma integral los conceptpgracticas de Cosmovision

Andina:

AREAS COMPETENCIAS Y ACTIVIDADES-TEMAS
DESEMPENOS

Lenguaje y| Siendo el lenguaje una de |as [ Escuchar con ateci

Comunicacion| capacidades mas importasite para comprender tersla
gue tiene el ser humanood de actualidad, cientificgs
estudiantes del sector rural || a politicos, deportivos.

terminar la educacion genkra [ Emitir en forma oraly de
basica deben estar en capadjda manera fluida
de escuchar, hablar, leer, y disertaciones.

escribir, de manera corratt | Comprender

tanto la Iengua materna congj | descripciones de tema
segunda lengua, y asi estar| e relacionados  con ok
condiciones de seguir us problemas de su eno
estudios superior en igualdae|d y del pais.

condiciones con todos o3 "1 Establecer

estudiantes del pais. comparacione de
problemas sociales
econdmicos propuestos

"1 Producir textos escos
de manera adecuada.

(1 Utilizar de manay

adecuada sips  de

puntuacion, let
mayulsculas y reglas
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ortograficas.

Leer leyendas

tradiciones de su

comunidad.
Transmitir oralmente s

costumbres y tradicione

UJ

Comprender narraciones

histéricas y compar
con los hechos actuales

Escribir  semejanzas

ar

y

diferencias entre hechos

pasados y actuales de

Su punto de vista.

sde

Escribir  poemas, rimas,

loas, amorfino
respetando caracteristi
de este género.

Recitar sus producciones.

Exponer sus vivenci
ocurridas dentro y fue
de su entorno.

Narrar sus aventuras.

Escribir su autobiografia

S

Cas

as

ra

respetando las
caracteristicas de este
género.

Elaborar encuestas,
folletos, boletines,
citaciones anuncios,
esquelas, invitaciones,

oficios con diferentas

propésitos

comunicativos.
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Diferenciar entre una
carta comunicativay un

correo electrénico.

Conocer y diferenai
diferentes géres
literarios.

D

Matenéticas

Implementacion de herramientas
necesarias de acuerdo al medi
Implementacion de técnicas
instrumentos para resolv

problemas de la vida diaria.

Resolver problemague
involucren mas de us
operacion con nuames
naturales, raciones y
decimales.

Resolver problers
combinados de sum
resta multiplicaddn |

division con fracciorn

con material concretoy
del medio.
Descomponer factay
primos.

Maximo comun divisor.
Minimo comun multiplo.

Transformar fraccioney

decimales a porcentajes.

Reconocer names

primos y compuestosle

un conjunto de numeros,.

Encontrar raices cubig
y cuadradas.
Resolver problemasde

proporcionalidad direat

e inversa.
Aplicar al
proporcionalidad e

D

a
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problemas.

Representar  porcentaje

en diagramas.

Calcular porcentajes n
problemas cotidiang
facturas notas de vex
cuenta de ahorros.
Relacionar las medid
de superficie con $
medidas agrarias.
Reconocer y clasific
paralelogramos.
Calcular el perimetro &
poligonos regulares.
Reconocer angulos.
Medir angulos aglog
rectos y obtuso
Reconocer multiplosy
submudltiplos del meo
cuadrado y metro cubicg
Comparar el kilograo
y gramo con medidade
peso de su localidad.
Analizar das

estadisticos.

[1%)

[2)

it

1S4

&)

!

[92)

D.

Ciencias
Naturales

Incluir en los contenidos tema
relacionados a la alimentaa
sana y organica, a mantenean

buena préactica en el aseo y ¢

cuidado personal.

1S

N €

Reconocer la importara
de los bosques para
subsistencia del plars
tierra.

Elaborar proyectos de
limpieza del suelo deus
comunidad.

Organizar campaia

— —_—
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sobre siembra un &rbol
salva una vida.

Dar importancia a a
actividad agricolg
ganadera floricola deu
comunidad.

Conocer los tiposde

suelo.

Proponer a
implementaadn de
viveros.

Organizar tiend
comunitaria de

expendio de semillasy
plantas.

Conocer y valorar a
importancia del recues
hidrico.

Conocer el estado ded
recursos hidricos deu
comunidad.

Producir alimentos @\
nos permitan manten
un equilibrio en d

cadena alimenticia.

y

|

[72)

D

-

e

Ciencias
Sociales

Releciones,

identificacibn e

implementacion de costumb

y tradiciones, a manteney

desarrollar

contenidos dea

lengua, de sus vestidos, des

fiestas

como parte deu

identidad cultural.

€

(7))

Analizar sobre los

descubrimientos
realizados sobre los
primeros pobladores ¢
América.

Describir las primera

formas de produccién

D

e

U)
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organizaciéon social d

los primeros pobladores|

Valorar el desarroll@n Ia

agricultura como un gran

esfuerzo de organizaci

y conocimiento.

Analizar el surgimienjo

organizacion y funcid
social de los poblados.
Valorar el trabajo con
actividad productiva.
Determinar la presenc
de varias culturs
aborigenes en el actl
territorio ecuatoriano.
Explicar el origen d
imperio Inca.

analizar el ascenso
inca Atahualpa.
Reconocer los camb

gue se dio en el mun

On

sia
AS

hal

el

0s
do

gracias a la navegacion

el comercio y |
tecnologia.

Hablar de la resisteng
indigena a la conquista.
Conocer de la presen
de grandes poblacion
negras.

Determinar  sobre
surgimiento y desarrol
del mestizaje.

Conocer como S
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consolidaron log

latifundios.

1 Analizar temas obre
nuestra independencia.

71 Conocer a personajegie
intervinieron en a
independencia.

1 Conocer lo g
sobresaliente de la elzaf
colombiana.

71 Relatar la fundacion te
ecuador.

] Los primeros afios ylle
predominio de militarE
y  caudillos y d
influencia del la iglesi
en la politica.

(] Sus primeros presidentes.

] El capitalismo y 8
influencia en el ecuador

1 La revolucion liberal.

Kichwa La lengua materna es [ Procesos de
fundamental para fortalecem| estandarizacion tle
cosmovision, por lo quee|s kichwa
puede dar la clase de kichwa 1] E| alfabeto unificado
tanto a nivel gramatical com@/d [ Pronunciacién
comunicacion, es  necesa@li [ |3 ortografia
enriquecer con vocabulafi 1 |5 estructura de all
nuevo de acuerdo a la evoloic oracion
de la lengua. Utilizar para ell | La conjugacién en o
textos elaborados en la DINEIB. tres tiempos

] Morfemas de lugar
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] Los adjetivos
'l Los verbos
MuUsica MUUsica, letra, sonidas, partituras (] Mdasica andina
de temas del semt vy [l Teatro
complementar con danzay 1 Danzay teatro
teatro. 7] Elaborar instrumentos
musicales.
1 Conocer musica
autoctona.
[ Partituras
71 Creacion de letras.
'l Elaboracion de cuentas
musicales.
Computacion | Desarrollo de elementos (1 La computadora y sus
multimedia elaborados partes.
basandose en la Cuj ] Juegos interactivos, arfe
indigena, el mismo que a&@e indigena.
facilitado al maestro. 1 Videos de costumbres
Creacion de laboratars ancestrales.
equipados con PCS,donde 7 Informacion digital,
podra  poner a  prueb cosmovisién andina.

practicando, todo lo aprermti y

visualizado en clases, geneda

asi, la motivacion primaria par

despertar el interés.

o o 0o o o 0o 0o o O O

Cuestionarios
Animaciones

Paseo virtual
Galeria de imagenes
Cuentos
Adivinanzas
Leyendas

Comic

Recitaciones

Musica instrumental
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[0 Danzas
[1 Ediciéon de matetig
audiovisual on

Windows Media.

Cultura Fisica| Promover la cultura fisica como [1 Actividad fisica y

un medio para descubrir nues adaptacion al ejercicio:
talentos y mantener una baen ejercicio fisico y
salud fisica y mental, tomdo reconocimiento de los

en cuenta que solo coma mecanismos de

practica constante a los nifias/a adaptacion y sus efectos
no accederan ante las presigne inmediatos en el
de los vicios, ademas forma organismo.

estudiantes que se encuenire [ Ejercicio fisico y sus

capaces para competir en vafia beneficios para la salud
disciplinas deportivas a niMe y calidad de vida:
local, provincial, nacional e rogramas de actividad
internacional. fisica variada.

Conocimiento y
valoracion de la
actividad fisica por
medio de su practica
sistematica y
permanente.

"1 Reconocer las respuestas
de su organismo frente fal
ejercicio fisico.

() Demostrar disposiin
positiva hacia la practic
habitual y sistematicae
la actividad fisica.

[ Flexibilidad Deporte.

[l Ensayos de motricida|d
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inteligente.

Ejercicios metodoldgicos

de la posta.
Practica de ejercicips
metodoldgicos para

ejecutar el salto alto,

largo vy triple.

Pruebas de velocidad.

Préctica de los

fundamentos técnico
tacticos del voleibol.

Aplicacion eficiente d
los principios general

de los juegos colectivg

principalmente vision

periférica.

Actividades ritmicas y de

expresion corporal

desarrolladas a través |de
danzas folcloricas.

Destrezas basicas:

voltereta adelante, atr
invertida y rueda.

Actividades gimnasticq

ludicas y ritmicas:

creacion y ejecucion
esquemas gimnasticos

ritmicos.

Auto-cuidado del cuerpo.

Conocer nuestra dar
nacional.

Desarrollar el senti

1Za

—

ritmico y la expresiod
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corporal.

Actividades motrices enp

la naturaleza.
Seguridad:
Procedimientos y
normas que otorguen la

seguridad necesaria par

el desenvolvimiento en ¢

entorno natural.

Medio ambiente:
Habilidades y técnicas
relativas al cuidado y
mejoramiento del
entorno natural.
Habilidades motrices
especificas utilizadas en
el entorno natural.
Crear conciencia por el
medio natural.
Conocer, comprender y
aplicar el minimo
impacto.

Conocer y aplicar norma
bésicas de vida al aire
libre.

Trabajar en equipo.
Fomentar
perseverancia y la auf

superacion.

a

O_
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MIGRACION

Es cuando una persona va de su pais natal a otsasea de mejores oportunidades
de vida para poder progresar (Candelario Ricardo)bto de residencia, temporal o
permanente en busca de mejores condiciones deBfida naturaleza se entiende a
las migraciones como forma de vida. (Pedro G. Pdrazmigracion es un proceso

doloroso de abandono de tu tierra natal por razbasgamente socio-econdémicas
gue te impulsan a dejar tus familiares y amigo®wscta de mejores condiciones de

vida para ti y los tuyos.

SOLIDARIDAD

La solidaridad es uno de los valores humanos poelercia, del que se espera
cuando otro significativo requiere de nuestlmgenos sentimientos para salir
adelante. En estos términos, la solidaridad senelefomo la colaboracion mutua en
la personas, como aquel sentimiento que mantielas g@ersonas unidas en todo
momento, sobre todo cuando se viven experienciisiles de las que no resulta

facil salir.

Como vemos, la solidaridad es mas que nada un sacti@al, una accion que le

permite al ser humano mantener y mantenerse eatstaleza de ser social.

RESPONSABILIDAD

Una persona responsable toma decisiones emtsgiente y acepta las

consecuencias de sus actos, dispuesto a renditacderellos. La responsabilidad es
la virtud o disposicidon habitual de asumas | consecuencias de las propias
decisiones, respondiendo de ellas ante alguiernpdReabilidad es la capacidad de

dar respuesta de los propios actos.

4.10 BIBLIOGRAFIA

AA.VV., Memorias del Il Encuentro Regional de Educaciémicltural Bilingle,
Ciencia Indigena en el Curriculo de formacion ddeerPuyo-Ecuador. 2002. pags.
53-62

-10z -



AGUIRRE, Boris, Cosmovision Andina. Editoridbya-Yala. Quito-Ecuador.
1976. pag. 15

ALVARADO, A, Curso para docentes. Santillana. QuitEcuador. 2009. pag.

ARIAS, Augusto, El Cristal Indigena. Tribal. Quikzuador. Segunda edicion. 2009.

BARO, Ignacio, Accion e Ideologia, San SatwadEl Salvador, C.A. Tercera
Edicion, Pag. 423.

CALDERON, Alfonso, Reflexibn en las Cultur&rales. Editorial Abya-Yala.
Quito-Ecuador. 1987. pag. 34

CAIZA, José, Ishkay Shimiyuk Kamuku (pequediccionario bilingte). Digital
Desing. Quito-Ecuador. 2005. pag. 223

CONSTITUCION DE LA REPUBLICA DEL ECUADOR 2008

CONEJO, Alberto, Kuri Shimi Kichwa funcional actiyoara Hispano y Kichwa
hablantes. Imprenta y Offset Santa Rita, Quito-Boua2005. pag. 122

COCHA — BELTRAN Estructura legal y Sistemas Juidiade los Pueblos de la
Nacionalidad Kichwa del Ecuador. Artes Gra8ic&ILVA 2551-236. Quito-
Ecuador. 2008. pag.

CONAIE, YANRZ, COSSIO Consuelo, EDUCAR PARA SER,opecto de
Desarrollo de Educacion Intercultural Bilingiie és Nacionalidades Indigenas del

Ecuador, Mercedes Valverde Pifieiros, Quito-Ecuati®6, pag. 211

CONAIE, MANDATO DE LA CUMBRE DE LAS NACIONALIDADES,
PUEBLOS Y AUTORIDADES ALTERNATIVAS. Quito- EcuadoR003 pag. 16

CONAIE, Propuesta de la CONAIE frente a la Asamileastituyente, Veronica
Avila / Activa. Ecuador 2007. pag. 49

- 10¢ -



CONAIE, Propuesta de la Confederacion de Nacioadbd Indigenas del Ecuador-
CONAIE, Imprenta Nuestra Amazonia, Ao de ediciQujto-Ecuador, 2007. pag.
194

Diccionario. Caimi Nucanchic Shimiyuc Panca. PUCBuito-Ecuador. 1982. pag.
94

DECOIN, Mineria Ambiente y Subdesarollo, Gunthirtag-Ecuador. 2008. pag. 49

DINEIB — UTPL, Didactica de la lengua materna ywsatp lengua, Maria Vacacela
L., Segundo Ajitimbay C. (COMPILADORES)

Equipo de estrategas-DIPEIB.C. Quito- Ecuador.20f)

ECUARUNARI, Propuesta para la Asamblea ConstitwgeAttes Graficas SILVA.
Ecuador. 2007. pag. 15

ECUARUNARI, Estructura legal y Sistemas Jurddi de los Pueblos de la
Nacionalidad Kichwa del Ecuador, Artes graficayv&ilQuito-Ecuador, 2008, pag.
72

ESTERMANN, Josef, Filosofia Andina, Estudio eiultural de la sabiduria
autoctona andina. Ediciones Abya-Yala. Quito-Ecuat@98. pag. 357

FREIRE, Paulo, Extension o Comunicacion. Siglo XKléxico D.F. 1983, pag. 87

FUNDACION KAWSAY. Compilacion Sistematica sobm@erechos Humanos,
Convenio 169 de la OIT, y Derechos Colectivos.

GIUNTA — MUNOS — RIVADENEIRA — SANCHEZ. Biodiversat y desarrollo
sostenible. CRIC, Terra nueva. Ecuador. 2007. pag.

GALENO, Eduardo, Las venas abiertas de Américanbalia Paz, 2004, pag. 286
-104 -



GUATO, Guillermo, Historia de la Filosofia Il, QaHEcuador, 2004, pag.

HESSEN, J. Teoria del Conocimiento. Losada. Bsiéges-Argentina. 1976. pag.

Hanze — Montaluisa — Allauca — Mendoza. Plan exjrad de Fortalecimiento al
desarrollo de la Educacion Intercultural Biiie de Cotopaxi en el Nuevo

Quinguenio. 2005 pag. 79

ILAQUICHE, Raul, Pluralismo Juridico y administréni de Justicia Indigena en el

Ecuador, Hojas y signos, Ecuador. 2006. pag. 125

JUNCOSA, Joseé, Los Guardianes de la Tierra losgémdis y su relacion con el
medio ambiente. Talleres ABYA-YALA. Cayambe -Ecuadi®89. pag. 268

KAARHUS, Randhi, Historia en el tiempo, historia ehespacio. Editorial Abya-
Yala. Quito-Ecuador. 1976, pag. 15

MORALES, Guillermo, La medicina natural del sigloX)X Ediciones Su Salud,

1993. Ecuador. pag. 135

MORALES, Patricio, Mito y realidad del Ecuador Andi Ecuador. 2002. pat66

MARTINEZ — GRANDA. Curso de Formacion Ciudada Intercultural en el
Programa de Educaciéon Intercultural Bilinglr@ndo Editorial. Quito -Ecuador.
2007. pag.

MOSEIB, Modelo del Sistema de Educacion Intercalt&ilingiie. MEC-DINEIB.
Quito-Ecuador. pag.

PERALTA — VILLACRES — Maz6n — RIVERA — SUBIA. El Aco, Sangorache o
Amaranto negro. Quito -Ecuador. 2008. pag.63

REAL ACADEMIA ESPANOLA. Diccionario de la Ilgua Espafiola. Morgan
Impresores S. A. 2001 pag. 412

-10¢ -



SANCHEZ, José, Crisis en torno al Quilotoa: Muféujtura y Comunidad. pag.

TIBAN, Lourdes, Legislacién Indigena. Hojas y signBcuador. 2007. pag. 110

VALAREZO Galo Ramén. El regreso de los Runas, btepcialidad del proyecto
Indio en el Ecuador 1994. Pag. 349

VARGAS, José Sanchez. Aprendizaje, conamimoi y comunicacion en la

comunidad andina. Quito- Ecuador 1988. 463 paginas.

Pagina Web. En linea-2010
es.wikipedia.org/wiki/Cosmovision
WWW.Cosmovision.com

www.oni.escuelas.edu.ar

Educacion Intercultural Bilingle http://www.dingjjov.ec
www.misrespuestas.com
mashigavino.wordpress.com
www.wordreference.com
www.indigenas.bioetica.org/inves17.htm
www.psicopedagogia.com

WWW.enjoyperu.com
www.ideasrapidas.org/responsabilidad
www.orientacionvocacional.cl/UniversidadesTradicit@s/uni_tradicionales.htm

www.aulaintercultural.org

- 10¢ -



4.11 Anexos
4.9 Anexos
Anexo 1.Formato de encuestas para nifios/as.

Encuesta para los Nifios/as de Sexto y Séptimo Grado de Educacién Bésica del Centro Educativo Comunitario Maria Salomé
Chanaluisa, Maca Milinpungo de la Parroquia Poalé, Cantdn Latacunga, Provincia de Cotopaxi, durante el afio lectivo 2010.

Levantamiento de linea de base

NOMBRES:

APELLIDOS:

FECHA DE NACIMIENTO:

EDAD:

A.EN TU HOGAR

1.- éCuantas veces al dia te alimentas y de qué te alimentas?

2.- ¢Cuantos hermanos tienes?

3.-éTienes mama y papa?

MAMA PAPA
4.- ¢Tienes casa propia?
S NO
5.-éCon quién vives?
MAMA PAPA OTROS

6.- ¢Con quién haces tus tareas?

7.- iTe gusta hacer tus tareas?

Sl NO
8.- ¢Quién cocina en la casa?
MAMA PAPA OTROS

1.- éPor qué vas a la escuela?

2.- élas clases en la escuela son en espafiol o en kichwa?

ESPANOL KICHWA

3.- ¢Cuantos maestros tienes?

4.-éLes tienes miedo a tus maestros?

5.- ¢Respetan tu cultura en la escuela?

6.- ¢Qué materiales recibes?

7.- éAsistes puntual a la escuela?

8.- ¢Algun nifio/a de tu clase te molesta?

9.- éTe castigan tus maestros?

SI NO
10.- ¢ Participas en los eventos culturales entu escuela?

SI NO AVECES
11.- ¢Recibes alimentacion entu escuela?

SI NO

C.EN TU COMUNIDAD

1.- ¢Tienes miedo a las personas con quien vives?

2.- ¢Compartes trabajos en tu comunidad?

3.-¢Qué haces en tus momentos libres?

4.- ¢ Asiste a laiglesia de tu comunidad?

5.- ¢ Participas en los eventos culturales entu comunidad?

6.- ¢Cudles son las condiciones de tu entorno natural?

NATURAL EXOTICO MIXTO




Anexo2. Formato de encuestas para Padres de Familia.

Encuesta para los Padres de Familia de los Nihos/as  de Sexto y Séptimo Grado de Educacion Basica del
Centro Educativo Comunitario Maria Salomé Chanaluis  a, Maca Milinpungo, de la Parroquia Poal6, Cant6n
Latacunga, Provincia de Cotopaxi, durante el afio le  ctivo 2010-2011.

Levantamiento de linea base

NOMBRES:

APELLIDOS:

FECHA DE NACIMIENTO:

EDAD:

A.EN TU HOGAR

1.- {Termind la escuela si o no?

S NO

2.- ¢Actividad econdmica a la que se dedica?

3.- ¢Cuadl es su idioma materno?

4.-iQuiénes conforman su nucleo familiar?

5.- ¢Obliga a su hijo a trabajar en las labores domésticas?

6.- ¢Qué haces cuando tu hijo hace algo incorrecto?

7.- iCree usted que su alimentacién es la correcta?

8.- ¢COmo controlas la enfermedad de tu hijo?

9.- ¢Con qué alimentos llegas a la casa de los que serdn padrinos de bautizo de tu hijo?

B. EN LA ESCUELA
1.- ¢Asiste a reuniones y actividades escolares?

1-3 VECES 4-8 VECES

2.-¢Esta conforme con la educacién que reciben sus hijos?

S NO

3.- éEnvias con puntualidad a los nifios a la escuela?

Sl NO

C. EN TU COMUNIDAD

1.- ¢éCompartes trabajos en tu comunidad?

2.- ¢Participas en los eventos culturales en tu comunidad?
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Anexo3. Formato de encuestas para los Profesores.

Encuesta para los Profesores de los Nifios/as de Sex to y Séptimo Grado de Educacion Basica del Centro
Educativo Comunitario Maria Salomé Chanaluisa, Maca  Milinpungo, de la Parroquia Poal6, Canton
Latacunga, Provincia de Cotopaxi, durante el afio le  ctivo 2010-2011.

Levantamiento de linea base

NOMBRES:

APELLIDOS:

FECHA DE NACIMIENTO:

EDAD:

1.- éLe gusta ser maestro?

Sl NO

2.- éEs usted maestro bilingue?

Sl NO

3.- ¢Conoce las costumbres de la comunidad a la que usted trabaja?

Sl NO

4.- ¢Vive en la comunidad?, Si es No especifique el lugar

S NO

5.-éCual es su horario real de trabajo?

6.-éTiene nifos con problemas ecolares?

7.- ¢Con qué frecuencia recibe visitas de los padres de familia?

1- 3 VECES 4-8VECES

8.- ¢Se preocupa de los problemas familiares que tiene el nifio/a?

9.- ¢Cémo procede cuando sus nifios/as incurren en faltas?

10.- ¢ Participa en los eventos culturales en la comunidad que usted trabaja?

sl | NO

11.- ¢Como fomentas el cuidado de la Pachamama?

Tedrico Vivencial Mixto

12.- ¢ Conoce el significado de Cosmovisidn Andina?

Sl NO
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Anexo4. Fotografias

F1. Dialogo con la Directora d¢l
Centro Educativo Comunitarjo
Maria Salomé Chanaluisa.

F2. Compartiendo la clase d
musica con el maestro y los nifids
las del Centro Educativq
Comunitario Maria Salomé
Chanaluisa.

]

F3. Trabajo participativo de la clage
de Lenguaje y Comunicaciéon cpn
los nifios /as del Centro Educativo
Comunitario Maria Salomg
Chanaluisa.
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F4. Juegos Recreativos e
Integracion en el patio del Centro
Educativo Comunitario Mari
Salomé Chanaluisa.

F5. Dinamica con los Padres {le
Familia de los nifios/as del Cenfro
Educativo Comunitario Mari
Salomé Chanaluisa.

F6. Entrega de herramientas e
trabajo para la clase de Cémputo gel
Centro  Educativo  Comunitar|o
Maria Salomé Chanaluisa.
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F7. Levantamiento de informacid
a los Padres de Familia de
nifnos/as del Centro Educati
Comunitario Maria Salom
Chanaluisa.

[} =S
ST

F8. Visita a los hogares de Itls
nifos/as del Centro Educatiyo
Comunitario Maria Salom
Chanaluisa.

Dy

F9. Dinamicas con los nifios/as del
Centro Educativo Comunitarjo
Maria Salomé Chanaluisa.
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F10. Encuestas a los Padres |de
Familia de los nifios/as del Cenfro
Educativo Comunitario Marip
Salomé Chanaluisa.

F11. Compartiendo en el huerfo
escolar de los nifios/as del Cerjtro
Educativo Comunitario Marip
Salomé Chanaluisa.

F12. Cosecha de habas para]|el
refrigerio del dia para los nifios/s
del Centro Educativo Comunitarfo
Maria Salomé Chanaluisa.
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F13. Conversatorio con los padrges

de familia de los nifios/as del Cenjro

Educativo Comunitario Marip
Salomé Chanaluisa.

F14. Compartiendo la cosecha fle

14

trigo con una madre de familia
su hogar.

-114-

F15. Interactuando en los juegps

recreativos con los nifios/as

Centro Educativo Comunitar|o

Maria Salomé Chanaluisa.

el



F16. En el Randi — Randi, con Igs
nifos/as del Centro Educatiyo
Comunitario Maria Salom
Chanaluisa.

T~

F17. Compartiendo dulces con Ibs
nifnos/as del Centro Educatiyo
Comunitario Maria Salom
Chanaluisa.

Dy

F18. Randi-Randi con los padres de
familia del Centro Educativo
Comunitario Maria Salomé
Chanaluisa.
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