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PRESENTACION

La Comunidad Andina ya no es lo que era. Los cambios observa-
bles, al menos en los dltimos veinte afios, nos muestran, entre otras si-
tuaciones y condiciones, un “vaciamiento” de la comuna tradicional
como espacio de hébitat y reproduccion social; los limites parecan ex-
tenderse hacia lugares e interacciones mds amplias, que José Sénchez
Parga, en una interesante monografia ain inédita, ha definido corno “lo
local”, que puede ser visto como lo parroquial, en términos de Iz divi-
sion politico-administrativa del pais.

Las contingencias, causalidades que han acelerado este proceso,
que para algunos se iniciara en la década de los cincuenta, son exami-
nadas en el trabajo que presentamos, y del que subyacen al menns dos
hechos fundamentales: una mayor intensidad de relacionamiento con
la sociedad capitalista, con lo que se asienta y retroalimenta la nocién
de propiedad; la incapacidad, por efectos de pérdida de fertilidad de los
suelos y crecimiento demogréfico, de la economia doméstica, campesi-
na, de asegurar, en términos de C. Mecillassoux, “la restitucion de la
energia humana”

Este agrandamiento del espacio, asf como la conciencia de los co-
muneros sobre la erosién del valor simbélico de la ancestral comuni-
dad, de las limitaciones de ésta para asegurar su reproduccién bislégi-
ca, podrian también estar en la base de la respuesta politica que F.emos
observado en la constitucién del Movimiento Indigena y en el cardcter
de mucl.as de sus demandas. Asi, la definicién de lo indigena, a la vez
que atraviesa, supera el concepto de indio-comunero, reivindicando
una identidad por sobre una noci6n espacio-temporal. Y es que, como
lo demuestra el autor, esta dindmica no cuestiona la etnicidad, por cl
contrario, la actualiza reprocesdndose en sus contextos histéricos, de
cambios y de conflictos, en el desarrollo de un permanente proceso de
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INTRODUCCION
La “Comunidad Andina” 20 afios después

Hace 20 afios (en 1981) se inicié en Cotopaxi con un equipo del
CAAP un programa de desarrollo y de investigacién, cuyo objetivo era
la “comuna andina”, Ese mismo afios aparecfa un primer libro del
CAAP, con el titulo Comunidad andina: estrategias politicas de desa-
rrollo, (Quito, 1981), donde se definia conceptual, analitica y metodo-
l6gicamente lo que en ese momento considerdbamos el espacio privile-
giado para comprender y tratar la problematica campesina de las po-
blaciones indigenas de la Sierra, y también para definir los pardmetros
de desarrollo correspondientes a la singularidad socio / cultural s his-
torica de dichas poblaciones.

Que esta opcién programatica posefa una justificada coher encia
y pertinencia, pudo ser corroborado por una experiencia tan similar
como coincidente en el mismo afio, cuando Orlando Plaza y Marfil
Francke publicaban en Pert el libro Formas de dominio, economia y
comunidades, (Desco, Lima, 1981), donde explicitamente dejaban
constancia de su interés en identificar “un campo conceptual y metodo-
légico para comprender el funcionamiento de las comunidades andi-
nas” (p. 9).

Esta precisién definia muy exactamente, que no se trataba de re-
producir las mismas monografias, que habian realizado los estudios so-
bre parroquias rurales, pero aplicadas a la microfisica de la comuna in-
digena. Muy por el contrario, el objeto y objetivo era més bien investi-
gar y comprender los diferentes fenémenos socio econémicos, politicos
y culturales (desde la “trama del poder” hasta las “estrategias matrimo-
niales y de parentesco”, pasando por el sistema de salud, los modelos
comunicacionales, rituales de vida y muerte...) en cuanto producidos
e informados comunalmente; es decir desde una sociedad comunal.




interculturalidad, proceso que es mas visible, en esa compleja relacién
con aquello, atin no muy bien definido, que denominamos Globaliza-
cién, examinado por José en el Capitulo X del libro.

Este territorio mayor, en el que se transparentan las diferencias, a
la vez que se atentian las identificaciones mds folkléricas (en el sentido
académico del término), abre un otro escenario, una arena distinta pa-
ra las luchas de poder y del procesamiento de las demandas, lo que po-
tencia el cardcter nacional del Movimiento Indigena, en tanto se con-
solide la vigencia de una democracia efectiva, en contrapunto a posi-
ciones escencialistas y nacionalistas.

En medio de, o contemporédneamente, pero ya no mas marginal-
mente, se advierte una activa presencia de la mujer indigena, como par-
te, a la vei. que atrapada en las transformaciones que ocurren. El estu-
dio dedics una amplia reflexién a las cuestiones de género, desde dife-
rentes entradas, analiticas y disciplinarias, tanto para sefalar la situa-
cién como para interrogarse sobre la relacién con las propuestas de de-
sarrollo a las que han sido sujetas. Su participacién en la politica, es una
tarea pendiente para investigaciones futuras,

La constatacién de los profundos cambios producidos ponen en
cuestién, quizd de manera definitiva, la aceptacién generalizada de la
comuna indigena como universo privilegiado, casi tinico de andlisis y
sobre todo de intervencién para acciones de desarrollo, proponiendo la
necesidad de asumir y aprender los nuevos espacios de produccién 'y
reproduccién econémica y cultural de las sociedades andino-indigenas.
Esta problematica es también asumida por Luciano Mariinez, en su li-
bro Economfa Politica de las Comunidades Indigenas.

Sin embargo, estas nuevas realidades conllevan interesantes y ne-
cesarios estudios y andlisis, sobre temas tales como: los efectos de las
nuevas formas y tiempos migratorios, incluyendo aquellos a fronteras
mds amplias, en el exterior, los efectos en la economia y demografia de
este fendineno; las transformaciones en el parentesco, en las formas de
autoridaci y sus capacidades; la funcién de la ritualidad, para producir
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identidades; la funcién y funcionamiento de la economia agricola; la
viabilidad de las propuestas externas de desarrollo y su procesamiento
en la espera de lo local; el poder, la conflictividad, las demandas y la
construccién de lo politico,

Como se anota en la Introduccién, hace 20 afios, el CAAP, al pu-
blicar, Comunidad Andina: Alternativas Politicas de Desarrollo, con-
vergié con otros pensamientos y préicticas, en resaltar la capacidad pro-
ductora de cultura, economfa y politicidad, de la Comunidad Andina,
alterando con ello las versiones descriptivas y a veces romdanticas de es-
te “otro”, habitante de las tierras altas. Hemos tenido la oportunidad de
participar en sus cambios y la capacidad de reflexionar y acumular co-
nocimientos. Veinte afios después, coincide con los 25 afios de funda-
cién institucional del CAAP. Coincide también con la reinsercién de

+ José Sanchez Parga, a las discusiones y trabajos, que se han mantenido

en la Institucidn, sobre la problemdtica andino-indigena. Nos congra-
tulamos por ello.

La zona del Quiiotoa, Zumbahua, nos permitio estar, interactuar
y observar a sus comuneros, habitantes y dirigentes. Nuestro reconoci-
miento por permitirnos aprender y discutir, a veces, como nos dice Ro-
drigo Gualotuia, con demasiada dureza.

Reiteramos nuestra gratitud, expresada por el autor en la intro-
duccién, a José Manangdn, incansable y lleno de fe, al carifioso Gigi,
Sacerdotes salesianos, a Mary Martinez cuya dedicacion envidiamos y
demds amigos del SEEIC. A todos los colegas del CAAP que transitan y
han transitado con dedicada honestidad, a Brigitte Kappes, y Agro Ac-
ci6n Alemana, por su apoyo y por esas discusiones tan provechosas que
hemos mantenido, a José Sinchez Parga, nuestro agradecimiento. Rei-
teramos la confianza en que seguiremos indagando, debatiendo y “po-
niendo el hombro”.

Francisco Rhon Ddvila
DIRECTOR EJECUTIVO CAAP
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Capitulo I |
QUE PASO DONDE NO HA PASADO NADA.

Se dirfa que ha ocurrido lo peor, alli donde nada ha cambiado.
En épocas de grandes cambios, de rdpidas e intensas transformaciones,
aquellas regiones geogréficas o sectores sociales que aparentemetite no
han podido cambiar, o por razones muy complejas parecen haber resis-
tido a los cambios, son los que han entrado en un proceso muy destruc-
tivo (y hasta auto-destructivo) por efecto de las mutaciones més globa-
les, que han tenido lugar a nivel nacional y en otras 4reas o sectores.
Porque en épocas de cambio puede tener peores consecuencias no par-
ticipar en dichos cambios, que protagonizarlos o compartirlos, corrien-
do con los riesgos que acarrean, en lugar de sufrir los provocadcis por
otros grupos o actores sociales. |

De otro lado, nos encontramos frente a una regién donde ante la
ausencia de condiciones para el cambio y los limitados cambics que
pueden tener lugar en ella, gran parte de la poblacién ha buscado en el
cambio geogrifico y espacial la tinica posibilidad de cambiar. En este
sentido, la migracién se ha convertido en algo més que en una busque-
da de trabajo y de nuevas oportunidades econémicas: en una estrategia
desesperada de cambio,

No menor es el problema que plantea el cambio cultural, y fas di-
ficiles condiciones para afrontarlo, cuando se sabe que la orientacion
cultural, las posibilidades, disposiciones y capacidades para orientarse
en una cultura, y sobre todo en épocas de grandes transformaciones
culturales, es siempre mucho més dificil y hasta mds arriesgado que
orientarse en una geografia tupida y accidentada.

Serd necesario indagar, por esto, las consecuencias culturales,
que tienen aquellas estrategias de sobrevivencia cifradas en los cambios
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Considerdbamos que la matriz comunal era tan determinante en
todas las formas y fenémenos sociales, en las relaciones sociales y de so-
cializacién, que incluso los indigenas en sus migraciones urbanas o en
sus asentamientos como colonos en otras regiones tendfan a reprodu-
cir dichos modelos comunales, donde el cardcter familiar y parental, lo

colectivo (“nosotros”, fiucanchic), prevalecian sobre las otras formas de

socializacién de cardcter societal,

Sial cabo de 20 afos hay que reconocer que la comunidad andi-
na ya no es lo que habfa sido, esto no significa que las comunas indige-
nas hayan desaparecido. Las comunas persisten y persistirin con sus
delineaciones geograficas, su poblacién, e incluso sus instituciones,
desde los Cabildos en cuanto organismos de autoridad, hasta las min-
gas, con sus fiestas, adscripciones e identificaciones. Pero todos cstos
hechos, que mds o menos residualmente seguirdn reproduciéndose al
interior de la comuna indigena, cada vez poseen menos esa forma co-
runal que los definfa. Y si en la actualidad es més clara y mayor la “dis-
tancia” ente el espacio colectivo o comtin de la comunidad y los espa-
cios familiares y privados a su interior, es porque lo familiar (el ayllu)
deja de informar la comunidad tanto como est4 deja de informar a su
vez los hechos y relaciones familiares. En este sentido hay que recordar,
como muy significativo, que en quichua el término ayllu junto a su po-
limorfismo seméntico, designando la unidad doméstica, la familia am-
pliada, el grupo de parentesco, identifica también las comunidad o el
grupo étnico mas o menos extenso (jatun ayllu); esto supone que el
sentido de uyllu atraviesa conceptualmente todos los niveles o dimen-
siones asociativos de la sociedad andina.

Si la comuna ha dejado de ser lo que habfa sido, es porque lejos
de servir de apoyo socio cultural para las estrategias de produccién y
reproduccion social, se han convertido m4s bien en un serio impedi-
mento para los cambios y un obstéculo para las mismas dinamicas de
sobrevivencia de los comuneros. Nada ilustra mejor esta nueva situa-
cién y relacién de los comuneros con la institucién de la comunidad,
que la declaracién de un indigena de Zumbahua: “no somos comuna,
somos indios libres”,

10
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Esta expresion es significativamente reveladora, si se piensa que
histéricamente la nocién de “indio libre” ha sido empleada en oposi-
cién a “indio de hacienda”, sujeto a la estructura hacendaria de domi-
nacion, y que lo diferenciaba de los indigenas de las “comunidades” su-
puestamente libres.

En razén de estos presupuesto entendemos la descomunalizacién
de la comunidad andina no tanto como una situacién o un estado sino
en cuanto un proceso. Es tal proceso en sus consecuencias y manifesta-
ciones lo que se ha ido definiendo como principal objeto y problema de
la inv.stigacion que aquf introducimos. Una problemitica, resultado de
este mismo estudio, que puede quedar pendiente de posibles indaga-
ciones futuras, se refiere a la creciente distancia entre la comunidad in-
digena con sus procesos y descomunalizacién y el desarrollo organiza-
tivo y politico que en la actualidad han adquirido las dirigencias del
movimiento indigena. No es casual que en la dltima década, y de ma-
nera simultdnea a un creciente olvido de la comunidad andina, todos los
intereses investigativos se hayan centrado precisamente en las organiza-
ciones indfgenas y sus dirigencias.

La presente investigacién, realizada en el transcurso del afo
2000, ha contado con los incondicionales aportes y apoyos del P. José
Manangén y su equipo del SEEIC, Mary, Lola y Mayte, quienes como
pocos conocen la zona del Quilotoa, un volcin extinguido con una la-
guna en su crdter; también debemos una gran ayuda al equipo del
CAAP y sobre todo a las siempre productivas discusiones con Paco
Rhon. A Consuelo Fernandez Salvador agradecemos su colaboracié¢a
en los andlisis sobre la presencia de la mujer en los proyectos de desa-
rrollo, campo no suficientemente abordado, y que seguird siendo asig-
natura pendiente para ulteriores estudios. Y finalmente, méds que agra-
decer, tendrfamos que dedicar todo este estudio a tantas mujeres y
hombres indigenas de la zona, que con sus experiencias y sus historias,
tan imponentes como impresionantes, més 3'!4 de sus informaciones y
conocimientos, han sido 10s protagonistas de este trabajo,
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desde los procesos y fendmenos mds societales de la moderna sociedad
global, y poder interpretar asf en qué medida los procesos macrosocia-
les de la globalizacién (como por ejemplo la problemdtica de la “inter-
culturalidad”) se fraguan y reproducen en las microfisicas sociales de la
comuna indigena.

Lo que se ha convenido en denominar la regién del Quilotoa, en
la cordillera occidental de la provincia del Cotopaxi, comprende cinco
parroquias rurales, que circundan el lago del criter de dicho volcan ex-
tinto, y que de acuerdo a las estadisticas nacionales (1995) constituye la
regién mds pobre de toda la sierra ecuatoriana, y donde se concentra
uno de los niicleos de mayor densidad de poblacién indigena.

Rangos y porcentajes de indicadores de pobreza
' Zona Quilotoa

de una reduccién del rendimiento agricola, sobre todo si se comparan
las tasas de aquellos productos principales entre los cultivos de la re-
gién de los primeros afios de la década de los 80 con los tltimos afios
de la década de los 90

Evolucién del rendimiento agricola en Cotopaxi (kg/ha)

Ao ) 1981 1942 " 1996 1997 1998
Papa 13.751 13.154 6.766 9.783 7.142
Cebada 719 731 #46 972 909
Lenteja 680 505 443 534 235
Haba 590 817 71 453 455
Maiz suave 1.000 1,344 450 463 102

Cantdn Parepauia® Poblacion Deficitaria
Sigchos Chugchilan-13 3.985 77.5%
Pujili Zumbahua-19 5.384 76.8%
Pujili Guangaje-42 4.091 75.5%
Saquisilf Cochapamba - 23 2.379 76.3%
Sigchos Isinlivi-43 2.899 75.5%
Parigua Ramén Campaia-32 1.637 75.9%

Fuente: Compendio de las Necesidades Bisicas Insalisfechas de la Poblacién Ecuatoriana, Mapa de Po-
breza, INEC, Guayaquil, 1995,

* Rango de mayor pobreza dentro de las 966 parroquias rurales del Ecuador.

Dentro de las 966 parroquias rurales del pais, las cinco parro-
quias que configuran la mayor drea de “pobreza indigena” tienen una
poblacién de unas 20.320 personas, con una poblacién indigena en sus
comunidades o “restos parroquiales” superior al 90% y de la cual mds
del 76% es deficitaria en muy alto grado de todos los indicadores de
pobreza (o necesidades bésicas insatisfechas); el promedio de todos
ellos sitdan estas localidades en el rango 28 de las 966 parroquias més
pobres,

Aunque no hay datos suficientes para poder medir la evolucién
de los procesos agropecuarios, la informacién disponible es reveladora

16

FUENTE: Archives MAG. Estadisticas Produccion y Cultivos.

Es también muy ilustrativo del decline del rendimiento agricola
los datos comparativos entre la produccién del Cotopaxi y la media de
la produccion nacional, precisamente en aquellos cultivos que mds han
caracterizado la agricultura de la regién: por.ejemplo, mientras que el
promedio de rendimiento de la produccién de papa a inicios de la dé-
cada de los 80 era en Cotopaxi de 13.155 (kg / ha) bastante superior al
promedio nacional de 11.646 (kg / ha), a finales de la década de 1os 90
el rendimiento nacional de papa es superior (8.435 kg / ha) al de Coto-
paxi (7.897 kg / ha); similar es la situacién de otro de los cultivos mas
representativos de la agricultura de las comunidades de la regién: la
lenteja, que mientras a inicios de los afios 80 el promedio del rendi-
miento en Cotopaxi era de 593 (kg / ha) muy poco inferior al nacjonal
de 625 (kg / ha), el promedio a finales de los afios 90 (1996 — 1993) es
en Cotopaxi muy inferior (404 kg / ha) al nacional (443 kg / ha).

La evolucién demogréfica de toda la zona es también muy de-
mostrativa-del proceso de empobrecimiento, sobre todo porque revela
un fuerte proceso migratorio, que no ha cesado de aumentar en los tl-
timos afos.

Pero la actual situacion de este conjunto de parroquias, cubrien-
do un espacio relativamente homogéneo, resulta tanto més significati-
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migracionales, y en qué medida més que de cambios culturales habria
que pensar en e —migraciones o in — migraciones culturales, Tanto mds
si se tiene en cuenta que no pocos sectores indigenas viven su propia
cultura tradicional como un freno o impedimento para posibles for-
mas de cambio. Y en este sentido, cabria suponer que sélo la intercul-
turalidad, facilitando el cambio cultural, serfa la condicién para otras
posibilidaces de cambio.

Segiin esto, mds que analizar los cambios que no han tenido lu-
8ar en una zona, habré que indagar aquellos que son el resultado de las
transformaciones de la sociedad, en la que se inscriben dichos grupos y
sectores sociales, y que mds directamente son efecto del cambio de las
relaciones entre ellos con el conjunto de la sociedad.

Aunque se tata de “procesos de cambio — en lo econémico, social
y cultural — que son notoriamente similares a los que afectan las zonas
rurales en todo el Tercer Mundo”!, una serie de particularidades que
caracterizan y distinguen toda la zona circundante del Quilotoa (can-
tén Pujili, provincia del Cotopaxi) respecto de otros contextos regiona-
les, y una serie de factores recientes que de manera muy contradictoria
influyen en ella, la convierten en un ejemplo muy paradigmatico, y por
ello mismo objeto de la presente investigacion.,

Es eu base a estos presupuestos, que planteamos el estudio de
una regién muy particular, para indagar qué ha pasado donde no ha pa-
sado nada. 1.a ausencia, sin duda mas aparente que real, de cambios en
la regi6én (no de los cambios que tuvieron lugar en ella, sino a los que
ha estado sujeta la regién que propiamente no fueron protagonizados
por su poblacién) parece haber tenido consecuencias mds graves sobre

I Mary J. Weismantel, Alimentacién, género y pobreza en los Andes ecuatorianos,
Abya-Yala, Quito, 1994: 3, Se trata de los pocos estudios etnogréificos recientes rea-
lizados en la zona, y al que nos referiremos en mds de una ocasién por sus infor-
maciones y reflexiones sobre los procesos, que ya en 1984 merecieron la atencién
de la autora, cuya investigacién parece haberse sobre todo circunscrito al centro
parroquial de Zumbahua.
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todo en aquel grupo de social, que por haberse encontrado en una si-
tuacion de mayor marginalidad respecto de los cambios, parece haber
sido el mds perjudicado por estos: las mujeres,

De otro lado, la investigacién de lo que ha ocurrido con las mu-
jeres en la zona permitirfa poner de manifiesto los aspectos y efectos
contradictorios, que pueden tener los proyectos de desarrollo y progra-
mas sociales, que no logran adecuarse a las 16gicas sociales o socio-cul-
turales, de los sectores a los que se dirigen, pero que tampoco visuali-
zan claramente los objetivos y los procedimientos del cambio.

A esto habria que afiadir esa otra contradiccién del desarrollo,
que ya los pensadores cldsicos sobre esta problemética en América La-
tina habian conceptualizado como “subdesarrollo del desarrollo” (3.
Franck), y que explica cémo y por qué en un contexto estructural de
subdesarrollo, cualquier proyecto, programa o accién de desarrollo en
lugar de desarrollar tendria efectos de subdesarrollo, a no ser que se
conciban e implementen con una eficacia y alcances de real transfor-
macion o reestructuracién. Aunque no parezca mds que una pequefia
region es el lugar mds apropiado para -+~7-sr tal hipétesis; no cabe
duda que en la zon.: der Quilotoa seria posible constatar en qué medi-
da proyectos y programas de desarrollo, cuyos recursos o no modifica-
ron las condiciones productivas 0 no mejoraron y ampliaron las capa-
cidades de la poblacién, para que ella misma pudiera modificar dichas
condiciones, lejos de generar un real desarrollo han degenerado en un
mayor subdesarrollo; es decir en peores condiciones y calidades de
vida,

Todas estas consideraciones y presupuestos han inducido a cen-
trar el andlisis no tanto en los hechos sociales en si mismos cuanto en
las relaciones entre ellos (comuna, migracién, violencia, sector femeni-
no, cabildos e instituciones ptiblicas...) y los cambios de forma que se
han operado en ellos. En segundo lugar, parecié conveniente transcen-
der aquellas limitaciones propias de los estudios monogréficos, que in-
dagan la microfisica social de una localidad o grupos locales, para tra-
tar de entender y explicar las particularidades de una sociedad comunal
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Liste proceso demogrifico, incluido el sindrome migracional, cu-
yas formas y consecuencias se analizan mds adelante, son el resultado de
otros cambios econémicos y productivos, que han afectado muy nega-
tivamente la zona. En primer lugar, la minifundizacién de las propieda-
des ha llevado hasta tales extremos la estructura agraria, que hacen de
la produccién agricola un recurso insuficiente para el mismo autocon-
sumo familiar. Esto ha tenide atiu; dos efectos; por un lado, Ja presién
productiva sobre las tierras ha precarizado atin mds las condicjones de
tertilidad de los suelos, y por otro lado, ha seguido impulsando una de-
senfrenada extension de la frontera agricola hacia los paramos. Lo cual
no sélo perjudicard la reproduccién del ecosistema del pdramo sino que
también ha contribuido al decline de la poblacién ovejera de una de las
zonas, que habfa tenido uno de los hatos ovinos mds grandes del pais,
Por tiltimo, un factor adicional del empobrecimiento agricola ha sido la
pérdida de capital genético de no pocos cultivos que han dejado de pro-
ducirse y la :educcién del niimero de variedades disponibles,

El impacto de toda esta crisis ha sido de tal indole, que ha afec-
tado de manera muy especifica a cada uno de los grupos poblacionales,
y de manera muy particular las condiciones de la mujer indigena, para
la cual la estrategia migratoria del cambio ha llegado muy tarde y en las
peores circunstancias, tras haber tenido que sufrir las también peores
consecuencias de la migracién masculina y el deterioro de las condicio-
nes de sobrevivencia en las comunidades.

b) La mujer indigena: nuevas visibilidades e invisibilidades

Muchas mujeres indigenas de las comunidades rurales de Pujili
se encuentran hoy en las calles de Quito, mendigando o en la mds pre-
caria venta ambulante; haciendo la fila en las puertas de los Bancos de
Latacunga para cobrar el bono solidario para con los pobres del gobier-
no, o participando en grupo casi sin presencia de hombres en alguna
minga a la vera del carretero de Latacunga a Quevedo, Pero més alla de
estas nuevas visibilidades femeninas, otras son las transformaciones
menos visibles pero no menos importantes para 13 mujer indigena de
la zona.
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En primer lugar, ningtin otro dato caracteriza mejor el ciclo de
vida de la mujer indigena que los relativos a la estructura hetaria, y que
permiten identificar los niveles de natalidad y de esperanza de vida de
las mujeres en la region.

Poblacién femenina: Grupos de edad (Sierra)

Parroquias > 14 afos > 20 anos < 50 afios
Chugchilén 49 .0% 59.4‘% B.S%
Cochapamba 46,1% 58,0% 6.7%
Guangaje 43.7% 56.3% 11.6%
Isinlivi 44.3% 53.5% 14,8%
Zumbahua 47.2% 59.0% 7.5%

Fuente: Censo 1990 (INEC)

Poblacién femenina; Grupos de edad (Subtrépico)

Parroquias > 14 anos > 20 afios < 50 arios
Pilald 40.1% 52.9% 15.5%
Raman Campana 48.9% 60.1% 9.8%
Guasaganda 45.1% 57.9% 9.0%
El Tingo 41.3% 51.8% 13.7%
Pucayacu 48.3% 58.4% 10.3%

Fuente: Censo 1990 (INEC)

En las parroquias de la Sierra el promedio de poblacién femeni-
na con menos d< i4 afios representa el 46% del total de mujeres, y con
menas de 20 afios el 57.2% de toda la poblacién femenina, En cambio,
s6lo el 9.8% de mujeres rebasa la edad de 50 afios. En las parroquias de
la misma provincia de Cotopaxi, pero pertenecientes al subtrépico, los
datos difieren sensiblemente: es menor la natalidad: 44,7% menos de
14 afos y 56.2% menos de 20 afios, siendo notablemente superior la es-
peranza de vida de las mujeres sobre los 50 afios; 11.6%

Una muy estrecha correlacién que se verifica a nivel de cada una
de las parroquias, tanto las pertenecientes a la zona de la Sierra como
del Subtrépico, es que a mayor natalidad o mayor porcentaje de pobla-
cién femenina menor de 14 y 20 afios mayor esperanza de vida para las
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va como paradigmidtica, ya que se trata de una de las regiones, donde
durante los ultimos veinte aios han tenido lugar ambiciosos y nume-
10508 proyectos y programas de desarrollo, donde han concurrido el
mayor niimero y mayor diversidad de ONG’s, y donde finalmente el
proceso de organizacién campesino indigena ha sido mds intenso y
coordinado dentro de toda la provincia del Cotopaxi?,

a) Crisis demogrdfica

Un indicador muy significativo de la crisis socio — econémica
que ha afectado la zona del Quilotoa dentro del cantén Pujili es el brus-
co y notable descenso de las tasas anuales de crecimiento poblacional,
que pasan del 2.2 én la década de 1974 ~ 1982 a la tasa anual negativa
del ~ 2.0 en la década siguiente de 1982 — 1990; siendo esta la mayor
cafda demogrifica de toda la provincia del Cotopaxi. De hecho la po-
blacién cantonal pasa de representar el 26.9% de toda la provincia er;
1974 al 21 7% en 1982 y llega al 18.6% en 1990, mientras q::< cl descen-
so de la publacién de los otros cantones apenas se altera.

Este considerable descenso de la poblacién al nivel cantonal de
Pujili resulta todavia mayor, cuando se tienen en cuenta los datos de las
comunidades indigenas relativos al drea rural: en el cantén, entre 1982
- 1990, mientras que la poblacién urbana crece del 6.3% al 10.3%, y la
semi-urbana de las cabeceras parroquiales pasa del 4.9% al 5.4%, la po-
blacién de las comunas indigenas, de los “restos parroquiales”, decae en
el mismo periodo del 88.8% al 84.3%.

Tales cambios demogréficos en el cantén Pujilf se explican por
un constante asentamiento de los procesos migratorios (Ibarra, 1994:

2 Entre mediados de la década de los 80 y mediados de la década de los 90 han coin-
cidido en dicha regién del Quilotoa los siguientes organismos puiblicos y privados
con proyectos y programas de desarrollo; FODERUMA, CCF (francés), SUIS-
SAID, FEPP, CAAP, Visién Mundial, Plan Interrnacional, Fondo Canadiense, CRS
(Catholic Relief Servic), FUNDACION NATURA, INFA, FISE, EBI, CARE, UNI-
CEF, Plan Padrino, MAG/Promosta, Proyecto de Desarrollo de Pastoral Social,
Matto Grosso
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32), lo que se refleja en tres indicadores ocupacionales: a) el aumento
entre 1982 y 1990 de las relaciones patronales del 2.7% al 4.7%; b) au-
mento de la condicién salarial del 17.7% al 18.4%:; c) descenso de la
condicién por “cuenta propia” del 55.9% al 53%?3.

De acuerdo a las tasas de crecimiento anual establecidas para el
cantén Pujili, que consideran un total del 0.06, el 10.34 para el ¢éreci-
miento urbano y el — 1,79 1.a: 4 <l crecimiento rural, las proyecciones de
la poblacién entre 1990 y 2000 en las parroquias de dicho cantén cir-
cunvecinas del Quilotoa arrojan un notable aumento de la poblacién
urbara y una correspondiente disminucién de la poblacién rural de tal
indole, que en los diez préximos afios se pudiera revertir el nimero de
la poblacién urbana sobre la rural en algunas parroquias, como por
ejemplo en Zumbahua, cuyos proyectos de cantonizacién no dejarfan
de acelerar y ampliar su aglomeracién urbana.

Proyecciones de la poblacién parroquial

1999-2000
Parroquias Sectores 1990 2000
Zumbahua Urbano 367 982
Rural 3.980 3.322
Guangaje Urbano 228 610
Rural 3.145 2.625
Isinlivi Urbano 206 531
Rural 2717 2.268
Chugchilin Urbano 131 150
Rural 4.153 3.467

Fuenle: INEC, Censo de Poblacién, 1990
Elaboracion: UI- CAAP, 20004,

3 "Las tendencias de Pujilf indican un crecimiento del niimero de patrones y usa
disminucién de trabajadores por cuenta propia, asf mismo hay un leve incremen-
to de asalariados y trabajadores sin remuneracion, lo que es congruente con las
migraciones laborales del cantén” (H. Ibarra, Cambios agrarios y tenencia de la tie-
rra en Cotopaxi, FEPP, Quito, 1994; 39),

4 Aunque se trata de datos censales, conviene saber que han sido estimados sobre
proyecciones anteriores, ya que los indigenas de la regién, como la mayor parte de
las poblaciones indfgenas de la Sierra, se recistiorsn a participar en el Censo de
1990.
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taje sélo contraen matrimonio, cuando ya tienen el segundo y hasta
tercer hijo, y cuando hay una mayor certeza sobre el vinculo conyugal,
establecido en razén de la paternidad aceptada por el marido, ¥ pot
otto lado, las maternidades que siguen siendo relativamente precoces,
petro que han dejado de producir el tipo de compromiso o de vinculo
premarital, que antes tenfa el solo hecho del embarazo y més atin el na-
cimiento de un hijo,

Para completar la informacién del Censo de 1990, y con la fina-
lidad de proporcionat algunas precisiones sobre la evolucién de las es-
trategias matrimonidles, hemos depurado los datos de los Registros Ci-
viles de las parroquias de la zona (Isinlivi, Guangaje, Zumbahua y Poa-
16), donde se indica la edad de los contrayentes, su profesién, proceden-
cia y si firman o no firman el acta de acuerdo a su condicién de alfabe-
to o analfabeto, Reproducimos una elaboracién de los datos del Regis-
tro Civil de Zumbahua, por ser el mis numeroso, comparando los afios
1989 y 1999 para tratar de destacar una posible evolucién.

Estrategias matrimoniales y grupos de edad: Zumbahua (1989-1999)

Grupos de edad 1989 Mujcies 1999 1989 Hombres 1999
Menos de 15 afos 2.4% - ---
15 - 17 aiios 12% 12.1% 4.8% 4.8%
18-19 37.3% 38.2% 18.0% 26.8%
20 - 21 204% 18.6% 34.9% 38.5%
22-25 20.4% 20.3% 24.3% 14.4%
26 - 28 3.6% 8.1% 3.2% 13.2%
Mds de 28 afios 3.6% 2.4% 5.6% 10.8%

Fuente: Registro Civil, Zumbahua

En 10 afos la edad conyugal no parece haberse modificado en su
estructura de rangos entre las mujeres, Mientras que entre los hombres

5  Sobre la naturaleza y simbolismo del vinculo conyugal en sociedades como las an-
dinas, sin una tradicidn de contractualidad matrimonial, puede consultarse J. S4n-
chez — Parga, “El vinculo conyugal en las actuales sociedades andinas” en La leira.
Revista de psicoandlisis, n. 1, Quito, 1995.
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mds que de un cambio se debe hablar de variaciones: un muy sensible
retraso en la conyugalidad de los 18-19 afios; y también un porcentaje
sensiblemente mayor de hombres que se casan sobre los 26 afios, y que
pasan del 8.8% al 24.0%. Esto significa que a diferencia de los cambios
en las estrategias matrimoniales de los hombres, debidos sin duda a
una mayor movilidad laboral y a constrefiimientos de la migracién (lo
cual se refleja en un descenso del 24.3% al 14.4% de matrimonios en-
tre los 22 y 25 afos, periodo de la mayor intensidad migratoria), la edad
conyugal de las mujeres no se ha modificado: mientras que el 57.7% de
mujeres se casaban entre los 18 y 21 afios en 1989, en 1999 pasan a ser
el 56.4%. Disminuye el nimero de matrimonios de mujeres de rr.enos
de 15 afios, sin duda por las explicaciones aducidas mds arriba, y au-
mentan ligeramente los que tienen lugar entre 26 y 28 afios.

Esta nueva situacion genera inseguridades, conflictos y no pocas
incertidumbres sobre los futuros familiares de muchas mujeres inige-
nas. A pesar de las penurias y de los problemas que puede acarrear a la
mujer indigena, su condicién de “madre soltera” le proporciona ur.a in-
tegracién familiar y al interior de las mismas comunidades que no
sicmpre posee la soltera sin hijos, cuya situacion resulta socio cultural-
mente mucho mds incémoda y hasta conflictiva tanto para ella como
para la comunidad.

La posible alternativa, cada vez mds frecuente, de “madres solte-
ras” sin esperanzas o sin deseos matrimoniales es dejar el propio hijo al
cuidado de sus padres, y salir a una migracién forzada, que ayud: a la
sobrevivencia familiar,

Otro fenémeno tendiente a asimilar la situacion de las comuni-
dades indigenas a las que tradicionalmente caracterizan las dreas rura-
les de la Costa o del Subtrépico, es el elevado niimero de hijos de las
mujeres soltcras o producto de “uniones libres”, relativamente muy po-
co inferior al de las mujeres casadas. ‘
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mujeres sobre los 50 afios. Los casos extremos son por una parte Chug-
chilan y Zumbahua, cuya poblacién menor de 20 afios representa mds
del 59%, inientras que sélo el 8.5% y 7.5% de poblacién femenina re-
basa los 50 afios, y por otra parte Insinlivi: 53.5% de poblacién feme-
nina menor de 20 afios y 14.8% de mujeres sobre los 50 afios.

Hay que considerar que se trata de una mortalidad femenina
muy elevada, ya que a diferencia de otros sectores, donde la esperanza
de vida de las mujeres es sensiblemente superior a la de los hombres, en
la zona la poblacién masculina que rebasa los 50 afios presenta casi los
mismos porcentajes que los de las mujeres: 8.9% (Zumbahua, 7.4%;
Chugchildn, 8.7%; Guangaje, 10.8%).

A pesar de que los cambios que han tenido lugar en la regién, y
que deberian propiciar un aplazamiento de las estrategias matrimonia-
les con el consiguiente retraso de la edad de los cényuges, las mujeres
siguen casindose en edades relativamente precoces. Segin los datos
censales de 1990 antes de los 20 afios contraen matrimonio o estable-
cen una unién libre, pero siempre en condiciones de malernidad, el
29.7 % de ia poblacién femenina; a la cual habria que afiadir estimati-
vamente un 10% de madres solteras, de las cuales la mitad nunca con-
traerdn matrimonio.

Esta precocidad matrimonial de las mujeres no s6lo propicia las
altas tasas de natalidad registradas en la zona, sino que el aumento de
“madres solteras” y de mujeres “unidas con hijos” precariza extraordi-
nariamente la condicién socio econémica y cultural de la mujer indi-
gena, y su particular situacién al interior de las comunidades y de las
propias familias,

Hay que tener en cuenta que, a diferencia de las dreas rurales de
las regiones de la Costa, e incluso de las zonas del subtrépico, donde la
condicién de “unién libre con maternidad obligada” de las iniujeres y de
“madres solteras” se encuentra tradicionalmente arraigada en la cultu-
ra de dichas sociedades, este fenémeno es en sus actuales porcentajes
relativamente nuevo en las comunidades indigenas de la Sierra.
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Poblacion femenina: Estado civil (Sierra)

Parroquias Unidas Madres solteras Totales
Chigchilan 4.6% 16.3% 20.9%
Cochapamba 4.0% 27.3% 31.0%
Guangaje 3.7% 14.3% 18.2%
Isinlivi 3.1% 35.1% 38.2%
Zumbahua 4.9% " 14.9% 19.8%

Fuente: Censo 1990 (INEC),

Es interesante poder comparar los datos de las parroquias de la
Sierra con los que presentan las parroquias del vecino Subtrépico, ya
que si bien no reflejan la situaci6n del érea rural de la Costa, cuyos por-
centajes de mujeres en estado de “unién libre” o “madres solteras ” son
muy superiores, muestran ya las diferencias,

Poblacién femenina: Estado civil (Subtrépico)

Parroquias Unidas Madlres solteras Totales
Pilalé 7.3% 30.9% 38.2%
Ramén Campaiia 9.0% 24.4% 33.4%
Guasaganda 12.8% 19.3% 32.1%
El Tingo 13.6% 31.3% 44.9%
Pucayacu 11.7% : SZ.5% 34.2%

Fuente: Censo 1990 (INEC)

Mientras que en las parroquias de la Sierra el promedio de
“uniones libres” es de 4.0% y el de “madres solteras” del 21.5%, en las
parroquias del Subtrépico dichos promedios son el 10,8% y el 25.6%
respectivamente. Hay que reconocer que se trata de estados civiles de ca-
rdcter muy singular, puesto que se encuentran sujetos a modificacién y
a estrategias de vida todavia no muy definidas, sobre todo en las zonas
de la regi6n de la Sierra, donde el fenémeno es relativamente reciente,

Los datos censales y los mismos Registros Civiles parroquiales no
dan cuenta del desfase entre, por un lado, un aplazamiento temporal de
la condicién de casada de muchas mujeres, que en un creciente porcen-
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Capitulo I
SINDROME MIGRACIONAL

Si bien el fenémeno migratorio tiene en la regién un largo pasa-
do, que se ha ido incrementando entre las décadas de los 70 y los 80,
desde el inicio de los afios 90 la migracién sufre muy sensibles carmbios,
produciendo nuevos efectos socio-econémicos y culturales en el medio
campesino de las comunidades indigenas,

A finales de la década de los 80 (cfr. Ibarra, 1994; 42) los jovenes
en el rango de edad de mayor intensidad migracional, de los 21 a los 25
anos, en un 70.4% residfa fuera de la comunidad. Se puede disefar la
estructura de la migracién en la zona en base a una tipologia de tres
modelos de comunidad con alta, media y baja poblacién migrante, y
comparando la evolucién entre la condicién de migrantes de los padres
(3* generacién) y de los entrevistados (22 generacién), en base a en-
cuestas realizadas en 1993 (cfr. Sdnchez — Parga, 1994).

Evolucién de poblacion migrante en dos generaciones

Comuna 3* generacion (mas 40anos) 24 generacion (- 30 ¢ios)
Pilapuchin 23.2% 73 %
Guayana 8.0 % 34 %
Yanahurco 8.5 % 25 %

Fuenie: ). Sinchez - Parga, Educacidn y Bilinguisma, CAAP, Quito, 1994

Hace veinte afios la migracién representaba un complemento
importante en la produccién agropecuaria de la regién, y en un gran
porcentaje la economia de la migracién abrfa la posibilidad de subven-
cionar un cierto desarrollo de la misma economia agropecuaria, va fue-
ra por una incorporacién de tecnologia moderna, por una ampiiacién
o mejora de recursos productivos mediante la compra de tierras y ani-
males, orientdndose esta estrategia de manera preferente hacia ias zo-
nas occidentales del subtrépico vecinas a la regién.
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Nimero promedio de hijos y'estado civil

Parroquia Unidas Casadas
Chugchilan 4.4 5.4
Cochapamba 4.1 4.0
Guangaje 4.2 5.2
Isinlivi 4.7 4.4
Zumbihua 4.6 5.1

Fuente: Cento 1990 (INEC).

Sin la pretension de establecer una clara relacién de causa y efec-
to, cabe destacar la correspondencia entre la situacién de las mujeres en
estado de “unién libre” Yy sus condiciones socio- econémicas: son las
mujeres sin instruccién, las que contraen una unién libre mds precoz,
mientras que las mujeres con mayores niveles de instruccién contraen
su primera unién libre a una edad mucho mds tardia; lo mismo ocurre
en referencia a la ocupacién laboral: mujeres sin trabajo contraen su
primera unién libre incluso antes que las mujeres sin instruccién,
mientras que las que tienen cualquier tipo de ocupacién contra=a su
primera \inién libre més tardiamente®,

O ien las diferencias de natalidad entre comunidades son muy
sensibles, dependiendo del nivel de pobreza, o bien se estarfa dando un
crecimiento de la natalidad por efecto de una generalizacién de la po-
breza en toda la zona, pero de acuerdo a datos recientes (Octubre 2000)
tomados en una muestra de hombres casados de las comunidades de

6  Deacucrdo a datos censales de 1979 en las dreas rurales de la Costa, las mujeres
sin instruccion contraen su primera unién libre a la edad promedio de 19.1 afios;
¥ con mis de 7 afios de instruccién, a la edad promedio de 24.1 afios. Por su lado,
las mujeres sin trabajo contraen la primera unién libre a la edad promedio de 18.8
afios, m:ientras que mujeres con cualquier tipo de ocupacién laboral (tradicional,
transitoria o mixto con moderna) contraen la primera unién libre a la edad pro-
medio de 21.3 afios. Cft, J, Sdnchez-Parga, Poligamia y fecundidad: uniones libres
y maternidad obligada en las dreas rurales de la Costa, CELA, PUCE, (mimeo),
Quito, 1993,
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Moreta y Pilapuchin, parroquia Chugchiln, el promedio de hijos vivos
es de 7 por matrimonio.

Los indicadores poblacionales son siempre muy sensibles para
correlacionar una informacién que permita caracterizar los perfiles so-
cio econémicos de un determinado sector. Y aunque no siempre los da-
tos son suficientes para aproximarse a la microfisica de las comunida-
des indigenas y a la condicién de sus sectores femeninos, la informa-
cién disponible confirma siemnre ectas - r2-pondencias.
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Una modalidad de migracién muy extendida en la actualidad,
que adquiere un cardcter infermitente, tiene lugar cuando a falta de tra-
bajo familiar y en la comunidad, y con la finalidad de obtener dinero
fresco; ya que se trata de economfas domésticas que no logran vender
mas del 10% de la produccién agricola, migran los varones entre los 16
¥ los 40 afios para trabajar como “estivadores” cargadores en los mer-
cados de Quito y sobre todo de Latacunga, por un periodo que oscila
entre una o dos semanas; con ganancias muy precarias (un promedio
minimo de 2 délares y maximo de 6 délares por dia), pero en condicio-
nes de vida de extrema pobreza.

La mds reciente novedad en la migracién de las comunidades in-
digenas es la salida o fuga de las mujeres. Si el varén se ha vuelto mi-
grante por destino, las mujeres migran como tnica estrategia alternati-
va de sobrevivencia o por desesperacién. La ampliacién del proceso mi-
gratorio no sélo se ha extendido en volumen a la mayorfa de la pobla-
cién masculina, y en edad incorporando la migraciézs i recoz (desde los
14-15 afios) y la cada vez mds aduiia (sobre los 40 afios), sino que ade-
mds se ha vuelto cada vez més femenina, y cada vez también mds pre-
coz entre las mismas mujeres.

La mayor precocidad de la migracién entre los jovenes, que aho-
ra afecta a nifios y nifias, no s6lo responde a una razén general de or-
den econdémico. Si el trabajo agricola, por un lado, se encuentra desva-
lorizado, porque no se ve en él un futuro econémico para las jovenes
generaciones, por otto lado, los nifios ven ya en el trabajo asalariado de
la migracién dos ventajas: encontrar cicrtos mdrgenes de autonomia
econémica (dinero para los nuevos gastos) y una incorporacién antici-
pada a lo que serd su futuro destino laboral.

La migracién femenina en la regién ocurria excepcionalmente o
en circunstancias ocasionales y extraordinarias. Sélo cuando el proceso
migratorio adoptaba la forma progresiva y definitiva de una espiral fa-
miliar: tras las migracién del padre, de los hijos varones, migraban las
hijas y finalmente la mujer, que marcaba el traslado definitivo de toda
la unidad familiar, aunque ello no implicara un desarraigo completo de
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la comunidad de origen y el abandono de las propiedades (tierras) y de
la condicién de comunero (manteniendo los derechos y obligaciones
de participar en las fiestas, en algunas mingas, acceso a tierras comuna-
les),

Actualmente las mujeres no sélo migran sino que también esca-
pan de las comunidades, y en algunos casos hasta de sus propias iami-
lias. No s6lo salen en busca de trabajo y de mejores condiciones econé-
micas, sino que también se fugan de sus frustraciones, de los “abando-
nos de género”, y condiciones de vida, que si siempre fueron dures, las
proparciones y consecuencias de la nueva migracién han endurecido y
extremado todavia mads.

El'aumento de la masa migrante masculina, la reduccién del
tiempo que los varones migrantes pasan en las comunidades y en sus
familias, el creciente distanciamiento de estos de las actividades agro-
pecuarias, comunales y hasta domésticas (duplicado por incomensura-
ble “distanciamiento cultural”), todo ello ha repercutido en una sobre-
carga laboral cada vez mayor, que pesa directamente sobre las mujeres
¢ indirectamente sobre los nifios. Este alejamiento de los varones de ta-
les actividades vinculadas al trabajo campesino ha tenido otro efecto
sccundario en la creciente desvalorizacién de estos intereses y labores,
lo cual no ha dejado de repercutir en las mujeres, que ademas de car-
gar con trabajos que antes eran propios de los hombres y mds 0 menos
compartidos con ellos, ahora tienen que soportar también la desvalo-

racion de dichas actividades.

Estas dos razones explican en gran medida por qué muchas la-
bores, que antes eran compartidas o incluso s6lo desempeniadas por las
mujeres, en la actualidad se han vuelto tan insoportables. Bajo la razén
aducida de migrar “por problemas personales y familiares” o “porque
no-le-gusta quedarse en casa”, hay que sospechar los nuevos abandonos
y soledades ferferiinias, pero también un obscuro mundo poblado de
necesidades insatisfechas y mds profundas frustraciones.
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a) Cambios y continuidades

En ia actualidad, en cambio, la migracién se ha vuelto un com-
ponente tan amplio e indispensable como precario de las estrategias de
sobrevivercia, no ya de un gran porcentaje de la poblacién de las co-
munidades sino de su casi totalidad. Hoy sélo casos excepcionales de
familias y de comunidades no sufren el masivo imperativo de la migra-
cién, y sélo también muy excepcionalmente y con posibilidades cada
vez mds reducidas sirve la estrategia econémica de la migracién para
mejorar los recursos agropecuarios o desarrollar su produccién.

Hace dos décadas, la migracién en sus distintas modalidades
temporaler (semanal, quincenal u ocasional, estacionaria y Mas menos
regulada por los ciclos agricolas) o espaciales (intraregional, urbano-
tural, serrzna y costefia) no sélo era un fenémeno relativamente nue-
vo, sino que ademds era adoptado como una estrategia temporal den-
tro del ciclo de vida y familiar del migrante, y planificada a més o me-
nos largo plazo. De hecho, el joven comunero solfa poner fin a su con-
dicién migrante, cuando se casaba o cuando ya casado entraba en edad
mds adulta, comenzaba a asumir mayores responsabilidades familiares
y comunales; y en menor porcentaje o en el mejor de los casos cuando
se instalaba de manera més o menos duradera (sin que fuera necesaria-
mente completa) en los lugares de migracién (costa o sierra), o en los
lugares de complementacién ecolégica, productiva y residencial en las
zonas del subtrépico, donde muchos comuneros comparten su hébitat
y reproduccién econémica’,

7 Este situacién fue descrita por M. Chiriboga (“La reforma agraria ecuatroriana y
los cambios en la distribucién de la propiedad rural agricola: 1974 — 1985” en P,
Gondard, ]. B. Le6n y P. Sylva (coord.), T.V. Geoprafia Agraria, vol. 1, IPGH / CE-
DIG / ORSTOM / IGM, Quito, 1988: 229) como “migracién temporal larga’, que
impulsa a la generacién joven a una migracién durante varios afios con la finali-
dad de obtener dinero para comprar tierras en su lugar de origen o en el subt-6-
pico. En un estudio posterior (H. Tbarra, 1994: 41) senala cémo la =igracion tem-
poral del campesinado de la regién no esta ligada tinicamente a un excedente es-
tacional de mano de obra,
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Actualmente el campesino indigena se encuentra irremisible-
mente sujeto a su condicién migrante, habiendo perdido toda posibili-
dad de retorno, a no ser ya muy tardio, pero también cualquier posibi-
lidad de asentarse en los espacios o destinos de su migracién, salvo muy
contadas excepciones. Obligados a salir muy precozmente de su comu-
nidad (entre los 12y los 14 afios) y a un regreso muy tardfo, sin la po-
sibilidad de poder quedarse eventualmente en los lugares de migracién,
pero obligados a seguir trabajando en ellos, viviendo este doble recha-
zo y reproduciendo esta doble desidentificacién, el campesinado indige-
na ya ha perdido las esperanzas de cambio, que alimentaron sus padres,
abrigando ahora mds bien el obscuro presentimiento de que a sus hijos
les esperan atn peores tiempos que a ellos.

Ya en la década de los 80 los limitados efectos (por no hablar de
fracasos) de los proyectos de desarrollo implementados en la zona, in-
cluido un importante proyecto / programa estatal de FODERUMA, y
en base a un balance de las precarias condiciones de desarrollo agrope-
cuario de la regién, se habia considerado que el destino de la gran ma-
yorfa de las comunidades indigenas era convertirse en 4reas de “refu-
gio” o “residencia” para la mayor parte de la poblacién migrante, ydon-
de s6lo las mujeres, nifios y ancianos asegurarfan la reproduccién fami-
liar, casi en condiciones de reservas indias.

En el transcurso de las dos tiltimas décadas las morfologias de la
migracion se han vuelto extraordinariamente diversas y no hay dos co-
munidades indigenzs en ia region que tengan las mismas condiciones,
estructuras, estrategias y comportamientos migracionales, Mientras
que en una comunidad como la de Toedosin, en la parroquia de Anga-
marca se estima en un 60% las familias migrantes completas, en la co-
munidad de Saraucsha, parroquia de Zumbahua, son migrantes la to-
talidad de varones a excepcién de los nifios menores de 14 afios y de los
ancianos8, -

8  Los datos han sido tomados de una monograffa de grado de la Universidad Sale-
siana de Teresa Baio, La migracién temporal y la problemdtica de las nifias en edad
escolar de la comunidad de Teodasin, Latacunga, 1989.
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tajes muy elevados crece paulatina e irreparablemente, Pero todos estos
indicadores de la migracion femenina indigena, en sus ritmos, tempo-
ralidades y razones se encuentran aiin muy condicionado por el factor
familiar, o la ubicacion de cada mujer en su familia (edad, nimero de
hermanos y hermanas, escolarizacion...).

La migracién femenina se estd convirtiendo para las mujeres en
el referente imaginario de una nueva identidad femenina, Los hombres
y sobre todo los jovenes traen de su propia experiencia migratoria y ur-
bana a las comunidades indigenas una imagen de mujer que no corres-
ponde con la de las mujeres comuneras, las cuales cada vez se encuen-
tran mds forzadas a identificarse con ese modelo casi mas inducido por
los hombres que imitado de otras mujeres migrantes. Tanto més que
este modelo femenino importado es sinénimo de un cambio, que con-
tradice esa otra experiencia de las comunidades, donde parece que no
cambia nada, y mucho menos para cllas.

En este sentido la migracion se convierte en un espacio imagina-
rio de transformacion femenina, o mds exactamente en un lugar de
transformacién imaginaria para la mujer indigena. Poco importa que
el tiempo de su migracion sea méds o menos breve o efimero, benéfico
o traumdtico, lo definitivo es que se ha vuelto en la ocasién o el pretex-
to para que la mujer indigena cambie la imagen de sf misma, De ahi el
dicho sobre las mujeres que “han estado en la migracién™; “ya no vuel-
ven las mismas”.

Y la razon es obvia si tenemos en cuenta que al no reconocerse
en Ja imagen de mujer o en los imaginarios femeninos que los jovenes
migrantes producen y llevan a las comunidades de sus migraciones uy-
banas y costenas, las mujeres indigenas no sélo saldran, de sus prapias
comunidades sino también de si mismas, pa+: Luscar fuera de sy mun-
do familiar y comunal una nueva imagen femenina; una nueva identi-
dad de mujer, con nuevos referentes de identificacién femenina,

Ll trabajo de la mujer indigena en la migracién se encuentra ca-
si exclusivamente reducido al servicio doméstico, como empleadas en
casas privadas. De preferencia en los centros cantonales de Pujili, La
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Mand, en los provinciales de Latacunga y Ambalo, y en la ciudad de
Quito, Lin un porcentaje muy reducido algunas mujeres trabajan como
jornaleras (construccion, fabrica de bloques, plantaciones de cultivos
de explotacién) y en “negocio” (comercio).

Las circunstancias de la migracién femenina de las comunidades
indigenas son muy sintomaticas, Dicha migracién tiene lugar predomi-
nantemente entre el término de los estudios escolares (dependiendo de
la edad en que son concluidos o abandonados, entre los 14 y 17 afios)
y el matrimonio. Si, por una parte, los estudios (poco importa el nivel
escolar) no ofrecen ninguna posibilidad o alternativa para un cambio
de vida, por otra parte las nuevas perspectivas matrimoniales sori cada
vez menos promisorias y mds dramaticas, al aumentar las probabilida-
des de abandono y de maltrato por parte de los maridos migrantes.

Ademds de la hostilidad y frustracién que encuentran en sus co-
munidades y familias, con la consiguiente sobrecarga laboral que supo-
ne suplir las lareas agropecuarias comunales y domésticas abandonadas
por los varones migrantes, las mujeres indigenas resienten cada vez mds
un desprecio y desvalorizacién por parte de los varones, Nos refer/amos
ya a cémo los medelos e imaginarios urbanos y modernos de la raujer
y la teminidad, y de las mismas relaciones de género que los varones
migrantes trasladan a la sociedad y cultura de las comunidades provo-
ca sordos y profundos resentimientos y violencias en el desencuentro
entre géneros. De hecho las palabras “moda”, “vestidos”, “costumlres”,
“violaciones sexuales” configuran un repertorio imaginario del deseo
femenino y de la agresion masculina, que sirve a las mujeres tanto a de-
sear lo que no tienen como a detestar lo que traen los varones, Sélo es-
to explica la misma afectividad con la que las mujeres censuran los
efectos trans-culturales de la migracion de los varones y con la que ellas
mismas justifican sus deseos de migrar,

Las condiciones de la migracién femenina han sido mds azerosas
y con frecuencia mds duras que las de los varones, Entre otros factores,
porque la actual generacién de mujeres, en esta 1iltima década, ha su-
frido las dificultades de una experiencia relativamente pionera. Al ser

37



b) Migracién femenina

Mientras que la migracién masculina (salvo el caso excepcional
de algunas comunidades) es generalizada en todas las comunas y tam-
bién homogénea en cuanto al porcentaje de migrantes, la femenina es
todavia muy desigual en sus porcentajes, dependiendo de las comuni-
dades, mds breve e irregular en sus ritmos y duraciones, més limitada
en el tipo de trabajos desempeiiados, y geogrificamente tiende a ser
menos distante en sus desplazamientos. Y a diferencia de los varones,
quienes migran independientemente de cual sea su condicién o carac-
teristicas familiares, la migracién femenina se encuentra mucho mds
condicionada por las particularidades domésticas,

Por lo general, la migracién femenina tiene lugar en las comuni-
dades y familias mds pobres, donde ni siquiera la migracién de los va-
rones hace posible la reproduccion doméstica, y puede oscilar entre el
40 % y el 10% de las mujeres solteras; siendo mds reducido el niimero
de las “madres solteras” que migran (entre el 5% y el 10%), dejando los
hijos al cvidado de los abuelos. Mucho menor es el niimero de mujeres
casadas ¢te migran con sus esposos. Considerdndose una migracién
sui generi:la que tiene lugar a las propiedades rurales que alguras po-
cas familias, siempre las mas acomodadas, tienen en las vecinas zonas
del subtrépico occidental?,

Los tiempos de la migracién femenina varfan de acuerdo a la
condicién de las mujeres migrantes: desde los casos excepcionales de
quienes no regresan (“las que no tienen terrenos no regresan mds”),
cuando han tenido la suerte de haber conseguido sino un buen trabajo
al menos buenas condiciones laborales, hasta los casos mas frecuentes

'de las que regresan después de haber obtenido algiin dinero, muchas de

las cuales han pasado por la experiencia migratoria como si fuese un ri-

9  Las estimaciones han sido realizadas en base a la informacién de las maestras de
escuela de las comunidades de las parroquias de Chugchilin, Guangaje, Poal6, Co-
chapamba, Zumbahua,
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tual del desengafio; o las que vuelven para casarse al cabo de una expe-
riencia mds corta que larga, o las que semanalmente vuelven a visitar la
familia y la comunidad, las que regresan fracasadas por no haber en-
contrado trabajo o soportables condiciones laborales, las que “no se en-
sefiaron’, y las que en fin vuelven embarazadas sin que el compaiiero
quiera casarse con ellas. Pero incluso estas temporalidades en las estra-
tegias migratorias de las mujeres pueden modificarse en el futuro, ya
que las mujeres encuentran el trabajo en las comunidades, “en el péra-
mo’, cada vez ms insoportable que cualquier trabajo en la ciudad.

La principal razén de las mujeres para migrar son siempre “las
necesidades econdmicas” (“parz sestener anniia”), o “las mejoras eco-
némicas” Ahora bien, ambos motivos pueden ser mas o menos reales o
imaginarios, sostenidos u ocasionales, lo que condicionar4 el tiempo de
la migracién femenina: puede ser una larga duracién, cuando se trata
de subvencionar los permanentes déficits econémicos de la familia o
un proyecto de mejoramiento econémico a largo plazo (compra de tie-
rras); pero también puede ser muy circunstancial, para atender una ur-
gencia imprevista (prestar o cancelar deudas, comprar cosas para la ca-
sa 0 la ‘cocina, que sirvan para el futuro matrimonio), o disponer de di-
nero para alguna de las fiestas anuales, '

Una razén cada vez mis sentida y generalizada, aunque menos
confesada (y enunciada ocasionalmente como un reproche de las mu-
jeres que no migran) es que “se antojan” o “dan inquietando”, Se trata
del ejemplo mezclado de imitacién, emulacién y envidias con que las
jévenes migrantes influencian a las otras amigas o familiares. Esto ha
suscitado enitre las mujeres la inédita necesidad de “dinero para mis co-
sas”; frase ésta que no se hubiera oido en boca de una mujer 10 afios
atrds. Otro deseo irreprimible es la compra de la propia ropa, y la cre-
ciente resistencia a que sean los padres o los maridos, que compran la
ropa de las mujeres, de acuerdo a los gustos de aquellos. En no pocos
casos el maltrato de los padres se mezcla con ese otro deseo de las mu-
jeres de gozar de mds libertad, de “salir fuera”.

Todos estos factores configuran ese nuevo sindrome de la “fuga
migratoria” de las mujeres indigenas, que si bien atin no tiene porcen-
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tra cada vez mds justificada por el aumento de abandonos del hogar
por parte del esposo. En la actualidad a una mujer indigena ya no le
basta tener uno o dos y hasta tres hijos, para no ser abandonada por el
marido migrante o en un contexto de migracién de ambos.

c) Migracién infantil

Otto fenémeno asi mismo nuevo en la migracion indigena de la
region y que en parte contribuye también a los cambios operados en las
condiciones de la mujer, es el protagonizado por los nifios. Lo que en la
década de los 80 y primera mitad de los afios 90 fue considerada la mj-
gracion precoz de los adolescentes (entre los 16 y 18 afios), actualmen-
te es a una edad todavia mds joven, entre los 14 y los 16 afios (incluso
entre los 12 y los 14 afios, cuando van acompafiando a sus padres o her-
manos mayores), que los nifios comienzan a migray b un porcentaje
que va del 30% al 60% deperciciauo de las caracteristicas de la comu-

nidad.

Esto ha significado un abandono prematuro de la instruccién es-
colar por parte de los varones, unido ello a una creciente frustracién
frente a las expectativas cifradas en los mayores niveles de educacién !,
En la préctica, y en la medida que ya no son los adolescentes sino los
hifios los que inician el proceso migratorio, el nivel de instruccién de
los migrantes tenderia a ser cada vez menor.

La migraci6n infantil se ha iniciado paulatinamente, pero ha cre-
cido de manera brusca en los tltimos afios, Yy en un principio pudo ser
indirectamente estimada a través del descenso de las inscripciones de
los varones en los tltimos niveles de la escuela. De hecho los registros

11 A mediados de la década de los 80 se estimaba que el 31.6% de jovenes entre los
20y 25 aiios residia en la comunidad, y también se caracterizaba a los migrantes
rurales de la Sierra como jévenes con mayores niveles de educacién, Cfr. H. Iba-
rra, Cambios agrarios y tenencia de la tierra en Cotopaxi, FEPP, Quito, 1994; L,
Bilsborrow & R. Fuller, “La selectividad de los migrantes rurales de la sierra ecua.
toriana” en Notas de Poblacién, Santiago, afio XV, n. 44, 1987: 77-103,
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escolares reflejan de manera muy exacta el proceso de desercién esco-
lar de los varones, resaltando en cambio el aumento relativo de la esco-
larizacién de las mujeres en los dltimos niveles, dando lugar a una pro-
longacién de la instruccién femenina més alld de la escuela primaria y
a un aumento del porcentaje de mujeres en la educacién secundaria,
donde estdn llegando a ser el grupo mayoritario.

La migracién infantil adopta variaciones extremadamente sin-
gulares. En algunas comunidades son las nifias, quienes ya antes de los
14 afios emigran solas o con algin familiar a las ciudades de la sierra
(Quita, Latacunga) o centros urbanos (Pujili, Saquisil), de preferencia
en la costa (Quevedo y La Mand), para trabajar cuidando nifios peque-
fos en la propia o en otras familias. El caso mds representativo es el de
la comuna de Chinal6 (parroquia de Chugchilan, muy vinculada al
subtrépico), donde en los dos tltimos niveles de la escuela (del SEIC)
de 24 alumnos sélo hay tres mujeres. Una situacién contraria presenta
la comuna de Pilapuchin, donde en el dltimo nivel de la escuela hay 11
mujeres y un solo varén, siendo aqui los nifios los que preferente,nen-
te migran solos o con algtin familiar a partir de los 14 afos.

S6lo en términos muy singulares cabe denominar este fenémeno
tan precoz de “migracion femenina”. Un comportamiento no raro en el
medio indigena pero muy frecuente en la zona es la condicién de “pres-
tada” de aquellas nifias que ya en edad de poder desempefiar numero-
sas tareas domésticas, de limpieza, cocina y sobre todo cuidados de los
nifios mds pequefios, son dejadas en casas de parientes, amigos o cono-
cidos, y que incluso con el tiempo pueden entrar en una familia en con-
dicién de semi-adopcion, cuando su condicién de “prestada” se ha de-
sarrollado satisfactoriamente para ambas partes.

Sin embargo, aun traténdose de una préctica tradicional, la con-
dicién de “nifias prestadas” ha aumentado tan considerablemente que
en algunas comunas como el caso de Chinal6 parecen haberse vaciado
de nifias. Pero no sélo la frecuencia parece haberse convertido en rove-
dad, sino también la misma urgencia en muchos casos compartida por
los mismos nifios de salir de la comunidad, dejar los estudios y salir “de
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menos brusca, y quizés al haberse iniciado en mejores circunstancias, la
migracién masculina se encontré mejor “organizada”, disponfa de una
demanda laboral mas amplia y diversificada, mayor informacién sobre
lugares y oportunidades de trabajo y residencia, ficilmente se tejieron
redes que ademds de propiciar la movilizacién de los migrantes consti-
tuyeron un apoyo a los novatos.

La maigracién femenina ha sido hasta ahora mds ocasional, y bas-
ta espontanea, mds aventurada y con mayores porcentajes de fracaso. El
destino migrante del varén podra ser més o menos adverso o desfavo-
rable, pero siempre puede ser objeto de nuevos intentos; el de la mujer
suele adoptar en su gran mayorfa una forma de fracaso y de regreso
irremisible a la comunidad.

Cuando las mujeres confiesan que “para nosotras las mujeres ha
sido muy dificil trabajar en las ciudades”, suelen sefialar las mismas di-
ficultades que los varones pero agravadas por el hecho de ser mujeres
indigenas y con riesgos adicionales. De otro lado, siendo muchas veces
las razones de la “fuga femenina” hacia la migracién menos econémi-
cas que socio-culturales las frustraciones pueden resultar més profun-
das y trdgicas: “... hemos salido escapando de nuestros padres... por-
que sélo el papa no puede mantener a los hijos” (1998). En un contex-
to diferente, casi contrario al anterior, se encuentra el mismo verbo es-
capar; lo que revela una idea generalizada de la migracién entre las mu-
jeres: “las mujeres no hemos salido por falta de economia, sino por no
trabajar en el campo, por no cuidar animales menores, hemos salido es-
capando de nuestros padres ” (1999)19,

El término fuga es recurrente en las declaraciones de las mujeres
migrantes: “sali huyendo. Mi pap4 me pegaba mucho, vivia sélo pelean-

10 Todas estas declaraciones han sido recogidas dé las entrevistas, encuestas y testi-
monios realizados entre 1997 y 1999 por los estudiantes indigenas para sus mono-
graffas o tesis de grado de Licenciatura en Educacién Intercultural Bilingiie, del
Programa Académico Cotopaxi de la Universidad Politécnica Salesiana. No es ca-
sual que mds del 25% de estos estudios realizados por mujeres de las mismas co-
munidades tengan por objeto la migracién femenina indigena.
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do con mi mam4, y ademds era muy borracho” A veces la misma fuga
no era suficiente para salvar a la joven migrante de la persecucién y so-
metimiento de la familia. Una indigena empleada doméstica en Pujili
se quejaba de que “mi papa cobraba el salario y a mi no me daba ni un
sucre”, Otras cuando regresaban a casa para visitar la familia sufrfan
presiones para que dejaran la plata del salario. Esto explica que la mu-
jer migrante, en muchas ocasiones, poco importa la dureza del trabajo
o situaciones adversas, esté dispuesta a aguantar todo: “no pienso regre-
sar, porque aqui, a pesar de todo, estoy mejor que en mi casa”. Y si vuel-
ven es “s6lo a visitar familia”

Aunque para una migracién tan particularmente condicionada
como la femenina es ya un éxito el no tener que regresar a vivir defini-
tivamente en la comunidad, resulta muy curioso que uno de los bene-
ficios mds apreciados por las mujeres indigenas es el cambio operado
en ellas y del que son muy conscientes: “lo tinico bueno... ya no soy la
misma de antes como era cuando estaba en el pdramo” (1999).

En otros casos, aunque el resultado de la migracién no haya sido
bueno y las condiciones de vida sean duras, la mujer aguantaré todo,
pero declara:"no pienso regresar a mi casa, porque ahi no hay que tra-
bajar, y yo necesito plata para mis cosas, y més que todo “me gusta ser li-
bre” (1999). Declaracién esta bastante inaudita en una mujer indigena,
que no hubiera pasado por la experiencia de la migracién, pero que
ilustra muy bien los cambios operados entre las mujeres de las comu-
nidades indigenas de la regi6n.

Un limitante para ia migracién femenina parece ser la materni-
dad: “en algunas comunidades sélo las madres solteras se quedan”
(1989). Esto hace que la posibilidad de migrar aparezca poco a poco co-
mo una alternativa al matrimonio y maternidad precoces, ambos toda-
via frecuentes pero en vias de disminucién. Ahora bien, si la migracién
se vuelve una alternativa de vida para la mujer es porque el matrimo-
nio se ha hecho cada vez mds incierto y desgraciado. “Tengo miedo al
matrimonio”; tal declaracién habria sido insélita en boca de una mu-
jer indigena hace una década, mientras que en la actualidad se encuen-
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5i por un lado la sociedad moderna impone una movilidad es-
pacial y desplazamientos geograficos por razones laborales y de morfo-
logfas muy variadas tanto en sus temporalidades como en los itinera-
rios y destinos, sin que ello sea conceptualizable en términos de calego-
rias migracionales, por otro lado, no se debe olyidar que en las culturas
de los pueblos andinos son tradicionales desde las transumancias has-
ta los asentamientos bilocales o trilocales, pasando por los desplaza-
mientos laborales de indole muy diversa, Las sociedades andinas no s6-
lo han combinado territorios ecolégicos y agricolas diferentes sino
también econémicos, laborales y comerciales, tan diferentes como dis-
tintos, Esta variada morfologia de movilidades y de ocupaciones de es-
pacios y tiempos diferentes ni es nueva en el mundo andino, y ademads
se han encontrado siempre sujeta a cambios histéricos, a continuas
adaplaciones, y a transformaciones mds actuales, por ello la cuestién
que debe plantearsc es cudles son las especificas caracterfsticas, que pre-
sentan los mds recientes fenémenos migratorios de los sectores indige-
nas.

Ademis de la ya sefialada precariedad de la reciente migracion,
los nuevos migrantes han perdido las articulaciones o redes comunales
que se tejian en los lugares de destino tanto en los sitios de residencia
como de trabajo, cuando eran dichas redes comunales las que no sélo
organizaban el proceso migratorio, lo dirigfan y contribuian a sostener-
lo, sino que reproduciendo vinculos y solidaridades constitufa un so-
porte para la sobrevivencia urbana de muchos migrantes rurales, Inclu-
s0 esta recomunalizacion en la ciudad de los sectores indigenas permi-
tia una cierta reproduccién cultural y de sus identidades étnicas!3.

Ll indigena migrante en la ciudad encuentra cada vez mds dificil
la reproduccién de “lo comunal” en el medio urbano, y tanto la preca-

I3 Nada extrano, por cllo, que los “cargadores” del terminal terrestre del Cumanda en
Quito procedieran en su mayoria de la comuna “Casa Quemada” de Iy parroquia
Guangaje, provincia de Cotopaxi, y que los vendedores de loterfa también en Qui-
to pertenecieran casi todos a la comuna de Gatazo, provincia de Chimborazo.
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riedad de su residencia como de su trabajo ha individualizado sus es-
trategias de sobrevivencia. Algo similar ocurre en las 4reas del subtro-
pico, donde el indigena de Cotopaxi fue siempre en parte migranie y en
parte colono, y donde la interculturalidad desempefié un factor muy
importante de integracién. Actualmente, en cambio, por diversas razo-
nes, también la migracién y asentamiento de los indigenas en estas
drcas se vuelve cada vez menos facil y mds conflictivol4,

A todo esto hay que afiadir una mayor desidentificacién con sus
comunidades de origen, ain cuando no dejen de reproducir con ellas
sus vinculos de pertenencia. Mientras que antes el migrante incigena
pensaba siempre en su regreso a la vida de la comunidad, actualiaente
dicho regreso definitivo se vuelve cada vez mds incierto, aun cuando en
muchos casos sea finalmente inevitable. Sobre todo, porque el périodo
migracional ha dejado de ser una fase de capitalizacién de recursos pa-
ra mejorar su reinsercién rural y comunera, Por esta razén la vuelta al
lugar del eterno retorno deja de ser el fin de un ciclo para convertirse
en el comienzo de una existencia sin futuro. Segiin esto la migracion
actual se convierte en el sindrome de un desarraigo, el cual explica en
gran medida cl éxito que tienen muchas movilizaciones indigenzs!S.

No sélo la falta de recursos productivos y espacios laborales, la
ausencia de posibles actividades para desarrollar en las comunas v en el
sector rural, expulsa fuerza de trabajo y empuja la migracién hacia las
ciudades y otras regiones. De hecho las condiciones de pobreza de la
poblacién indigena, sus bajos niveles de educacién, junto con las pre-
carias posibilidades de desarrollo de la regi6n, han impedido se gene-

14 En las zonas subtropicales de La Mand un nuevo factor explica este fen¢:meno:
ademds de la poblacién tradicional de la zona, nuevos sectores procedentes de la
region del litoral y sujetos de la extensién de la frontera bananera entran en coli-
sién de intereses con los indigenas oriundos de las comunidades serranas,

15 Prescindiendo del factor que supone su mayor cercania a la capital, el mayor por-
centaje de indigenas que han participado en los mds recientes levantamicntos y
movilizaciones de la dltima década en Quito procedfan precisamente de la zona de
comunidades de la provincia del Cotopaxi, drea que fue objeto de este estudio,
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prestada” En no pocos casos es el ejemplo de las hermanas mayores,
que con mds dificultad logran escaparse de la familia y de la comuna,
lo que deberia facilitar la posterior salida de las hermanas menores,

Esta pseudomigracién tan precoz de los nifios tiene consecuen-
cia particulares: tratdndose de un trabajo en familias de Latacunga,
Quito, Pujil{ o centros urbanos del subtrépico, el regreso de los nifios a
la comunidad resulta muy incierto, pues son muy grandes a esa edad las

posibilidades de integracién y asimilacién cultural en las familias y me-
dios donde trabajan!2,

Enire estos dos modelos y sus correspondientes situaciones
opuéstas sobre la estrategia migracional o de escolarizacién de los ni-
fios y las nifias se dan situaciones intermedias muy variadas y que en
ocasiones atraviesan las estrategias de una misma familia, dentro de la
cual alguros de los hijos emigran y otros se escolarizan, adoptando una
combinacién de oportunidades, Salvo excepciones, cuando un nifio o
nifia muestra evidentes facilidades para la escuela, por lo general se su-
peditan las oportunidades de la migracién a las mds inciertas o menos
rentables oportunidades de la escolarizacién.

N Unicamente en comunidades donde hay una larga y exitosa tra-
dicién de sscolarizacién infantil, no se sacrifica ésta a las oportunida-
des de la migracién, que eventualmente se aplazan. Pero en general se
trata de comunas cuya reproduccién y estrategias econémicas no seen-
cuentran tan alta o exclusivamente centradas en la migracion,

‘Resulta evidente una correspondencia inversa entre migracién y
escolarizacién infantiles. Lo que, en cambio, no aparece todavia claro es
por qué razén unas comunidades prefieren la escolarizacién de las ni-
fias y la migracion de los varones, mientras que en otras son los nifios
los que se escolarizan y las nifias las que migran. {

12 Aunque el wiriachiska es una tradicional institucién de la cultura indfgena andina,
seguin la cual el nifio que se cria y crece en una familia, aunque pertenezca a otra,
con el titmpo se vuelve parte de la familia y serd considerado como hijo, sin em-
bargo esie comportamiento se encuentra también entre sectores no indigenas.
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Tres razones parecen converger en la mayor precocidad de la mi-
gracioén infantil. En primer lugar, incluso el trabajo infantil ha dejado
de ser necesario en muchas comunidades y familias debido a la falta,
entre otros recursos productivos, de animales menores; la reduccién de
los rebafios de ovejas en la regién, en cuyas actividades de pasioreo se
desempefiaban junto con las mujeres sobre todo los nifios, ha hecho
disponible las capacidades laborales de estos, que en numero creciente
se han dirigido hacia la migracién. Un segundo factor de igual o mayor
influencia que el anterior es la falta de dinero para asegurar o mejorar
la economia familiar. Una tercera razén para migrar, quizis no tan de-
cisiva como las anteriores pero de no menor significacién, es la decep-
cién de las expectativas hace veinte afios cifradas en la instruccién es-
colar.

Hace dos décadas, cuando el porcentaje de varones inscritos en
las escuelas era dos y hasta tres veces superior al de las mujeres, en el
medio indigena de manera generalizada se habia depositado una gran
confianza en que la educacién no sélo podia contribuir a operar gran-
des cambios en la zona sino que de manera mds particular cambiaria la
vida de la poblacién, incluso mejorando la condicién de los mismos
migrantes en la sociedad urbana. En la actualidad el sentimiento més
generalizado es que la educacién “no vale nada”, “no se gana nada” con
ella, y mas bien es resentida como una pérdida de tiempo sobre todo
para los varones.

d) Repensar la migracion indigena

Quizés haya que atribuir a la inercia de las caracterizaciones y a
su efecto de simplificacion, el haber conceptualizado como migracio-
nes y emigraciones del campesinado rural de las comunidades indige-
nas a las ciudades un fenémeno mucho mds complejo, pero también
sujeto a ser definido por factores y formas muy particulares, e incluso
condicionado por cierta tradicién cultural, y que obligaria a nuevas re-

 conceptualizaciones, que permitieran su mejor comprensién y explica-

cién.
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que comienza a adoptarse en la década de los 90, fécilmente resaltaria
la falta de visibilidad social de los sectores femeninos en cuanto desti-
natarios y participantes de tales acciones y ofertas de desarrollo, Sin
embargo, habrfa que ser mds criticos respecto de esta problemitica,
considerando no tanto la ausencia de la cuestién de género como con-
traparte de aquellos proyectos de desarrollo, sino mds bien la ineficacia
de tales proyectos y programas que no lograron reales cambios en las
condiciones de Ja mujer en el medio rural indigena; y que por consi-
guiente no habfan previsto ni programado las condiciones, para que
pudieran ser compartidos por los sectores femeninos.

Cuando, en cambio, ya a finales de los afios 80 y sobre todo des-
de inicios de los 90, “el enfoque de gérerc” parece dominar las princi-
pales orientaciones de los proyectos y programas de desarrollo, estos
tienen una gran dificultad en identificar socioldgicamente los seclores
femeninos campesinos indigenas, los especificos procesos y condicio-
nes socioculturales a los que se encuentran sujetos, para poder definir
la particularidad de proyectos y programas, sus contenidos y metodo-
logfas destinados de las mujeres,

Nada tiene de extrafio que al analizar los contenidos de proyec-,
tos y programas destinados a las mujeres indigenas de las comunidades
campesinas, todos coinciden en proponer mds o mejor de los misnios
ofreciendo e intentando dotar a las mujeres lo que ya las mujeres han
hecho siempre. En lugar de proponer otros recursos y nuevas o diferen-
tes capacidades, la mayor parte de los proyectos y programas atn sin
pretenderlo ni saberlo, no hacfan mds que reforzar las mismas practi-
cas, las mismas dedicaciones y saberes o destrezas que las mujeres ha-
bian desempefiado siempre. Todas ellas coincidian en reforzar la ya ex-
cesiva domesticidad de la mujer campesina indigena.

Un caso muy ejemplar es suficiente para demostrar lo sefialado,
En el proyecto de “Desarrollo Integral de la Mujer Campesina”, cuya eje-
cuci6n cubre el perfodo de 1998 a 2000, de los 95 microproyectos 24
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son de cuyes, 22 son de huertos, 19 son porcinos, 14 son avicolas!”, Se
suele tratar siempre de programas y actividades que no hacen més que
reforzar las més tradicionales identidades femeninas, siendo en mu-
chos casus estas mismas identidades las que actian como un factor de
resistencia e inmovilizacion ante los posibles cambios!8.

Por el contrario, estd demostrado que son siempre los més exito-
sos aquellos raros proyectos de desarrollo y programas sociales “dirigi-
dos a mujeres”, que comportan nuevos recursos, nuevas actividades,
nuevas relaciones sociales, y en definitiva nuevas identidades. De lo que
se tra;a de manera muy especial es de generar independencias y auto-
nomias, iniciativas e innovaciones precisamente en un sector, el de las
mujeres campesinas indigenas, cuya invisibilidad social ha resuitado

‘precisamente de una ausencia de actuaciones,

Otra prueba de la dificultad, que acusan los diagnésticos y 1a pla-
nificacién de los proyectos y programas de desarrollo para visualizar
sociolégicamente la mujer indigena, para identificarla como sujeto de
procesos de desarrollo especificos a su sector, son los equivocos que se
presentan entre los “objetivos”, los “contenidos” y las metodologias. El
mismo andlisis de los “programas y proyectos de género o dirigidos «t mu-
Jeres indigenas” revela una sobresaturacién de actividades concentradas

17 Cfr. Direccién Nacional de Desarrollo Campesino, Informe / Memorandum: n.
016 - DMC, Quito, a 9 de mayo del 2000. Cuando se comparan proyectos de de-
sarrollo y programas sociales, las diferencias entre aquellos disenados por o1 ganis-
mos piiblicos y por ONG,s las diferencias en los objetivos, planificacién y meto-
dologias suelen ser siempre bastante significativas, pero cuando se comparan tales
proyectos y programas con “enfoque de género” o “dirigido a mujeres” no hay di-
ferencias sensibles entre los producidos por organismos del Estado y los que pro-
ceden de las ONG,s. 'al indefinicion resultaria de la ausencia de claridad sobre
cuales son los especificos recursos, los especificos procesos y las especificas meto-
dologas de un desarrollo en el que las mujeres fueran sujetos y actores también
especificos.

I8  Cocinar, cuidar animales, sembrar huertos y lavar ropa son los referentes de iden-
tificacién de la mujer indigena tal y como es percibida por sus mismos hijcs e hi-
jas. Nos referimos a esta cuestion mids adelante, al tratar la paradoja educativa.
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rardn oportunidades laborales en otros sectores productivos y diferen-
tes de los agricolas. Pero la “fuga migratoria”, también protagonizada
recientemente por las mujeres, se ha generalizado mucho mis de lo que
cabrfa suponer por razones productivas y laborales. Se tratarfa de una
adicional raz6n “meta-econémica” de la migracién, ya que para no po-
cos de los jévenes indigenas la permanencia en la comunidad se vuelve
cada vez mds insoportable, debido a nuevos parametros de “calidad de
vida’, siendo esta creciente desadaptacién a condiciones de vida mas

tradicionales, la que mds nutre los imaginarios de una fuga migratoria,

cada vez rnenos cifrada en las reales expectativas. La urgencia es mar-
charse, poco importa que el destino sea peor, con tal que sea diferente.

Mientras que los actuales migrantes comprendidos entre los 18
y 38 afios fueron nifios que crecieron con un elevado déficit de padre,
ya que durante su infancia y adolescencia sus padres pasaban gran par-
te de su vida en la migracién, actualmente son ya muchos los nifios que
ademds de la ausencia de padre sufren la falta de madre también mi-
grante. Esta suerte de horfandad de los nifios en las comunidades es
parte de la desintegracion de la familia indigena, la cual a su vez reper-
cute én la inisma crisis de la comunidad!6.

16  Por primera vez, los maestros de la regién han seftalado, entre los factores que pre-
carizan la educacién primaria en las escuelas, la ausencia de los padres y madres
de un niimero de nifios cada vez mayor, que vive al cuidado de los abuelos u otros
familiares. Y se considera que este problema se ha vuelto incluso mds grave y de-
terminante del bajo rendimiento escolar que las otras causas consideradas mdas ha-
bituales: la insuficiente alimentacién o desnutricién y la precariedad de las estruc-
turas y recursos escolares.

46

| Capituio 111
LA MUJER INDIGENA ATRAPADA
EN EL DESARROLLO

Que las transformaciones socio-culturales hayan provocado
nuevas “invisibilidades femeninas”, consecuencia también de los cam-
bios en las mismas relaciones de género en el medio indigena, donde las
complementaridades e interdependencias se encuentran tradiciorial-
mente muy arraigadas en la cultura andina, todo ello se debe a deter-
minadas externalidades, cuyos efectos no previstos tampoco han podi-
do ser corregidos o compensados. Ocurrié en primer lugar, partir de la
década de los 60, cuando el proceso de escolarizacién se incrementé
abrupta y masivamente en el medio rural de las comunidades indige-
nas: sin pretenderlo pero también sin haberlo previsto, la escuela esco-
larizé varones, marginando durante mas de una década a la t.zayorfa
del sector femenino. Lo mismo ocurrié con los programas de desarro-
llo hasta la década de los 80, que sin privilegiar a los varones ni excluir
a las mujeres, marginalizaron a éstas, al no haber previsto ni rectifica-
do sus consecuencias discriminatorias y diferenciadoras respecto del
sector femenino. Algo parecido ocurre con la migracién, que durante
casi dos décadas fue un proceso exclusivamente masculino, mientras
que en la actualidad se inicia una migracién femenina con caracterfsti-
cas y consecuencias muy distintas.

Lo que se det= criticar de estos procesos y proyectos no es tanto
el haber relegado a la mujer cuanto el no haber previsto los efectos de
relegamiento femenino que tendrian, estableciendo procedimientos
que controlardn dichos efectos,

Un andlisis critico de los proyectos y programas de desarrollo
durante la década de los 80, realizado desde la perspectiva de género,
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relaciones de género en dicho sector indigeha propiciaban la participa-
cion de las mujeres de una forma que no habfa sido planificada, Y esto
mismo puede confirmarse con ejemplos inversos: programas orienta-
dos hacia mujeres por su contenido y metodologia (salud infantil, con-
ducido por una mujer indigena, un yachac y un médico, implementa-
do en quichua, en lugares y horarios femeninos. .+), que sin una previa

planificacion comenzaron a ser compartidos por un nimero significa-
tivo de hombres20,

Aunque no es el caso de desarrollar aquf una antropologia del gé-
nero o de las relaciones entre hombre y mujer en la cultura andina, al-
gunas breves consideraciones parecen necesaria en referencia a la pro-
blemitica de las politicas y programas de desarrollo.

La tradicional cultura andina, y aun en las actuales comunidades
indigenas, la dualidad hombre / mujer, qari/huarmi, es pensada, repre-
sentada y vivida con una tal oposicién, pero tan estrecha complemen-
taridad y correspondencia, que resulta ya completamente ajena a la cul-
tura “occidental” o “moderna; mientras que en esta es posible hablar o
tratar del hombre sin referencia a la mujer y viceversa, esto no ocurre
en la cultura andina, donde toda realidad es qari/huarmi, y donde la re-
lacién sexual o de género aparece como simbolo de la esencia dual,
complementaria y relativa o relacional de toda realidad, Mientras que
la antropologfa occidental, aristotélica y tomista, ha pensado el ser en
cuanto uno, para la ontologia andina el ser es siempre doble, y lo uno
s6lo puede ser representado en enanto g o aefecto de otro, sin con-
traparte, soltero o desnudo.

Es esta comprensién de la sociedad indigena, la que por estar au-
sente en los presupuestos ideolégicos de las politicas y programas de
desarrollo, hicieron que estos aparecieran o resultaran tan “machistas”

20 Cfr. M. Cifuentes ct al, Medicina Andina: Situaciones Yy propuestas, CAAP, Quito,
1992,
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o tan poco “feministas”, y quizds por eso mismo también adolecieron
de tales defectos y limitaciones, al quebrar sin saberlo ni quererlo las re-
laciones de género, las complementaridades y correspondencias, el qa-
ri/huarmi, de la sociedad indigena.

Esta problematica se vuelve méds compleja y ain més interesan-
te, si se considera que el esquema qari/huarmi permite una compren-
si6n mucho mds acertada conceptualmente y mds certera en sus efica-
cias de la participacion, ya que desde las complementaridades e inter-
dependencias expresadas en la relacién qari/huarmi no es posible pen-
sar la accion de participar sin compartir, y sélo aquello que es realmen-
te compartido puede ser objeto de participacién. Participar sin com-
partir es despojo, usurpacién o exclusién; es la quicbra del esquerna qa-
ri/huarmi.

Con no poca frecuencia los proyectos de desarrollo y programas
sociales con sus “enfoques de género” son parte y efecto de todo an sis-
tema de nuevos procesos y procedimientos, de nuevos modelos asocia-
tivos y de relaciones sociales tendientes, a veces sin quererlo, a romper
la estrecha complementaridad hombre — mujer en el medio indizena, a
separarlos y aislarlos en todo tipo de pricticas, a volverlos mas auténo-
mos recfprocamente, Aun reconociendo que la tradicional comple-
menlaridad se encuentra ya muy erosionada, no se han encountrado
modalidades transicionales o intermedias capaces de garantizar un mds
coherente y menos traumadtico pasaje de la excesiva interdependencia a
las actuales separaciones y soledades de género,

De otro lado, otra cuestién mal resuelta a costa de los ca:nbios,
ha sido aquella que plantea la extraordinaria visibilidad de las d:feren-
cias entre hombre y mujer, en una cultura tradicional como la andina,
pero que no ha permitido pensar y entender las profundas igualdades
entre hombres y mujeres; siendo tan arraigadas estas igualdades como
aquellas diferencias, Los procesos de la modernidad tendientes & redu-
cir las diferencias entre lo masculino y lo femenino en la sociedad indi-
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en tres topicos principales: fortalecer las organizaciones de mujeres, ca-
pacitar las mujeres y potenciar o mejorar su aporte productivo.

‘ En estos proyectos de desarrollo dirigidos a mujeres no hay obje-
tivo, programa y accién mds reiterados y en los que mds se insista que
en la capzcitacién, definida ésta en los términos mds genéricos y en sus
contenidos mds indefinidos, como si fuera la capacitacién el principal
factor y recurso de promocién de las mujeres, o la principal razén pa-
ra su desarrollo o para el cambio de sus condiciones de vida. Y lo peor,
asi como io mds generalizado, en estas propuestas de capacitacién diri-
gidas a mujeres indigenas, es una tal identificacién de la capacitacién
con educacién, que aquella se vuelve sinénimo de ésta, quedando redu-
cida a acciones, programas y procesos simplemente educacionales.

Ahora bien, el hecho de enfatizar de tal manera y con tal insis-
tencia la capacitacién, ast como su reduccién a lo educativo tiene la
consecuencia mds directa de desconectar saber / conocimientos y po-
der / capacidades. Sin ignorar que la educacién y el conocimiento son
un recurso y una capacidad, pero sélo en la medida que implican una
“inteligencia operativa’, es importante reconocer también que los re-
cursos, las destrezas, todo poder Y su ejercicio o capacidad operativa
comportan su propia racionalidad y son en si mismos portadores o
productores de conocimientos. Lo que parece haber ocurrido de mane-
ra predominante es que a falta de nuevos recursos y a falta de un real
desarrollo de nuevas posibilidades de accién entre los sectores femeni-
nos indigenas, de recursos y capacidades que les permitan nuevas rela-
ciones sociales, nuevas formas de actuacién y de participacién en la so-
ciedad, en ausencia de todos estos dispositivos de un real desarrollo, re-
sulta casi <ibvio el recurrir a un modelo de capacitacién tan excesiva o
exclusivamente educacional como deficitario de reales recursos de de-
sarrollo y de cambio.

El problema de las politicas y programas de desarrollo es haber
pensado la mujer indigena (y los sectores indigenas en general) al mar-
gen de sus reales condiciones y procesos socio culturales, y menos co-
mo actores que como sujetos (sujetados) de procesos de desarrollo. E
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incluso, peor atin, no como sujetos de tales procesos sino como sujetos

de dichas politicas y programas; es decir como sujetos de la accién es-
tatal y de las mismas ONG. Y cuando se ha intentado pensar dichos sec-

tores femeninos como actores, estos han sido pensados como actores sin

escenarios; al margen de sus reales condiciones socio - econémicas y
culturales!?.

En el caso de las mujeres indigenas esta problemética ha adopta-
do caracteristicas particulares por dos razones: una debida a los falsos
presupuestos socio-culturales sobre el género y las relaciones de géne
ro er: el medio indigena mds tradicional; y otra achacable a erréneos
presupuestos socioldgicos en la implementacién de los proyectos y pro-
gramas de desarrollo en el 4rea de las comunidades indigenas.

Las politicas y programas de desarrollo han solido ignorar o no
han tenido en cuenta que Jas llamadas “relaciones de género” tienen en
la tradicién andina cers-tecisucas particulares muy especificas. Este
desconocimiento que en una primera fase de proyectos y programas de
desarrollo en el medio indigena limitaron y en cierto modo distorsio-
naron su eficiencia, indujo en un segundo periodo, desde mediados de
la década de los 80, a un malentendido con peores consecuencias, al
proyectar sobre la realidad socio-cultural indigena un “enfoque de géne-
ro” o una versién sobre las “relaciones de género” propias de la cultura
occidental. Lo que en lugar de facilitar los cambios socio-culturales por
los que recientemente atraviesa la mujer indigena mds bien ha tendido
a volverlos mds dificiles y conflictivos.

Aunque pocos los conocidos, son sin embargo muy significativos
aquellos programas de desarrollo que sin haberse planteado la cuestién
de género, ni orientarse especificamente hacia las mujeres, tras haber te-
nido a los hombres como principal y tnico interlocutor, se abrieron a
la participacién de las mujeres, por la tinica razén de que las mismas

19 Sobre equivocos y malentendidos de la participacién pueden consultarse J. San-
chez - Parga et al. Enfoques participativos para el Desarrollo Rural, CAAP, Qui-
to, 1997.
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estas organizaciones tuvieron una vida tan efimera y frustrante como
répido fue el fracaso de los programas que estaban destinadas a susten-
tat.

Lo que tales proyectos no se plantearon fue su propia participa-
cién en las reales condiciones y estrategias de las mujeres indigenas, ni
tampoco llegaron a diagnosticar que posibles procesos organizativos
podrian no sélo mejorar tales estrategias sino sobre todo su interde-
pendencia y complementaridad con las de los hombres al interior de las
dindmicas familiares y comunales mas compartidas.

La ruptura de las relaciones de género al interior del esquema qa-
ri/huarmi, que sin saberlo ni pretenderlo provocaron muchos proyec-
tos y programas de desarrollo exclusivamente dirigidos hacia las muje-
res, tiene consecuencias atin méas negativas en determinadas circuns-
tancias y zonas indfgenas, donde otros factores de la modernizacién,
del cambio, y sobre todo del empobrecimiento estdn acentuando la
brusca y brutal quiebra en la relacién qari/huarmi.

La masiva desercion de los hombres migrantes con el consi-
guiente envejecimiento de la poblacién masculina que queda en las co-
munidades, unido esto a una reduccién de la presencia infantil, en par-
te debida a la relativa reduccién de la natalidad pero también en parte
a causa de la mds reciente y cada vez mds precoz migracién de los ni-
fios, todo esto ha hecho que las mujeres indigenas hayan iniciado una
experiencia de soledad al interior de sus propias familias y comunida-
des, cuyos efectos no son féciles de percibir, aunque no dejen de mani-
festarse en las biograffas més actuales de no pocas mujeres indigenas.

Mientras que por su tradicién cultural sélo se pensaban, se vi-
-vian y realizaban en cuanto mujeres en la relacién qari/huarmi, preci-
samente en cuanto esposas y madres, al entrar en crisis estos dos refe-
rentes de identificacién, y al no haber dispuesto o encontrado otros
sustitutivos, ni siquiera compensatorios, muchas mujeres indigenas
atraviesan profundas crisis de identidad y silenciosas tragedias de vida,
por las cuales parecen haber pasado de largo muchos programas de de-
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sarrollo con “enfoque de género”. En otros casos, intentos feministas por
sustituir referentes de identificacién de las mujeres indigenas o simple-
mente de mujeres de sectores populares ignorando o invadiendo sus
procesos de identidad han tenido consecuencias contraproducentes?3.

Desconociendo las interdependencias que constitufan y regula-
ban internamente el binomio qari/huarmi en la sociedad indigena, los
programas de desarrollo tampoco entendieron las profundas transfor-
maciones a las que se encuentran sujetas dichas relaciones hombre-
/mujer por efecto de los mismos cambios operados en la comunidad
indigena y de la creciente influencia de los factores de la moderr.idad.
Después de todo, la dual unidad qari/huarmi no ha sido mds que el
simbolo y el exponente de todas las otras interdependencias, comple-
mentaridades y reciprocidades que organizan la comunidad indigena
en su conjunto, le confieren cohesién y dinamizan tanto sus relaciones
y circulaciones internas como sus resistencias exteriores.

Por tal razén no cabe pensar la crisis del binomio qari/huarmi,
y la incidencia que en tal crisis pudieran tener no pocos progran:as de
desarrollo, al margen de esa otra (esa misma) crisis comunal (de “co-
munalidad” para ser mds exactos) de la comunidad indigena. Ya que la
progresiva disolucién de los vinculos, de las redes de intercambio y de
solidaridades en dicha comunidad han sido simultdneamente causa y
efecto del deterioro de los tradicionales vinculos, que con sus tensiones
reprodujeron las interdependencias de género. ‘

El hecho de desconocer que la socio — légica (o logicas-sociales)
que organizan y regulan una “sociedad comunal” (tradicional) sor: dife-
rentes de las que organizan y rigen una “sociedad societal’ (moderna)

23 SENDAS, una ONG con un trabajo muy inteligente con sectores femeninog entre
_ el capital de sus experiencias tiene el caso de un grupo de mujeres del suburbio de
Cuenca, que frente a un programa de control de natalidad reaccionaron violenta-
mente, protestando que “nos quieren quitar lo tinico que sabemos hacer, lo mejor

que sabemos hacer”
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gena han comenzado a generar inéditas desigualdades entre ambos sec-
tores.2!

Tales planteamientos son ademés obligados para entender la so-
cio —l6gica de la misma comunidad andina, puesto que toda la morfo-
logfa de las relaciones comunales (desde la minga hasta el presta-manos
(“maquita mafiachi”), pasando por todas las modalidades de reciproci-
dades (“randi randi”) y correspondencias), al mismo tiempo que en-
cuentran su matriz en la dual unidad qari/huarmi, ésta se halla estre-
chamente vinculada y condicionada a la reproduccién de aquellas. Lo
cual significa que las formas comunales de la sociedad andina son tan
interiores a! binomio qari/huarmi como este es interior a aquellas.

Todos estos presupuestos son en términos analiticos decisivos
para interpretar la correspondencia y analogfa entre los procesos, crisis
y cambios que tienen lugar en la comunidad indigena y en las relacio-

nes de género en dicha comunidad. Pero también, como veremos, la

crisis del binomio quari / huarmi se convierte en el mas simbélico dis-
positivo de la crisis de interculturalidad, que se vive en las comunida-
des indfgeris: las fracturas del reconocimiento e identificacién entre
hombre y mujer son causa y consecuencia de las fracturas de las mis-
mas relaciones entre culturas, de sus reciprocos reconocimientos e
identificaciones,

Los innumerables y muy diversos proyectos y programas de de-
sarrollo, cualesquiera que fueron sus contenidos o sus objetivos, raras
veces se preguntaban cual era la contraparte femenina, en qué medida
o de qué forma participaban la mujeres o eran compartidos por ellas, o
qué contraparte podian tener en ellos. Al no visualizarse tales posibili-
dades de compartir y participar, tampoco fueron programadas y pro-
movidas las estrategias de la participacién femenina, Y también, por es-

21  Cfr. al respecto interesantes aportes sobre esta temdtica y sobre el hecho de que “en
la complementaridad hay igualdad” en Emma Cervone, “Prof. Abelina Morocho
Pinguil: entre cantares y cargos”, en Mujeres contracorriente: Voces de lideres indj-
genas, CEPLAES, Quito, 1998: 163-207.
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ta razén aun sin pretenderlo, tales proyectos y programas de desarrollo
si no marginalizaron a las mujeres, al menos tuvieron resultados mar-
ginales o de marginalizacién entre ellac.

En una segunda fase del desarrollo, en parte para corregir los
errores precedentes, y sobre todo en la actualidad, se estarfa incurrien-
do en una torpeza opuesta, pero con los mismos y hasta peores conse-
cuencias, ya que los presupuestos siguen siendo idénticos, pero las con-
diciones socio-culturales estdn en procesos de cambios, Un imperativo
perverso y hasta doctrinario estd restando inteligencia a estos procesos
y a la-situacién de la mujer en ellos.

La “orientacién de género” y el “enfoque de género” se ha vuelto
tan explicitos en los programas de desarrollo, que los objetivos han de
ser las mujeres y hasta los contenidos deben ser femeninos. Si antes se
rompfa por defecto la relacién de género, porque las mujeres no esta-
ban consideradas, ahora dicha relacién se quiebra por exceso, al quedar
excluida la participacién de los hombres, Pero esto ocurre en momen-
tos en que la mujer indfgena se encuentra cada vez mds sola y alejada o
abandonada de los hombres22,

Una de las lineas de accién que ha tenido peores consecuencias
fueron las preocupaciones y dindmicas organizativas, que con una ra-
cionalidad mucho mds instrumental que sociolégica, tendieron a for-
mar asociaciones de mujeres con la finalidad de garantizar o facilitar su
participacién en tal o cual programa de desarrollo, Asf se multiplicaron
las organizaciones de mujeres para el manejo de programas de cuyes,
animales menores, de huertos artesanias, forestacién... La mayoria de

22 Tan sintomdtico como significativo resulta el discurso recurrente de la mujer in-
digena, sobre la necesidad A= “1a 1.0"dud de mujeres y hombres para bienestar de

las organizaciones de los pueblos indigenas”; “la mujer es el brazo derecho del
hombre”; “porque no saber quienes somos es perder el equilibrio de la naturaleza
“en que siempre ha sido un balance entre lo femenino y masculino la relacién en-
tre mujer y hombre” (CONAIE, Memorias de las Jornadas del Foro de la mujer in-

digena del Ecuador, CONAIE — INFPA, Quito, 1994; 50, 64, 117).
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Este presupuesto es decisivo para definir cualquier intervencién ten-
dientz a desarrollar o cambiar tales condiciones de los sectores femeni-
nos y las actuaciones de las mujeres en ellos.

Muchos de los programas de desarrollo y el conjunto de activi-
dades que integran una “orientacién de género”, dirigidos hacia grupos
femeninos, resultan ineficaces o no logran més que efectos limitados, y
en el peor de los casos contraproducentes, por dos razones: a) porque
su eficacia en el desempefio de los actores estd condicionada a una pre-
via o simultdnea modificacién del escenario; es decir, de las condicio-
nes socio-culturales para la eficaz actuacién de aquellos; b) porque se
requiere una determinada capacitacién de los actores, con los particu-
lares recursos requeridos para ella, con la finalidad de que puedan ac-
tuar modificando el escenario de sus actuaciones o condiciones socio
culturales que definen sus estrategias.

Un caso muy ilustrativo ha tenido lugar en la regién. Fue nece-
sario un cambio en las condiciones educativas (ampliacién de la cober-
tura escolar, aumento de los niveles de la instruccién escolar, mayor ac-
ceso a la ensefianza secundaria e incluso promocién universitaria, di-
versificacién educativa y econémica de la oferta escolar), para que un
nimero creciente de mujeres con porcentajes cada vez mayores que los
hombres, encontrardn en el magisterio una realizacién profesional y
una nueva identidad femenina.

Otro ejemplo asf mismo significativo responde a un paradigma
andlogo de andlisis y de método. No pocos programas de salud en el
medio indigena enfrentaron la falta de iniciativa o el exceso de indeci-
si6n de las madres para adoptar medidas sobre la salud y aun sobre la
vida de sus hijos pequefios. Esta situacién y comportamiento femeni-
nos se modifica, cuando las mujeres comienzan a disponer de dinero
propio o tienen una mayor disponibilidad del dinero familiar; también
entonces empiezan a tomar iniciativas y decisiones de salud, por ejem-
plo la hospitalizacién de un hijo, que implican costos monetarios.

Resumiendo su actuacién en los proyectos de desarrollo, si mds
que participar hubiera compartido, la mujer indigena en la actualidad se
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encontrarfa mds obligada y preparada para adoptar formas cada vez
mds auténoma de participacién y cada vez menos compartidas con los
hombres (padres, hijos, esposos y hermanos), pero esto supong‘ria: a)
nuevos, mds 0 mejores recursos, para su capacitacién (instruccidn, re-
cursos monetarios, diversificacién de actividades econémicas y pro-
ductivas...); b) la modificacién de algunos de sus escenarios o condi-
ciones de vida, (descenso de la natalidad, aplazamiento de la edad con-
yugal, mayor mobilidad socio-espacial, acceso a funciones publicas...),
para hacer més eficientes sus actuaciones en ellos. i

El arriesgado desafio que actualmente, quizds como nunca antes,
enfrentan los proyectos y programas de desarrollo, que se implem cntan
en las comunidades indigenas, consiste en la manera de tratar piecisa-
mente la cuestién de género, teniendo en cuenta la grave problernatica
que la aiecta, y en razén de los tiempos mixtos por los que atx:av;_ssa'ia
ecuacion qari/huarmi. Se trata de saber: a) c6mo, en qué medida y cir-
cunstancias es necesario tener en cuenta y hasta seguir apoyando [as re-
sistencias o residuos de esta tradicional forma de relacién gari/huarmi,
que ha articulado un determinado modelo farnilia.r y de (':omuljidad,
pero que actualmente se encontraria en crisis; b) si mas bfen hay que
pensar y apoyar un modelo de transicion de las estrechas lnterdepe.n-
dencias del qari/huarmi hacia una mayor autonomia entre las relac:.lo-
nes de hombre y mujer, evitando los reciprocos abandonos, las orfan-
dades (masculinas) y soledades (femeninas) de género.
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ha inducido con frecuencia a muchos programas de desarrollo a des-
cuidar las estrechas articulaciones que mantienen no sélo la pareja qa-
ri/huarmi sino también esta con la familia (y el ayllu) y la familia con
la comuna: todas estas articulaciones son homogéneas, puesto que ase-
guran la circulacién de las mismas acciones y procesos entre las distin-
tas realidades sociales (género, familia, ayllu, comuna). De ahi que no
se puede intervenir en una de estas realidades sociales sin que las otras
condicionen o sean afectadas por tales intervenciones.

Sobre todo para las mujeres, el problema ha consistido en que ni
la comunidad indfgena ni mucho menos los programas de desarrollo
en general fueron capaces de garantizar el mds minimo seguimiento y
apoyo a estos cambios, tratando de proporcionar nuevas formas de au-
tonomfa y nuevas autosuficiencias de diversa indole, que compensaran
la ruptura de las tradicionales interdependencias.

Nirguna experiencia refleja mejor la situacién dramdtica més
generalizada de las mujeres indfgenas, que su reaccién frente a esas po-
cas de sus compafieras que han encontrado en la profesionalizacién a
través del estudio o en una emprendedora carrera en el comercio, “en
el negocio”, una autonomfa y una nueva forma de realizarse. No se tra-
ta tan sélo de “las de letra”, que por haber estudiado han adquirido un
nuevo estatuto o reconocimiento al interior de sus familias, parentela y
comunidad; se trata mds precisamente de las “machonas”, término en
apariencia despectivo pero densamente cargado también de envidia,
con el que se designa a las mujeres que habrian pasado la edad de tener
hijos y de casarse. No se puede dejar de interpretar este fenémeno siri
recordar esas hasta hace poco inaudibles confidencias de mujeres indi-
genas que empiezan a confesar “tengo miedo de casarme”,

Por lo que se refiere a los defectos y errores cometidos en la im-
plementacién de programas de desarrollo en el medio indigena, si es-
tos afectaron de manera particular a los sectores de mujeres ha sido
porque tales grupos precisamente por sus caracteristicas particulares,
han resultado menos féciles de conceptualizar y de mds dificil interven-
cién. Eran menos visibles los procesos a los que estaban sujetas las mu-
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jeres, y més inciertos los recursos que pudieran capacitar sus actuacio-
nes. A diferencia de los hombres, Cabildos de las comunidades y orga-
nizaciones indigenas, que mds ficilmente se convirtieron en interlocu-
tores de cualquier proyecto de desarrollo.

Quizds porque en algunas regiones ya casi no quedan hombres
en las comunidades indigenas, todos ellos volcados a la migracién, o
porque es necesario compensar olvidos y fracasos anteriores, se ha ten-
dido a una creciente feminizacién de los nuevos programas de desarro-
llo. Pero asf como en un primer perfodo los programas de desarrollo no
consideraron en su metodologia (demasiado preocupados por la parti-
cipacién en ellos de los destinatarios con mejores disposiciones) las for-
mas y procedimientos por los cuales hombres y mujeres podrian corm-
partirlos procesos de desarrollo, en este tltimo perfodo los programas
y proyectos definieron también sus especificos contenidos en razén de
sus especificos destinatarios, como si el desarrollo de las mujeres pudie-
ra tener lugar sin ser compartido por el de los varones y al margen de
un desarrollo colectivo, de la familia en su conjunto y de toda la comu-
nidad. Otra cosa muy &7+ 2isic nubiera sido plantear una capacitacién
de los sectores femeninos (cualquiera que fuera la dotacién de recursos
que contribuyera a esta capacitacién) con la finalidad de mejorar sus
condiciones para compartiry participar en los proyectos de desarrollo.

Constituye un inicial impedimento considerar los sectores feme-
ninos en cuanto (reales o posibles) participantes en un determinado
programa de desarrollo (contrapartes, por ejemplo, de un programa de
cuyes o de huertos), como si las mujeres no fueran sujetos de otros pro-
cesos socio-econémicos y culturales, y no participaran como actores de
ellos 0 no compartieran de una forma propia procesos comunes con los
sectores masculinos. '

Una segunda consideracién, que se deduce de la precedente, es
de orden sociolégico, y consiste en el intento de pensar los sectores de
mujeres como actores sin escenarios, sin tener en cuenta el complejo sis-
tema condiciones socio-econémicas, politicas y culturales, que a la vez
que limitan identifican las reales y posibles actuaciones de las mujeres.
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rece suficientemente justificada, habria que considerar que dicho clima
de violencia se reprodujo incluso a pesar de una intensa actividad reli-
giosa en la zona a cargo de la Misi6én Salesiana, y de una no menos in-
tensa presencia de instituciones y organismos de desarrollo con sus
programas y proyectos sociales.

Tratando sobre el “legado cultural de la violencia” Weismantel
(p. 106ss) se refiere a las relaciones de dominacién del régimen hacen-
dario; y aunque sin precisar las particularidades de esta violencia de
Zumbahua, que no es comparable con otras regiones indfgenas de la
Sierra de similar historia, se refiere a las nuevas morfologias de una
conflictividad mds reciente, resultado de las transformaciones socio-
econdmicas y de lo que llama “semiproletarizacion”,

El mds verosimil de los argumentos aducidos para explicar la lar-
ga tradicion de violencia se refiere a un defecto de politizacién de la vio-
lencia, que 21 no haberse traducido en formas y procedimientos politi-
cos (vinculaciones con partidos, sindicatos, cooperativas, y otras estra-
tegias que protagonizaron las reformas agrarias) se internalizé la vio-
lencia y se volvi6 mds endégena; a diferencia de otras regiones indige-
nas de la Sierra, donde la violencia tuvo una direcciéon mas externa24,

Los datos disponibles en las Tenencias Politicas parroquiales, y
en la Jefatura de Latacunga dan cuenta de cémo una trama de violen-
cias se teje entre los diferentes espacios sociales: familiares y entre ay-
llus, al interior de la comuna y entre comunas, entre las comunidades y
con el centro parroquial, la que involucra indigenas de la zona con las
periferias urbanas, ya que es cada vez mds frecuente el envio de boletas
de captura o denuncias por actos delictivos y violentos cometidos en
Latacunga y Pujili, Saquisili o centros urbanos del subtrépico.

24 Esta razdn explicaria la diferencia entre la zona de Pujili / Zumbahua y otras re-
giones de la Sierra en Chimborazo o Cayambe, donde la h{cha por la tierra y la or-
ganizacién politica, sindical y cooperativa confirieron a la violencia una orienta-
cion mds externa y menos faccionalista, ‘
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Se trata también de una violencia que circula atravesando otras
microfisicas sociales menos visible pero no menos intensa como fa es-
cuela y el mercado. En este tiltimo caso ya no es el tradicional geslo del
“arranche” (despojo de la mercancia previo a la negociacion de su pre-
cio por parte del comprador) sino de transacciones cada vez més im-
personales, mds coercitivas, calculadas y dominadas por el rigor del
mercado.

Los “cismas sociales” de los que habla Weismantel (p. 5) se refie-
ren a una quiebra de los vinculos generacionales (viejos, adultos, ado-
lescer tes), de género entre hombres y mujeres, econémicos entre ricos
y pobres, étnica entre indigenas y blanco mestizos. La ruptura genera-
lizada de estos lazos de sociabilidad ilustra una crisis comunal, donde
las continuidades y mediaciones, las complementaridades y correspon-
dencias, las interdependencias e intercambios, lejos de reproducir un
orden se han convertido en productores de desorden.

Un primer sintoma de la nueva violencia familiar y comurnal es
su toma de conciencia por parte de la misma poblacién, y su mds gene-
ralizada interpretacién como consecuencia mas o menos directa del fe-
nomeno migratorio, y de las “malas costumbres’, que los jévenes mi-
grantes traen de la ciudad?>. Uno de los testimonios en este sentido fue -
registrado en la comunidad de Saraucsha (parroquia de Zumabahua):
“los jovenes salen a trabajar y al retorno traen costumbres descornoci-
das e ideologias distintas de la comunidad, y causan conflicto social, no
respetan a los mayores y se dedican al alcoholismo y a pelear” (1998).

Es muy insistente en boca de las mujeres este reproche  los
hombres sobre sus comportamientos agresivos ligados a “nuevas cos-
LA AN

tumbres’, “modas de la ciudad”, “querer cambiar y ser diferentes” a su
“cultura contraria a nuestras tradiciones”. .. ya que es precisamente es-

25 Prueba de esto es que en los tiltimos tres aiios, de 1997 a 1999, ocho de las r1ono-
grafias (12%) que los maestros del Sistema Educativo [ntercultural de Cotopaxi
deben claborar al final de sus estudios tratan sobre la violencia; y de estas ocho
monograffas son autoras mujeres,
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Capitulo IV
DE LA VIOLENCIA DOMESTICA
A LA VIOLENCIA COMUNAL

Cada sociedad y cultura posee sus formas propias de violencia,
las cirales sélo pueden ser comprendidas y explicadas desde la sociedad
y cultura que las produce. No es el caso de tratar aqui las particulares
caracteristicas de la violencia en la socio-cultura andina y aquellos ras-
gos mds arraigados en sus tradicionales imaginarios, comportamientos
e instituciones, ni tampoco la especifica “violencia de género”, que tam-
bién parece haber caracterizado las relaciones matrimoniales en las co-
munidades indigenas de la sierra andina. Nos interesa mds bien aqui
identificar lo que hemos conceptualizado como la “nueva violencia”, la
cual en vez de limitarse a regir las relaciones de género, el teorema qa-
ri / huarmi, se ha extendido al resto de las relaciones familiares reper-
cutiendo en nuevas formas de “violencia comunal”,

No es que la violencia sea nueva en la comunidad y familia indi-
genas; lo nuevo son las modalidades que adopta en la actualidad, las
que corresponden a las transformaciones sufridas tanto por parte de las
relaciones familiares y comunales como por las reciprocas relaciones
entre familia y comunidad.

Obliga a precisar el andlisis no tanto en la misma violencia cuan-
to en sus cambios el hecho de que en la regién estudiada el fenémeno
de-la violencia ha llamado la atencién de quienes ya en décadas ante-
riores habian realizado investigaciones en dicha zona. De esta tradicién
de violencia se han hipotetizado explicaciones muy diversas: desde la
demogrifica o densidad poblacional y una aglomeracién relativamen-
te alta del habitat e si+ <caiunidades, hasta los modelos de explota-
cién hacendaria dominantes en la zona. Si ninguna de estas razones pa-
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Esta atmésfera de desconfianza y agresividad més o menos laten-
te es tan propicia para amplificar y recrudecer los conflictos, que se ha
desarrollado todo un procedimiento para intentar detener su escalada
y el aumento de tensiones y violencias, tanto comunales como familia-
res. Se trata de las “actas” o “acuerdos” de “acuerdo”, de “mutuo respe-
to’, de “arreglo”, de “juzgamiento”, cuyos registros en la Tenencia politi-
ca durante sobre todo la tltima mitad de la década pasada alcanzan un
promedio de cinco mensuales.

El objeto de tales “actas”, firmadas por las partes en litigio, testi-
gos y el mismo Teniente Politico, es siempre un “disgusto” de palabra
y/o obra, en el que pueden registrarse heridas m4s o menos graves, ro-
bos, destruccién de bienes, homicidios sin culpa, denuncias... Las con-
trapartes en litigio se comprometen a no volver a “disgustar”, “al prime-
ro que vuelva a disgustar”, a no pelearse o entablar cualquier otro con-
flicto, bajo pena de una multa, que puede oscilar entre 1 millén de su-
cres, hace cuatro afios, hasta 10 millones desde hace dos afios, Tales ac-
tas pueden mediar desde conflictos entre comuneros de la misma u
otra comuna, hasta conflictos familiares, entre esposos, padres e hijos y
hermanos?8, La casufstica de la conflictividad familiar es tan variada
como atipica: desde la agresién a una herinaaw con heridas hasta carcel
@ causa de un préstamo de 3 millones s/., pasando la referida 4 la agre-
slon entre esposos en las mds diversas circunstancias.

La cantidad de “actas” de este género refleja ademds la variada
morfologfa del conflicto intra / étnico: una “acta de arreglo” de 1999
trata de resolver una disputa por pérdida de ganado desde hacia 10
afios entre dos familias de la misma comunidad de Yanallpa; otra de
1998 entre esposos se refiere a “problemas de insulto, maltrato sicols-

28 En unacta de 1997, dos esposos de la comuna de Cushca, por causa de celos e in-
fidelidades, agresiones y heridas, establecen un compromiso de “vivir en paz’y“la
otra se comprorncte a no estar entretenida con €% En el mismo afio y comunidad
61’1 una “acta” de género muy frecuente se recoge el compromiso del “regreso de lu.:'
conyuges que vivieron separados y vuelven a unirse”,
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gico y fisico”; en el mismo afio y entre vecinos de la comunidad de Ta-
latag, el acta tiene por objeto una denuncia anterior por brujerfa (“ya-
na pisada”), y en ella se encuentra la més elevada sancién estipulada: 10
millones??. En otros casos el acta registra el desembolso de una indem-
nizaciéon por algin dafio con la finalidad de que no haya ulteriores re-
clamaciones: por tratarse de un accidente de trdnsito, gastos hospitala-
rios por heridas de pelea. .

Otro género de registros, que se presenta cada vez con mayor fre-
cuencia, son las “actas de convenio” entre familias “para no volver a
abusar de la sefiorita”, y también de los disgustos y peleas entre muje-
res. Esta agresion y conflictividad femeninas, raras hace dos ddcadas,
pueden alcanzar un alto grado de tensién y gravedad. En un “a:ta” de
1999 ademds de 3 millones s/. se pide prisién de 7 dfas en caso de rein-
cidencia de alguna de las partes las litigantes,

Algunas de estas “actas” hacen referencia a conflictos de género,
donde alguno de los contendientes, con mds frecuencia el hombre, re-
curre al “liquido monitor”, un agroquimico usado como veneno en la
mayor parte de los casos de suicidio o intento de suicidio en la zona. En
los tltimos afnos se ha estimado un promedio de 2 suicidios y ce 3 in-
tentos de suicidio anuales en la zona. Algunos de estos, que tuvieron lu-
gar en un contexto de litigio, aparecen registrados en las actas de la Te-
nencia politica bajo la férmula “se salvé en el hospital” '

Otra tipologia de registros en las Tenencias Politicas contienen
denuncias, que abarcan una variada gama de delitos y conflictos. El
principal objeto de denuncia por orden de frecuencia es el robo: robos
dentro de la misma comunidad, entre parientes, “entre hermanos”

29 [l registro de esta informacion sobre brujeria es excepcional, y sélo atribuible al
secretario de la Tenencia politica en ausencia del Teniente, quien con toda proba-
bilidad, no hubiera registrado tal caso, La brujerfa en la zona, sobre todo la “ne-
gra” (yana), es uno de los fenémenos més reveladores de una violencia oculta, si-
lenciosa y difusa, pero muy densa e intensg, y que tiende a sustraerse a las instan-
cias religiosas de la iglesia, y a las oficiales de la administracion piiblica,
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te efecto de aculturacion, que el joven migrante enfatiza en su comuni-
dad, para demostrar y resaltar que ha cambiado Yy que es diferente, lo
que las mujeres resienten con mayor violencia, puesto que traduce la
medida de un distanciamiento creciente entre los migrantes y mujeres
indigenas,

Pero esto no impide que las mismas mujeres no perciban la otra
causa de la violencia que los hombres migrantes trasladan a las comu-
nidades y a sus propias familias: “los jévenes migrantes son explotados
por los mestizos de la ciudad, porque les dan un trabajo con salario ba-
jo, cuando regresan a su comuna se portan agresivos, orgullosos... ”
(Comunidad de Guayama, 1999). Que las condiciones laborales y sala-
riales del campesino indigena migrante se hayan degradado en la tlti-
ma década es una consecuencia del deterioro socio-econémico que de
manera generalizada afecté a los sectores més empobrecidos, pero que
esta situacion se viva con mayor violencia se debe a que hoy dicha mi-
gracion es todavfa mds forzada, mds larga y su término (el regreso a la
comunidad) parece mds incierto y no s6lo econémicamente sino sobre
todo como reinsercién socio-cultural,

Por otro lado, no hay que olvidar que la nueva generacién de mi-
grantes es ya una generacién sin padres, hijos de padres de larga migra-
cién, que desde nifios hasta la adolescencia no han tenido en la familia
mds que la presencia de la madre. Esta identificacién con la madre, que
en nada ha beneficiado a las madres y mucho ha perjudicado a los hi-
jos, cuya orfandad simbélica en ausencia del padre se ha traducido en
una creciente agresividad no sélo contra la imagen paterna sino contra
todo simbolo de autoridad.

El pandillismo o reagrupamientos juveniles y de adolescer:zes,
que se movilizan y actiian con un mayor o menor grado de “anomia” y
comportaraientos violentos, pandillajes, es un fenémeno relativamente
nuevo, desde algo més la ltima década, en el medio de las comunida-
des indigenas, y que s6lo puede ser entendido como efecto de una au-
sencia de padre, simbolo de la autoridad y del vinculo familia / comu-
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nal: lo que en etnologfa y psicoandlisis ha significado la formacién de
la horda entre hermanos a partir de la muerte del padre26,

Por ello, toda esta violencia generada desde la migracion vuelve
muy agresivas también las relaciones del migrante con su comunidad
de origen: “cometen muchos robos y hacen problemas y rechazo de su
cultura... ocasionan problemas dentro de la comunidad al embriagar-
se en crear conflictos entre sj” (Angamarca, 1998).

Un fenémeno nuevo es el aumento y diversificacién de los robos
(dinero, animales, productos almacenados, herramientas, electrodo-
mésticos, ropa, mercancias en tiendas...), que el robo se realice entre
comunidades vecinas (cuando antes los ladrones siempre eran extra-
flos) y cada vez con mayor frecuencia entre comuneros de la misma co-
munidad. Después de las peleas o “conflictos de palabra y obra” el ro-
bo responde al mayor niimero de denuncias registradas en el archivo de
las Tenencias politicas de la zona. Se ha vuelto tan generalizado el robo
que ha producido un clima de densa desconfianza al interior de las co-
munidades, y unhdbito de la denuncia: cuando se comete cualquier ro-
bo siempre hay sospechosos a los que se denuncia, aun cuando no ha-
ya pruebas suficientes y mucho menos testigos. Poco importa que des-
pués los procedimientos judiciales 2o prosperen, la ausencia y eventual
prision de los sospechosos hara que las familias implicadas queden de-
finitivamente enemistadas2?,

26 Cl. Levi - Strauss se refiere a este gran aporte de reud para la interpretacién de
este mito originario, a partir de su obra Totem y Tabu: cfr. La poterie jalouse, Plon,
Paris, 1985: 250ss. Es importante notar que en el medio cultural de las sociedades
andinas “taita” no significa sélo el padre y / o progenitor sino también los adultos
y autoridades de la comunidad.

27 El5de mayo del 2000 durante casi todo el dia se congregaron en la Tenencia po-

litica de Zumbahua unas cincuenta personas pertenecientes a las familias de dos
acusados de haber robado un costal de papas y una hazada y a la familia denun-
ciante con sus respectivos parientes. Sélo la boleta de captura costé 200.000 s/; el
traslado a Latacunga se estimé en unos 300.000. s/; iniciar el tratamiento judicial
cuesta 1.500.000 s/. La totalidad de este costo seria tres veces superior al robo, Al
cabo de 48 horas los acusados fueron puestos en libertad por falta de pruebas. De
otro lado, tampoco una familia campesina puede dejar impune ante un robo co-
mo este 0 quedar sin una reaccién disuasoria.
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El pandillismo es un fenémeno inherente a las violencias adoles-
centes, y se explica en razén de los factores que caracterizan este tipo
especifico de violencia juvenil; sin embargo dicho fenémeno no tiene
los mismos efectos ni explicaciones en la sociedad urbana que en la co-
munidad indigena®!. Por eso el pandillismo de Ins jévenes indigenas
migrantes no se presenta ajeno, todo lo contrario, a lo que conceptua-
lizaremos como “descomunalizacién de la comunidad”

Las transformaciones de la violencia que han sido analizadas no
son ajenas a los cambios ocurridos en las familias y comunidades indi-
genas, las cuales al mismo tiempo que han dejado de producir muchas
de dichas formas de violencia, han perdido capacidad para intervenir
en ellas, resolver los factores de su conflictividad y tratar sus efectos.

Al margen del caricter ideol6gico, que siempre posee cualquier
externalizacién de un fenémeno por parte del grupo social que lo pro-
duce, una queja Y conviccién generalizadas en toda la zona, y que apa-
rece en estudios, trabajos y registros de informacién diversa, coincidén
en culpar a la migracién, migrantes y pandillas de toda la violencia y
delincuencia en la zona. El percibir y vivir esta violencia como efecto de
factores externos, la poblacién indigena ha generado una conciencia de
impotencia y resignacién respecto de este fenémeno.

Esta situacion no es ajena a otro fenémeno relacionado con lo
que se constataba mds arriba. Con la nueva reforma judicial, los Te-
nientes politicos parroquiales han dejado de ser jueces de 12 instancia
para actuar s6lo como “jueces de paz” o de instruccién, Esto ha dado
lugar a que la mayor parte de las denuncias criminales o delincuencia-
les se tramiten directamente en los juzgados, y sean cada vez menos las
registradas en los archivos de las Tenencias politicas. Pero en cambio, el
recurso al Teniente politico se ha vuelto cada vez més frecuente para la
mediacion de conflictos, de violencias familiares y domésticas o comu-
nales, y para formalizar compromisos personales, iniciativas o decisio-

31 Ch.]. Sdnchez — Parga, “ Identidades y violencias adolescentes”, en Memorias del
1 Congreso Ecuatoriano de Antropologfa, PUCE / MARCA, Quito, 1998,
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nes de orden mds bien moral que judicial, como son todas las actas de
arreglos, acuerdos, transacciones, compromisos, pacificacién y resolu-
ci6on de conflictos.

Ahora bien, esta nueva situacién pone de manifiesto la transfe-
rencia hacia el organismo de la Tenencia politica de aquellas competen-
cias y desempeifios que hace mds de una década ejercian o bien los fa-
miliares, las parentelas o bien los Cabildos. Los “arreglos de disgustos”
(que a veces comportaban desde consolar victimas hasta castigar culpa-
bles) exigian la participacion de los Cabildos con la mediacién de las fa-
milias, cuando estas no habfan sido capaces de resolver el conflicto, o
cuando incluso resuelto era sometido a una sancién superior por par-
te del Cabildo. Si en la actualidad ni las familias ni los Cabildos son ya
capaces de actuar como instancias de pacificacion se debe en gran par-
te a que la violencia familiar y comunal ha ido despojando no sélo de
iniciativas sino incluso de competencia moral a ambas instancias de
conciliacién y de control de la conflictividad.

Que los Cabildos hayan ido perdiendo este tipo de competencias
y responsabilidades, que lo articulaban muy estrechamente a las rela-
ciones familiares, manteniendo un flujo de comunicacién entre la co-
munidad y los dmbitos del parentesco, debilita mucho dicho organis-
mo de autoridad y de gobierno tradicional. Debilitamiento este tanto
mds grave cuanto que, tampoco son ya los Cabildos sino las directivas
de las Qrganizaciones de Segundo Grado (OSG) parroquiales y/o can-
tonales los interlocutores de los proyectos de desarrollo y administra-
dores de sus programas sociales,

No sélo esto. Al perder autoridad hacia el interior de las comu-
nidades y capacidad de gestion hacia las relaciones exteriores a la co-
munidad, el Cabildo deja de ser un organismo que se mantenia en cier-
to modo exento del conflicto, para quedar sus miembros atrapados en
las intrigas comunales, Este caso no serfa mds que una muestra de c6-
mo la violencia de las comunidades es capaz de instrumentalizar cual-
quier otro organismo o institucién.
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(cuando se realizé al interior del grupo evangélico); pero a veces se tra-
ta de robos cometidos en el centro parroquial, en Zumbahua, o en La-
tacunga o Pujili, de donde llegan las denuncias y orden de captura de
comuneros,

El segundo objeto de denuncia por orden de frecuencia son las
agresiones fisicas con heridas o con destruccién de bienes; con uso de
arma blanca y de fuego, piedras y palos. Mientras que muchas de estas
denuncias por agresién fisica estdn acompaiiadas de agresién verbal, en
N0 pocos casos se registran denuncias por insulto y “de palabra” La vio-
lencia de las peleas y de las agresiones fisicas se expresa en el hecho de
que la casi totalidad de homicidios que se cometen en la zona, estima-
dos en un promedio de dos al afio, son resultado de peleas; siendo es-
casos los homicidios (unos cuatro en los diez tiltimos) perpetrados fue-
ra de un contexto de pelea.

Ademids de las nuevas caracterfsticas que presenta la violencia en
la zona (meyor frecuencia, mayor intensidad, diversificaci¢:: ¢n sus for-
mas y contenidos, mayor internalizacién dentro de las comunas y de las
familias, y vna mayor feminizacién, como veremos) quizs el fenéme-
no mds nuevo, que ms inquieta también, y que en parte explica la evo-
lucién de la violencia en la zona, es que la violencia aparezca protago-
nizada por pandillas. De hecho son las pandillas de jévenes las que apa-
recen como culpables de los peores conflictos y causas de violencia, y se
convierten en un peligro mayor cuando se enfrentan entre ellas. Mien-
tras que los otros conflictos y formas de delincuencia y criminalidad,
incluso a pesar de la gravedad de muchos de ellos, la mayor parte si-
* guen siendo sujeto a denuncias y actas de resolucién, el conflicto y de-
lincuencia de las pandillas, no se encuentra registrada en la Tenencia
politica. Se convierten en objeto directo de la accién policial y judicial.

Aunque el tema mereciera por si solo un tratamiento y estudio
particulares, los cambios ocurridos en el sector infantil han sido dema-
siado importantes como para no aludir a ellos con un breve comenta-
rio. La mayor parte de los nifios indigenas de las comunidades de la zo-
na han crecido con una ausencia casi total de padre y también de her-
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manos mayores. Tales orfandades, que pueden tener efectos muy serios
en cualquier tipo de sociedad o grupo social, en el caso de la comuni-
dad indigena presenta consecuencias mas graves, ya que el tradicional
modelo de socializacién primaria del nifio se cifra fundamentalmente
en la observacién e imitacién, lo que da lugar a fuertes identificaciones
con la figura e imdgenes paternas; identificaciones poco mediatizadas
por la palabra y cargadas por ello de un alto componente valorativo y

" efectivo. En este proceso de socializacién tan “familiarista”, la ausencia

de padre tiende a generar un vacio traumatico, sobre todo porque tam-
poco hay otros hombres adultos de la familia, que desempeiien la fun-
cién de taita, simbolo de la autoridad, del padre no necesariamente
progenitor. Esta situacién explicard los fenémenos de anomia que se
manifiestan entre los adolescentes indigenas, y la agresividad contra la
propia sociedad comunal como reaccién a tales frustraciones3?,

Sin referentes de identificacién infantil, que en los procesos de
socializacién primaria (sobre todo en base a las imitaciones paternas)
les permitieran una produccién de fidelidades, la juventud indigena no
dispone ya de lugares de fijacién de su pertenencia. Carentes de un vin-
culo de una adscripcién familiar y comunal, e incapaces de un desarro-
llo individualista de su personalidad propio de la sociedad moderna,
estos jévenes migrantes encuentran en la pandilla una compensacién a
la falta de otras fidelidades y solidaridades o pertenencias, al mismo
tiempo que hace de ella un instrumento de agresién tanto como de
complicidad. Y no es casual que sean sobre todo las mujeres, quienes
perciben el fenémeno pandillero de los jévenes como organismo de
distanciamiento y de ruptura de las relaciones de género. Aunque la
pandilla se constituye al margen de la familia y en contra de la comu-
nidad sus efectos mas hostiles repercuten en las mujeres.

30 En un estudio anterior ya citado (J. Sdnchez — Parga, 1988) hemos estudiado esta
particularidad de la socializacién infantil indfgena en relacién con el modelo de
aprendizaje.
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to comunal, principalmente atribuidas a los jévenes, como consecuen-
cia de las violencias familiares, ni tampoco se deban explicar éstas en
cuanto agresiones y transgresiones al ordenamiento y relaciones do-
mésticos como una simple internalizacién de las violencias comunales;
hay que atribuir tales formas de violencia a un desgarramiento del teji-
do social en su conjunto que repercute y manifiesta en ambos 4mbitos,

El andlisis de este fenémeno en la microfisica social de las fami-
lias y comunidades indigenas periféricas al Quilotoa permite visualizar
lo que al nivel macrosocioldgico resulta menos evidente: que es la mis-
ma sociedad con sus rupturas y exclusiones la que realmente genera
violencia desde su interior, y que las victimas de esta violencia pueden
facilmente convertirse en victimarios dentro de esa misma sociedad.
Mientras que la relacién violenta entre la produccién de victimas y vic-
timarios.sélo puede ser pensada y teéricamente construida al nivel de
la sociedad global, en la microfisica social de las familias y comunida-
des de una determinada regitn, esta relacién de violencia entre victima
y victimarios es mds directa e inmediata y por ello mismo resulta més
perceptible. : o

Que la desintegracién de la comunidad indigena repercuta de
manera mds directa y en cierto modo mds violenta en la misma desin-
tegracién de la familia que en el caso de la sociedad moderna, mestiza
o urbana (“sociedad societal”), se explica por el hecho del mis estrecho
entramado de la sociedad doméstica dentro de la sociedad comunal, de
la interpenetracién de ésta en aquella. Es la dimensi6n y continuidad
del ayllu que atraviesa todos los distintos niveles asociativos desde la
unidad dom#éstica a la etnia, pasando por los grupos de parentesco y las
comunas®3, En este sentido resulta obvio que sea precisamente la mu-

33 Sobre la densidad seméntica del concepto de ayllu, para significar toda la morfo-
logfa asociativa en las culturas andinas, y su importancia en la matriz figurativa de
dicha tradicion cultural cft. ). Sinchez — Parga, “Etica y estética en la figurativa tex-
til andina de un disefio paraca” en Por qué golpearla? (1990),
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jer indigena la que mds se resiente de los efectos que sobre la familia
provoca la desintegracién de la comunidad34,

34 “In indigenist discourse, the primary demand of indigenous women must be the
defense of the community, which thoses women view as being based on defending
collective access to land, the factor that gives cohesion an meaning to indigenous
identity” Deere, C.D. & Leon, M. “Institutional Reform of Agriculture under Neo-
liberalism: The Impact of the Women'’s and Ingdigenous Movements” en Latin
American Research Review, vol 36, n. 2, 2001: 50
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En la parroquia de Chugchildn ocurrié un caso en el que la mis-
ma Iglesia se vio involucrada, probando el grado de intriga que puede
alcanzar la conflictividad. Los curas no hacen matrimonio sin una pre-
via preparacién de los cényuges, lo que de alguna manera impide situa-
ciones de anomalfas o infraccién (casados que se vuelven a casar sin
previo divorcio, casamiento de menores obligados o sin permiso de los
padres...). En una ocasién el cura fue raptado y su liberacién condicio-
nada a que case una pareja de j6venes. Se trataba de legitimar una si-
tuacién ilegal. Cuando poco después la pareja se vio forzada a la sepa-
racién, el cura fue culpado.

Otro caso de instrumentalizacién del conflicto tuvo por objeto
un proyecto de desarrollo: el ex/presidente del Cabildo acusa publica-
mente al presidente de robarse fondos del proyecto. Ante la insistencia
de las denuncias, se realiza una auditorfa, sir que pueda probarse el ro-
bo. Las acusaciones prosiguen hasta que un dia el denunciante muere
misteriosamente asesinado. Ante cualquier iniciativa judicial o policial
un acuerco unénime recomienda esperar seis meses, argumentando
que “entonces se sabrd lo que pasé”, pero cuando los arreglos secretos
hardn innecesarias tales intervenciones: el presidente junto con la pre-
sidencia del Cabildo habfa también heredado la amante del ex / presi-
dente, una “segundera’, lo que provocé el disgusto de este contra aquel,
las falsas acusaciones y también su muerte.

Esta fuerza que tienen el conflicto y la violencia en la zona para

instrumentalizarse en cualquier tipo de institucionalidad, ha constitui-

do en parte uno de los factores de fracaso del desarrollo. Siendo una de
las zonas del pafs, donde coincidié un mayor niimero de organismos y
de proyectos de desarrollo durante la década de los 80 e inicios de los
90, en los 1ltimos afios se ha operado en ella una suerte de desercién
masiva, quedando actualmente abandonada32. Prescindiendo de otras

32 Enlaactualidad sélo el CAAP, la Misién Salesiana y el organismo de voluntariado
italiano Matto Grosso son las tinicas instituciones que tienen una presencia y tra-
bajo en desarrollo productivo o social de la zona.
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razones de orden mds intrinseco a las condiciones y actuaciones de un
posible desarrollo, tanto los conflictos que surgieron con las institucio-
nes como con la gestién o implementacién de los proyectos, y sobre to-
do el “faccionalismo ” interno a la poblacién de las comunidades hicje-
ron de toda el drea del Quilotoa una de las zonas més dificiles y refrac-
tarias a cualquier tipo de intervencién en ella.

Con la nueva reforma politico administrativa, que dar4 lugar a la
creacién de las Juntas parroquiales elegidas por votacién, aunque ya
existfan en muchos lugares como “juntas pro mejoras”, un nuevo poder
politico y de gestién podria debilitar mucho mas el érgano de los Ca-
bildos, que seguirdn siendo anualmente electos, pero que en la practica
no dejardn de perder casi toda su jurisdiccién, competencia y legitimi-
dad ante las mismas comunidades, pero también ante los organismos
exteriores ptiblicos o privados.

Elandlisis de los datos e informaciones recogidos sobre la violen-
cia familiar y comunal en la regién del Quilotoa han puesto de mani-
fiesto que no se trata de una mayor violencia ni tampoco de una sim-
ple intensificacion de ella, sino de nuevas formas de violencia, cuyas ca-
racteristicas y sentido hacen referencia a la ruptura de los vinculos fa-
miliares y comunales en la region, consecuencia de las transformacio-
nes socio ~ econémicas y culturales, que han tenido lugar, sobre todo,
durante la dltima década. Es la fractura y el desgarramiento de tales
vinculos los que generan una nueva morfologia de violencias en las fa-
milias y las comunas. Dichos vinculos se fracturan y quiebran por efec-
to de factores internos tanto como externos: adhesiones e interdepen-
dencias familiares, de parentesco y comunales que se vuelven disfun-
cionales, al impedir iniciativas, estrategias y dindmicas orientadas a una
creciente autonomia y a individualismos cada vez mds particularistas;
Yy por su parte, estos mismos procesos de mayor privatizacién e indivi-
dualizacién, no se logran sino por medio de violencias y transgresiones
mds o menos materiales o simbélicas contra las adhesiones, las normas
y solidaridades mds tradicionales,

Esto mismo impide que se puedan explicar las violencias comu-
nales, el conjunto de agresiones y transgresiones contra el ordenamien-
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A tftulo de predmbulo es preciso distinguir entre agresividad y
violencia. Por agresividad se debera entender todo dafo fisico y moral
inherente a la misma socialidad humana, generada por las mismas re-
laciones e instituciones sociales, que éstas mismas asimilan y son capa-
ces de resolver o atenuar, de tal manera que esta agresividad en la me-
dida que es asimilada, resuelta y atenuada también es capaz de mejorar
los vinculos de tales relaciones sociales, la calidad y eficiencia sociales
de las instituciones. La violencia en cambio, aunque también produci-
da por la sociedad, comporta un dafio fisico y moral destructor de la
socialidad, de las relaciones e instituciones sociales. Cada modelo de
socio—cultura definirfa la naturaleza de su propia agresividad y violen-
cia, ya que |3 agresividad de un cultura puede ser violencia en otra, y vi-
ceversa, la violencia en esta puede ser agresividad en aquella.

Al interior del vinculo de correspondencias, complementarida-
des e interdependencias simbolizado por el binomio qari / huarmi con-
viene anotar dos fenémenos: en primer lugar, toda agresividad podia
ser catalizada y resuelta al interior de dicha relacién sin que provocara
su ruptura, y por el contrario, en la medida que el vinculo entre hom-
bre y mujer lograba resolver y atenuar progresivamente las agresivida-
des, dicha relacién quedaba mejorada e incluso fortalecida; de hecho,
en segundo lugar, la misma duracién y reproduccion del vinculo qari /
huarmi tenderd a atenuar las agresividades a lo largo del tiempo y a me-
jorar las relaciones de género37,

En base a estos presupuestos parece posible poder explicar cé-
mo, entre otros, el principal factor de la actual violencia de género, o el
que mds ha contribuido a transformar las agresividades en violencias,
es precisamente la progresiva ruptura simbdlica del vinculo qari /
huarmi. Hombre y mujer en la sociedad indigena andina han dejado de

37 Esto mismo sefala Kristi Stolen, Relaciones de género en la Sierra Ecuatoriana,
CEPLAES, Quito, 1987: “Si observamos las relaciones entre cOnyuges mayores, es
dificil imaginar que han vivido afios turbulentos, se tratan con respeto, suavidad
y carifio... “(p. 143).
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pensarse, de tepresentarse, de vivirse e identificarse en una reciproca
correspondencia, complementaridad e interdependencia.

La pregunta sobre por dénde ha comenzado a declararse la vio-
lencia de género, conduce a indagar los lugares de las rupturas en el
mismo dmbito familiar. Y es importante, en primer lugar, destac:ir las
repercusiones que ha tenido al interior de la familia indigena de las co-
munidades la ausencia del padre en la tltima generacion de hijos. Los
actuales adolescentes migrantes han crecido ya sin padre en el seno de
la familia y de la communidad, puesto que sus padres fueron quicnes ha-
ce mé; de dos décadas iniciaron el ciclo de la llamada “migracién tem-
poral larga” (Chiriboga, 1986).

Esta “carencia de padre’, aunque sea un sintoma de la moderni-
dad en las sociedades actuales, reviste caracteristicas muy particulares y
también mds graves en sociedades tradicionales, como es la comunidad
indigena, donde los procesos de socialidad y de socializacién primaria
mucho mds centrados en la imitacién e identificacion, requieren ce un
lipo de relaciones y presencias mucho mds directas, estrechas y cons-
tantes8,

Lste “delecto de padre” ha provocado en la joven generacion un
triple efecto: una profunda crisis de autoridad, principal funcién del
simbolo paterno en toda sociedad humana; una no menos profiinda
crisis de identidad, consecuencia de la pérdida de referentes de identi-
ficacion, y que serd agravada por la esquizofrénica polarizacién entre la
comunidad de pertenencia y los destinos predominantemente urbanos
de la migracion; un reforzamiento de los vinculos materno - filiales.
Esta “sobredosis de maternidad” se explica no sélo por una mayor ne-
cesidad de madre por parte de los hijos sin padre (presente), sino tam-
bién por una mayor necesidad de hijo por parte de madres sin esposos
(ausentes).

38 Sobre la importancia de la referencia paterna en la socializacién primaria d=1 ni-
fio indigena puede consultarse | Sénchez — Parga, Aprendizaje, conocimiento y
comunicacién en la comunidad andina, CAAP, Quito, 1988: 139ss.
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Capitulo V
SOLEDADES Y VIOLENCIAS DE GENERQO

Tras haber analizado los efectos directos de la migracién mascu-
lina en la migracién femenina y sus consecuencias indirectas en un cre-
cimiento de la violencia, y en un cambio de sus formas en el medio de
las comunidades indigenas, cab+ indagus a continuacién las transfor-
maciones ocurridas en la violencia de género. El interés de esta proble-
mitica se encuentra estrechamente relacionado con la ecuacién género
y desarrollo, ya que ni los proyectos de desarrollo, ni los programas so-
ciales dirigidos hacia los sectores de las comunidades indigenas pueden
ignorar las condiciones, en las que se encuentran las mujeres de dichas
comunidades.

La violencia de género lejos de ser un fenémeno nuevo en la co-
munidad indigena andina, hay que reconocer que se arraiga en su tra-
dici6n cultural®, Pero es necesario reconocer también que dicha vio-
lencia de género es vivida por las mujeres con caracteristicas e intensi-
dades muy nuevas. Ha pasado de ser un problema doméstico o familiar
que se resolvia familiarmente, o al interior del grupo de parentesco, y
en el peor de los casos con intervencién del Cabildo, para hacerse pu-
blico y tramitarse en la Tenencia politica3.

35 Cfr. ]. Sinchez — Parga, Por qué golpearla. Etica, estética y ritual en los Andes,
CAAP, Quito, 1990.

36 Ll aumento de la conflictividad, la mayor frecuencia de agresiones fisicas en los
conflictos y una progresiva judicializacién de los conflictos ni es un fenédineno
nuevo en el medio de las comunidades indigenas ni tampoco exclusivo de esta re-
gién del Cotopaxi, Hace 10 afios pudo ser ya observado en las comunidades de tres
parroquias: en llumin (Otavalo), Tabacundo y Olmedo (Cayambe). Pero lo que ni
entonces ni en dichas regiones pudo registrarse fueron denuncias de violencias y
conflictos familiares. Asf mismo s6lo los conflictos que podian ser objeto de trd-
mite judicial pasaban a ser registrados en la Tenencia politica, no los que podfan
ser resueltos por los familiares o los mismos Cabildos. Cfr. J. Sinchez — Parga,
Transformaciones socio culturales y educacién indigena, CAAP, Quito, 1993,
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do porque, aun sin disponer de datos suficientes, hay indicios de que
las jovenes “violadas”, enganadas y convertidas en “madres solteras”
suelen pertenecer a familias més pobres dentro de la comunidad9.

En una tradicién cultural donde el vinico simbolo de compromi-
S0 y contractualidad familiar era el hijo, el hijo en cuanto mediacién
simbdlica en el sistema de oposiciones, interdependencias y comple-
mentaridades de la relacién qari / huarmi®}, el rechazo de la paterni-
dad anulaba también toda garantia o compromiso de vinculo al inte-
rior de la relacién de género, al mismo tiempo que significa el repudio
de la madre, '

La migracién de varones jovenes y maridos en un primer mo-
mento, durante la década de los 80, habla dado lugar a un distancia-
miento espacial y temporal, que inauguré una soledad nueva entre
hombres y mujeres; pero en la wltima década se ha opnerado una distan-
cia simbélica cada vez maycy, 7 .= ha vucito mds irreductibles las so-
ledades de género. En sus lugares urbanos o costeios, los jovenes mi-
grantes se han ido formando una imagen de mujer e imaginarios feme-
ninos, que cada vez corresponden menos a los de las mujeres de sus co-
munidades, las cuales son la primeras en resentir este “des / reconoci-
miento” masculino, y que se convierte en profundos y reciprocos resen-

40 Informaciones surgidas de “grupos focales” y “dindmicas de grupos” de mujeres y
maestras pertenecientes al SEEIC (Sistema de Educacion Intercultural de Cotopa-
xi) revelan que tras la aparente homogeneidad e igualitarismo en las comunidades
indigenas, a su interior las divisiones no sélo atraviesan profundas diferencias eco-
némicas sino también desigualdades marcadas por linajes de apellidos y noblezas
étnicas, y cuyas rigideces parecen mis insalvables y menos transgredibles que en la
sociedad mestiza, Familias con apellidos terminados en-inga que impiden el ma-
trimonio de sus hijos con jévenes enamoradas pertenecientes a otra familia con
apellido diferente pero también terminado en — inga; a no ser que pertenezca a
una rama muy rica. Una joven maestra tuvo que vivir durante cuatro afios fuera
de la comunidad (parroquia de Poald), porque su suegra se resisti6 a aceptar el
matrimonio,

41 Cr. J. Sdnchez - Parga, “El vinculo conyugal en las actuales sociedades andinas”,
en La Letra, Revista de psicoanalisis, n. 1, Quito, 1995, i
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timientos, incompresiones, desindentificaciones, incompatibilidades y
agresividades.

Al dejar los hombres de reconocer en las mujeres de sus propias
comunidades la imagen de mujer que han ido elaborando, desde su
mids tierna adolescencia, fuera de las comunidades en los lugares de mi-
gracién urbanos o costefios, tampoco las mujeres se reconocen a si mis-
mas en las mirada de los hombres, y también ellas entonces comienzan
o intentan su propio proceso migratorio, en una fuga en busca de su
propia imagen, pero que responde una nueva identidad femenina. El
mundo “exterior” de la migracién proporciona a las mujeres nuevos re-
ferentes de identificacién, que nunca hubieran encontrado en la total
ausencia de cambios que impera dentro del ambito de las comunida-
des. El problema tanto simbélico como psicolégico es que todos estos
nuevos referentes de identificacién culturales sean representados, per-
cibidos y vividos en cuanto “exferiores”, |

Esta es una de las causas, como se indicaba mds arriba, cle que
muchas mujeres jévenes opten por una migracién que significa 110 s6-
lo una huida de sus comunidades y familias, sino sobre todo, muy en el
fondo e inconfesadamente, una fuga de si mismas, una fuga de su pro-
pia imagen. Los nuevos sentimientos de sujecién que predominante-
mente las jovenes sienten por parte de sus padres, la insoportable de-
pendencia familiar para comprarse la propia ropa, la falta de dinero pa-
ra “comprarme mis cosas”, en todos estos comportamientos estd en jue-
go el drama femenino de la mujer indigena: una absoluta falta de auto-
nomia personal.

Son tan fuertes estas nuevas inseguridades, que hasta los tradi-
cionales referentes de identificacion pierden consistencia, y dejan de ser
una garantia de vida y de identidad. Actualmente ni los hijos ni ¢l ma-
trimonio se encuentran asociados para la mujer indigena, puesto que
las separaciones y abandonos se vuelven cada vez més frecuentes, cuan-
do antes era algo insolito. Y también es un fenémeno nuevo el crecien-
te ntimero de mujeres, madres solteras, pero que no gozan del ¢stado
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Esta recomposicién simbdlico — afectiva de las relaciones al inte-
rior de la familia alterardn profundamente el carécter del vinculo qari
/ huarmi; alteracién ésta que por sf misma serd ya generadora de vio-
lencias familiares, pero que no dejara de repercutir en todas las demds
violencias comunales, en las que se codifiquen los ataques e impugna-
ciones a toda forma de autoridad.

La tradicional agresividad de género en la cultura andina tenfa
lugar de manera muy especifica al interior de la misma relacién de gé-
nero: era especificamente marital, puesto que involucraba la conflicti-
va tension filial / conyugal. La informacién reciente, en cambio, regis-
tra hechos de agresion y violencia, cuyas victimas no son sélo las espo-
sas sino también otras mujeres de la familia (madres, hermanas e hijas)
asi como otras mujeres fuera de la familia. Contando con los defectos
de registro y de subregistro de los datos disponibles en los archivos de
las Tenencias politicas, la mitad de suicidios, casi dos tercios de los in-
tentos de suicidio, y un 20% de los homicidios por violencia han teni-
do a las mujeres por victimas. Situacién insélita ésta pues la mujer no
era hace dos décadas parte de la violencia en la comunidad indigena.

La violaci6n es otro caso de violencia inédita. Hay que reconocer
que en la tradicional cultura andina, la primera relacion sexual entre
hombre y mujer siempre ha adoptado una cierta forma de agresién,
més 0 menos real, ritual o dramatizada, de tal manera que el varén
quedaré en deuda por la agresién cometida, y de la cual la mujer debe-
rd ser resarcida por un compromiso matrimonial; asf la agresién mar-
caba el inicio de una forma de relacién nueva que deberia pasar por el
embarazo y el matrimonio3®. En la actualidad estas agresiones sexuales
ya no se inscriben en el tradicional paradigma y en el punto de partida
de una relacion de género, y por consiguiente comienzan a ser vividas

39 Sobre Jz primera relacion erética en el mundo andino puede consultarse J. lzco,
“Céndores y mastakus. Vida y muerte en los valles nordpotosinos” en R, Moling
& . lzko, Tiempo de vida y muerte, CONAPO/CIID, La Paz, 1924, J. Siinchez -
Parga, 1990: 34.
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tanto por los varones como por las mujeres como reales violaciones. Lo
que incluso habria que interpretar por una doble violacién: de la mu-
jer y del implicito compromiso cultural y tradicionalmente sanciona-
do, que suponfa consumar matrimonialmente la agresién sexual.

Por esta razén las violaciones comienzan a ser objeto de denun-
cias, aunque escasas todavia y bajo la forma de “actas” de arreglo y tran-
saccién en las Tenencias y Juzgados. Esta situacién empieza ya a agra-
varse con un caso éxtraordinario-de violacién: cuando la culpa recae
sobre una pandilla, y la injuria se vuelve mas puiblica, y la posibilidad
de ur arreglo por via matrimonial queda abolida, o por lo menos trau-
miticamente dificultada y conflictuada.

Esta nueva violencia de la violacién se prolonga en un fenéme-
no todavia de peores consecuencias para las mujeres, pero del que no
dejardn de resentirse los cambios familiares en la comunidad indigena.
La joven indigena se siente violada no sélo o no tanto por haber sido
objeto de una agresién sexual, sino sobre todo porque ya no tiene se-
guridad y garantia algunas de reproducir el vinculo qari / huarmi. Ar -
tes una joven que habia iniciado relaciones maritales, més atin si habia
tenido un primer hijo, gozaba de la certeza de poder iniciar una vida
mattimonial. En la actualidad, ya ni siquiera dos hijos parecen suficien-
tes para comprometer matrimonialmente al progenitor,

No sdlo la casuistica sobre denuncias y renuncias de paternidad
atribuida son cada vez mé: uine.usas, también son més frecuentes los
casos archivados en los Registros civiles de parejas con més de un hijo
que se casan; prueba de que a veces un hijo solo no bastaria para com-
prometer al matrimonio, y que la decisién de casarse se sujete a deci-
siones mds prolongada y plazos més largos.

Cada vez son mds numerosas en las comunidades las “madres
solteras”, fenémeno este absolutamente insélito hace mas de dos déca-
das en el medio indigena andino. Con el agravante de que al drama fa-
miliar de la madre soltera en muchos casos se afiade otro econémico,
que supone tal situacién en condiciones de extrema pobreza. Sobre to-




muchos hijos, 0 en circunstancias de pobreza cxc2imia o situacién con-
flictiva familiar o migracional) se recurre a lo que en otras situaciones
hemos llamado “eutanasias pasivas”: cuanto mds pequeiio es el hijo y
mds grave la enfermedad menos hara la madre por curarlo o salvarle la
vida.

Toda la informacién recogida en las comunidades y de los res-
ponsables de la pastoral catélica coinciden en que la casi totalidad de
abortos, que se practican por procedimientos clinicos en centros espe-
cializados de Pujili y Latacunga, son de madres jovenes y solteras que
no desean el hijo, y tampoco pueden o desean casarse, mientras que los
pocos abortos que se realizan por madres casadas al interior de un
acuerdo doméstico tienen lugar por procedimientos tradicionales.

La imagen y representacién que la mujer indigena tiene del
hombre es bastante siniestra en la actualidad. Intentando configurar un
perfil de esta imagen masculina entre las mujeres indigenas, a partir de
un grupo focal integrado por 20 maestras (del Sistema Educativo Inter-
cultural de Cotopaxi) y de un formulario que expresara los tres princi-
pales valores y defectos que vefan en los hombres (descartando expre-
samente Ja referencia a los propios maridos) se obtuvo un interesante
esquema de acuerdo a porcentajes de mayor frecuencia.

Este discurso sobre la violencia masculina es relativamente iné-
dito en boca de las mujeres indigenas, que en cuanto esposas siempre
se quejaron de la agresion de los maridos como parte de la tensién y
conflictividad de la relacién de género, pero no existia en la forma de
un reproche machista. Esta denuncia del machismo o bien es producto
de los nuevos comportamientos de los varones indigenas o bien resul-
ta de una nueva percepcién de lac mujeres Lidigenas, o efecto inducido
de una ideologia feminista. Pero en cualquier caso, es muy indicativo
del cambio en las relaciones de género y sus percepciones en el medio
indigena. Y muy revelador de lo que podrfamos conceptualizar como
“des / reconocimiento” mutuo entre el hombre y la mujer indigena en
dicha regi6n.
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Imaginario masculino de la mujer indigena

Valores masculinos % Defectos masculinos %

Respetuoso 60 % Machismo 35 %
Inteligente 20 % Violencia 35 %
Bueno / Generoso 9 % Irresponsable 14 %
Responsable 6 % Mujeriego/maltratante 10 %
Justo / Sincero 3% Vago/vicioso/borracho 6%
Solidario 2% Insincero / insensible 5%

Fuente: Registro de grupo local Lalacunga, Abril 2000.

Sobre el resultado de esta prueba merece destacarse la relativa
coherencia entre el sistema de valores y el de defectos, y la notabl:= co-
rrespondencia entre ambos. La mayor sorpresa del 20 % de la escala de
valores atribuido a la inteligencia debe ser explicada en razén del sector
ocupacional de la educacién, al que pertenecen las mujeres. Pero es
ademds muy significativo, que se trate de valorar un aspecto y dmbito
del que los varones comienzan a desertar y también a menospreciar;
precisamente cuando se convierte en un espacio de reciente y gran pro-
mocién para las mujeres indigenas.

Sila educaci6n se ha vuelto en un lugar de desencuentros ¢ ntre
hombres y mujeres, también la cultura se ha convertido en un contra-
dictorio instrumento de conflicto al interior de las mismas relaciones
de género,

a) Violencia entre cultura y género

El principal reproche que se hace desde las comunidades y en
particular desde las mujeres a los jovenes migrantes, a sus comporta-
mientos violentos y delictivos, a su “pandillismo”, es que transgreden la
cultura, la tradicién y la “ideologfa” de la comunidad indigena; son sus
disposiciones de ruptura y sus actitudes contra las costumbres, que re-
sulta percibido como una estrategia violenta, con la cual se pretende re-
chazar y deslegitimar la tradicién cultural. Como si esta fuera un obs-
tdculo para afirmar una diferencia o marcar los cambios; volviéndose
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de “uniones libres” tan generalizado en las éreas rurales de la regién de
la Costa y Amazon{a42,

Ya en 1984 Weismantel habfa percibido estas rupturas y distan-
cias de género, que se van abriendo entre la mujer indigena y los jéve-
nes migrantes: “estos cada vez mds alienados en experiencia y entendi-
miento de sus esposas y hermanas... Estos conflictos son exacerbados
por la naturaleza de una economia semiproletaria, que dirige la orien-

tacién de las mujeres cada vez més hacia dentro y la de los hombres ha-
cia fuera” (p.6).

Sibien la mujer ha optado en un primer momento por un replie-
gue hacia cl interior de lo familiar y comunal, hacia la cultura tradicio-
nal, en un segundo momento la mujer ha comenzado a combinar esta
estrategia centripeta con otra centrifuga de escapadas hacia fuera; y no
s6lo afuera de la familia y de la comunidad sino también fuera de su
cultura tradicional.

Ya no es raro que una mujer indigena declare “tengo temor del
matrimonio” o incluso “no pienso en casarme”. Mas atin, resulta ya
muy frecuente encontrarse “actas de arreglo” en las Tenencias politicas

42 Segin datos del Censo de 1980, a diferencia de la Sierra donde el porcentaje de
uniones fibres es del 3 % en las 4reas rurales de la Costa alcanzan un promedio del
34.5% y en los recintos rurales supera el 75%.. Se trata de uniones libres con hi-
jos, pues no hay uni6n libre sir hijos, siendo 3.8 el promedio de hijos de las unio-
nes libres de las mujeres mayores de 15 afios, casi igual al de casadas (3.9). Mien-
tras que las mujeres sin instruccién contraen la primera unién libre a la edad pro-
medio de 19 afios, con més de 7 afios de instruccién la primera unién libre se con-
trae a los 24 afios; las mujeres sin trabajo contraen la primera unién a los 18.8
afios promedio; con trabajo contraen la primera unién libre a los 20.5 afios pro-
medio.
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donde es la mujer, quien no quiere casarse aiin a pesar del embarazo,
de las buenas disposiciones del novio y hasta de su sincero empefio®3,

No hay que sortear la paradoja ya planteada mas arriba entre la
creciente soledad de la mujer indigena y sus biisquedas de nuevas au-
tonomias respecto de los hombres, de la propia familia y de los vincu-
los parentales. A diferencia de la sociedad “moderna” y mestiza donde,
por lo general, una mujer desarrolla simultdneamente un mayor indi-
vidualismo junto con una mayor independencia, permitiendo asi una
personalidad mas individualista un mayor equilibrio entre las autono-
mias y los soledades, en el caso de la mujer indigena la persistencia de
una “personalidad colectiva” impide que las estrategias de mayor auto-
nomfa puedan compernsz 6 sciedades temeninas, que incluso se agra-
van al interior del mismo grupo de las mujeres, en la medida que se di-
versifican sus “historias de vida”.

Entender esta situacién, permite comprender otra conocida por
quienes trabajan en la zona, aunque se carece de informacién suficien-
te para caracterizar el fenémeno del aborto y su relacién con la alta
mortalidad infantil. No es posible establecer si se habla cada vez mds de
précticas abortivas, porque se han vuelto mds frecuentes y generaliza-
das, o porque la relacién de la gente con dichas précticas se ha modifi-
cado. Lo que en cambio parece justificado suponer es que en no pocos
casos, (madres solteras con mds de un hijo, o separadas o casadas con

43 En el archivo de la Tenencia politica de Zumbahua sélo en 1999 hay 4 actas de
transaccién con caracteristicas muy similares: disputa entre dos enamorados, con
la joven embarazada, y el rechazo de ésta a casarse, En uno de los casos la disputa
fue con agresion, en otra se impone una multa de 3 millones de sucres “si vuelve
a dar motivo de disgusto” el varén. En otro caso ni siquiera la familia puede obli-
gar a casarse a la mujer, que estd embarazada de 3 meses; “el dard ape!lido como
padre y la mujer sabrd si acude ante la ley”. En otra acta registrada la mujer rehu-
sa dar cumplimiento al mutuo acuerdo de una previa promesa de matrimonio. Se
conviene que nacido el hijo serd proahijado por los abuelos maternos; la mujer se
compromete a no reclamar nada, y se acuerda el compromiso de una multa de 2
millones “para seguir respetando”,
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manifiesto un conflicto que no es sélo pedagégico: mientras que ellas
no golpean o golpean menos a los alumnos, y se resisten a emplear el
castigo y agresion fisicos, los maestros con el apoyo y hasta el incentivo
de los padres usan el castigo corporal,

Las maestras resienten en primer lugar un problema de discipli-
na; los nifos estudiantes habituados a los gritos y golpes de los maes-
tros se vuelven incontrolables en las clases con las maestras, que no re-
curren a tales rigores disciplinares?4, En segundo lugar, el cardcter mas-
culino que tiene la violencia y agresién fisicas hace que las maestras se
opongan con mayor tenacidad a su reproduccion a través de la escuela;
y s no cuentan con el apoyo de los padres de familia, tampoco han lo-
grado ellas ni los mismos maestros impugnar un modelo escolar, que si
bien en la actualidad imparte una educacidn bilingiie e indigena, en sus
formas sigue reproduciendo los estilos pedagégicos del maestro mesti-
zo en la escuela de los indios45,

En gran medida viriculada con esta violencia pedagégica visible-
mente institucionalizada, pero efectiva, en la escuela y en sus modelos
disciplinarios, existe también una mds sutil pero no menos eficiente
violencia educativa, que podrfamos considerar casi de orden metodols-
gico o ideoldgico, y que de alguna manera se relaciona también con lo
que se habia definido como violencia cultural.

Aunque simplificando, cabrfa sintetizar esta situacién en una
férmula; en la escuela no se ensefan y aprenden conocimientos y sabe-

44 Algunos indicios no suficientemente verificados y analizados nos inclinarfan a for-
mular la siguiente hipétesis: si las maestras suelen recurrir a la agresion fisica con
menos intensidad que los maestros, no por ello dejan de utilizar una menor vio-
lencia pedagdgica, pero que tiene un cardcter “maternal” y efectos muy “puerili-
zadores”

45 Hace diez afios, 1989, en un taller con maestros indigenas de EBI (Educacion Bi-
lingtie Intercultural) del proyecto Maca, de todos los presentes s6lo uno recorda-
ba haber tenido un maestro que no pegaba. Prucba de que los mismos maestros
indigenas carecfan de una imagen de macstro diferente.
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res sino verdades. Un atento recorrido por “pensum”, programas y has-
ta materiales de textos, deja la impresién de un proceso educativo muy
doctrinal. En la mds extrema oposicién a lo que deberia ser el sentido

.mds profundo (y etimolégico) de la “e-ducacién” (sacar el saber de den-

tro del educando), la instruccién escolar, incluyendo la intercultural bi-
lingiie, parece haber degenerado, con la mejor de las intenciones, en
una dictadura del dictado, en un direccionismo que vuelve norrativo
cualquier saber. Se trata de una suerte de maltrato o violencia niental,
muy simbdlica, pero que no dejard de metabolizarse en comporta-
mientos, y lo que es peor de traicionar cualquier posible desarrollo de
la libertad y de la inteligencia. Esto hace que la escuela mds que educar
instruya, y mds que realmente instruir, discipline.

La cuestién de la violencia pedagdgico disciplinar planteada por
las maestras, y que las confronta con los maestros y los padres de fami-
lia, podrfa convertirse en un lugar y una ocasién estratégicamente pri-
vilegiados, para deshilvanar una problemidtica mucho mds compleja, y
cuya resolucién llegaria a tener mds alcances de los que a primera vista
se presentan. Por otro lado, sin descartar que todos estos incidentes y
accidentes educativos tengan lugar en el resto del sistema escolar 1acio-
nal, se dirfa que en el medio rural es mds mercado o ticne peores con-
secuencias, parque no pueden ser compensadas o neutralizadas por
otros factores educacionales,

Es muy generalizada la correlacion inversa de mujeres casadas y
nivel de escolarizacién o de participacion publica, ya sea en orgariismos
de representacién politica (Cabildos) o de desarrollo. Pero miés all4 de
esta constatacion general se observa un fenémeno particular: aun ha-
biendo tenido un nivel de instruccién relativamente elevado, y habién-
dose desempefiado en actividades publicas y profesionales, una vez ca-
sada la mujer indigena sufre una suerte de secuestro doméstice, que-
dando en gran medida o totalmente reducidas sus actuaciones pt:blicas
y cualquier iniciativa personal.

Este fenémeno se presenta incluso cuando ¢l mismo esposo ha
tenido también un cierto nivel de escolarizacién secundaria o se ha
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tanto més intensa la necesidad y la voluntad de afirmar y marcar cuan-
to menos reales son las diferencias y los cambios logrados.

Sin embargo, curiosamente, cuando las mujeres jévenes intentan
emanciparse de la familia y de la comunidad, cuando también ellas tra-
tan de “seguir la moda”, de cambiar o manifestarse diferentes, frente a
estas estratagemas de emancipacién cultural, el discurso y la razén cul-
turalista surgen como un impedimento, siendo utilizado contra ellas
como medida de represién, El drama de las mujeres, secuestradas por
la propia cultura, es que cada vez son mas las cosas que querrian hacer,
pero que resultan “contrarias a la cultura”. Este desfase entre defectos
simbdlicos y excesos normativos dentro de la cultura, y que se trata més
adelante, funda una forma muy particular de violencia cultural,

Las censuras y constrefiimientos, que se ejercen desde la comuna
y desde los mismos grupos de mujeres contra iniciativas femeninas a
adoptar nuevos referentes de identificacién, particulares estrategias
culturales, nuevas formas de identidad, tienden a impedir que un exce-
dente de diferenciacion afecte la homogeneidad y cohesién internas co-
munales. Una sociedad comunal resiste menos heterogeneidad a su in-
terior que una sociedad moderna, y tanto més si se encuentra tan ame-
nazada por una dindmica de cambios superior a la que puede integrar
y asimilar. Surge entonces un serio conflicto entre los derechos colecti-
vos de una diferencia cultural que pueden imponerse como obligacio-
nes cultu: -ales sobre los derechos individuales de los miembros del gru-
po y su libertad, para decidir sus propias identificaciones culturales,

Mientras que la comuna no puede impedir los cambios e inno-
vaciones que introducen los grupos migrantes, incluso femeninos, ya
que la reproduccion comunal se realiza a costa de la mobilidad laboral
y cultural de estos, cifra en cambio los equilibrios, las resistencias y con-
tinuidades en los comportamientos y valoraciones culturales de las
mujeres, De esta manera la comuna indigena trata de forzar la repro-
duccién de sus modelos culturales a costa de una conflictiva tensién de
género entre los cambios protagonizados por los hombres y las resis-
tencias cuyo protagonismo es asignado a las mujeres. Se podria objetar
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que esta situacion no es nueva; sin embargo, nunca tales impedimentos
de participacion de las mujeres en los cambios tuvieron lugar con tan-
ta violencia.

Esta coercién cultural se ha vuelto progresivamente consciente,
sobre todo en el émbito de las maestras indigenas, que es el sector mas
moderno, progresista y promocionado. Pero si por una parte, estas
maestras son las primeras en sufrir y darse cuenta de este chantaje cul-
tural, del recurso a la cultura en cuanto resistencia a los cambios, por
otra parte, ellas mismas en cuanto maestras de una “educacién intercul-
tural” se hallan atrapadas, pero con toda la complicidad, en otra forma
de instrumentalizar la cultura.

Ambas situaciones mantienen una estrecha y dramética interde-
pendencia. Mientras que la interculturalidad es pensada y vivida como
las posibles formas de relacién que pueden establecer dos culturas di-
ferentes, siempre serdn posibles tanto los repliegues de cada una de las
culturas sobre si mismas, distancidéndose de la otra, como las transgre-
siones o transfugas de una a otra cultura. Si por el contrario, la inter-
culturalidad fuera pensada, vivida, y también aprendida y ensenada, en
cuanto la relacién que funda la diferencia entre dos culturas, como el re-
ciproco reconocimiento de una cultura desde la otra, como un inter-
cambio en el que tanto lo ajeno puede ser apropiado como lo propio
enajenable, entonces no sélo se impediria un uso instrumental, coerci-
tivo (sobre las mujeres) o transgresor (sobre los jévenes) de la cultura
sino que incluso facilitaria los cambios y transformaciones sociales.
Habria que dejar de reprimir los intentos de cambio entre los sectores
femeninos, pero también dejar de culpar & szusar de los cambios pro-
tagonizados por los jovenes sectores de varones.

Este abuso y perversion instrumentales de la cultura (con todos
sus costos sociales y personales), que concierne a ese otro mds grave
equivoco en torno a la interculturalidad, al fundarse en un falso presu-
puesto conceptual, se encuentra también condicionado por una violen-
cia educativa, de la cual las mujeres siguen siendo victimas incluso co-
mo maestras. Han sido precisamente las maestra quienes han puesto de
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da a partir de las diferencias o plural constitucién interna a cada cultu-
ra; y s6lo a partir del reconocimiento de esta plural intraculturalidad,
es posible a cada cultura no sélo reconocer cualquier “otra” cultura si-
no también reconocerse en esa “otra”. La interculturalidad no se com-
pleta plenamente sino en la medida que la “otra diferencia” es pensada
y vivida en cuanto complementaria de la propia identidad.

En otras palabras, la interculturalidad que se representa y vive
como una relacién e intercambio, reconocimiento e identificaciones,
entre culturas diferentes, tinicamente es posible en cuanto que cada
cultura se reconoce como proceso y producto de una interna y plural
interculturalidad.-

Segnin esto, las relaciones de género aparecen como el més sim-
bélico paradigma de la interculturalidad, ya que en ellas se produce y
expresa el mdximo de diferencia y de complementaridad asi como las
mayores posibilidades de mutuo reconocimiento e identificacion; y de
matera andloga a como cada género se constituye en su identidad rela-
tivamente al otro, no hay identidad cultural, que no se construya sin
una referencia a un “otro”,

Si esto obliga a considerar las mismas relaciones de género como
un fenémeno cultural, y efecto de procesos culturales, serfa necesario
pensar las violencias de género en las sociedades modernas no en cuan-
to expresion de una supuesta “lucha de sexos” o de conflictos entre
hombre y mujer, sino como la forma mas sintomdtica de procesos cul-
turales sociales y globales propios a las sociedades modernas, donde la
insoportable diferencia del ofro, la “otra ” culiiira, genera las més dife-
rentes formas de violencia. ‘

Lo que no es el caso de explicar aqui es por qué “el otro”, cual-
quiera que sea la forma que adquiere tal “diferencia” (sea étnica, racial,
cultural, religiosa, sexual...), se ha vuelto tan insoportable en las actua-
les sociedades modernas y su cultural globalizacién. Remitimos a un
capitulo posterior el tratamiento del problema teérico y préctico que
plantea la interculturalidad desde el muy particular &mbito de la pre-
scnle investigacion.
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¢) Adulterio y borrachera: doble metdfora cultural

Una de las simplificaciones en las que suele incurrir la indaga-
cién antropolégica consiste en estudiar los fenémenos culturales como
objetos y no como “hechos” de la cultura, perdiendo facilmente esa otra
comprensién mds completa y penetrante de tales fenémenos en cuan-
to culturalmente producidos y productores de procesos de cultura, Es-
te enfoque del andlisis se vuelve tanto més imperativo, cuando s¢ pre-
senta la necesidad de clarificar la relacién entre desérdenes funcionales
y factores socio — culturales. Esta situacién obliga a todavia mayores ex-
plicitaciones, cuando el andlisis se encuentra sobredeterminade por
cambios y transformaciones culturales y una crisis de relaciones inter-
culturales. '

Es en esta perspectiva muy actual en el medio de las comunida-
des indigenas, de los bruscos y ripidos procesos de cambio que las atra-
viesa socio-culturalmente, que se ha presentado la ocasién de interpre-
tar dos fendmicnos inéditos: la acusacion de adulterio y de borrachera
de las mujeres por parte de los hombres. Destacando ya desde el prin-
cipio que el problema a ser analizado e interpretado no es tanto 21 he-
cho del adulterio y la borrachera femeninos cuanto la acusacién ‘o re-
proche por parte de los hombres, y lo que ello puede significar.

La informaci6n fue recogida a partir de un cuestionario realiza-
do en el transcurso de dos grupos focales, cuyo objetivo era completar la
imagen y percepciones que los varones migrantes tienen de las mnjeres
de sus propias comunidades4, Jerarquizando el orden de frecuencias
de los defectos de las mujeres percibidos por los varones, resultaba que
“adulterio” y “la traicién al marido” era la peor cualidad de las mujeres
(10), seguido de la borrachera (9), “vagas y ociosas” (8), “chismosas”

46  Ambos grupos focales tuvieron lugar el mes de octubre del aiio 2000 en Latacun-
ga y La Tola (Quito), con migrantes procedentes de las comunidades de las parro-
quias de Chugchilin y Zumbahua respectivamente; todos ellos tenfan edades
comprendidas entre los 18 y 35 aiios, y todos también trabajaban como “estivado-
res V' o cargadores.
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“modernizado” por una experiencia migracional. Resulta excepcional,
por ejemplo, el caso dos cényuges (comuna de Macac) que trabajan
ambos como educadores en el Sistema Educativo Intercultural. Y la ra-
z6n de ello es que no hay que atribuir tanto al marido ni a los compro-
misos domésticos, sino a los constrefiimientos y censuras familiares y
de la misma comuna la coaccién que convierte a la mujer casada en un
rehen socio/familiar y socio/comunal. La vigilancia y el control de to-
dos sus movimientos y comportamientos hacen que no haya gesto o
iniciativa de mujer casada que releven de cierta libertad o autonomia,

y que no llamen la atencién y no sean severamente censurados por la
opinién publica.

Es como si en un émbito socio/cultural, donde todo est4 en cri-
sis y donde todo cambia, y desde la tradicién hasta la sobrevivencia han
entrado ¢n una gran precariedad, sélo el comportamiento de la mujer,
y sobre todo de la casada se encuentre sometido a un régimen riguro-
so de control por parte de los criterios de la tradicién y la cultura, Co-
mo silo tinico que puede seguir siendo sujeto de inmovilidad y domi-
nio fuera la condicion de la mujer. Por otra parte, si ya para la mujer
indigena no hay muchas posibilidades y menos atin condiciones de
cambio, cualquier iniciativa femenina que comporta algtina innova-
cién es considerada tan anémala como criticable.

No deja de ser tan en apariencia contradictorio como significa-
tivo, que sean las mujetes las que con mayor celo y rigor se convierten
en vigilarites de las conductas de las otras mujeres, De otro lado, tam-
poco no hay elemento més perturbador en una comunidad que las po-
cas mujeres, que o bien aplazan demasiado su matrimonio o que mds
excepcionalmente no tienen planes matrimoniales después de una cier-
ta edad (entre los 20 y 25 afios), o en fin las que parecen haber optado
por una solterfa o maternidad soltera.

Es la condicién de libertad e incluso de autonomias femeninas
las que aparecen como un cuerpo extrafio e incluso hasta peligroso y
amenazante, y sobre el cual se ceban las suspicacias y sospechas, las cri-
ticas o los imaginarios y opiniones colectivos mds acerbos. Esto mismo
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hace que la condicién de soltera al mismo tiempo que proporciona
mérgenes de autonomia y libertad que no tienen las mujeres casadas,
provoca un gran aislamiento por parte del resto de la comunidad y por
supuesto del grupo de las mismas casadas.

Una mujer indigena puede encontrarse tan sola y aislada dentro
de su propio matrimonio como dentro de la comunidad y en su condi-
cién de soltera. Y en la actual situacién de crisis y transiciones cultura-
les dentro de la comunidad indigena tanto la condicién de casada co-
mo de soltera ofrece serios riesgos personales e inciertas biografias. Sin
embargo, en la actualidad son las solteras o por lo menos las que aun
no se han casado, quienes parecen interpretar las posibilidades de cam-
bio para la mujer indigena.

b) La ecuacién: género e interculturalidad

Para articular el desarrollo precedente con el posterior trata-
miento de la problematica de la interculturalidad es preciso sefialar que
ese doble drama del desconocimiento qari / huarmi, de lo masculino y
femenino, en las relaciones de género, no hace més que reproducir e
ilustrar con extraordinaria claridad la crisis de interculturalidad, que
afecta el hecho cultural en la regién indigena, tanto como en los fen6-
menos y procesos culturales a nivel global.

En la medida que los hombres (que se representan como porta-
dores de un cambio cultural) no reconocen las mujeres de su propio
grupo étnico (que se representan como portadoras de una resistencia o
inercia cultural), y éstas no se reconocen en la mirada de aquellos, tales
desconocimientos generan una profunda factura interna de ambas
identidades, al no encontrar cada grupo en el otro la posibilidad de una
reciproca identificacién y reconocimiento,

Este proceso, al mismo tiempo que pone de manifiesto que las
relaciones entre_(inter) hombre y mujer, aunque se representan como
exteriores, atraviesan internamente su masculinidad y feminidad, De
manera andloga, la interculturalidad, que se representa como una rela-
cién entre culturas diferentes, sélo puede ser realmente pensada y vivi-
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pricticas reconcilialorias o sancionando transgresiones entre los es-
posos

Aquii, en este tiltimo caso, es la falta de compromiso entre las fa-
milias de los cényuges (comportamiento tradicionalmente exigido) lo
que hace frégil y conflictivo el vinculo matrimonial de Ia joven pareja,
que se casa sin el pleno consentimiento de las respectivas familias
(comportamiento moderno).

Por otro lado, se da una situacién inversa, en la que jévenes que
establecen vinculos o relaciones sexuales o de simple amistad, pero sin
finalidad matrimonial, terminan casdndeose por un excesivo compro-
miso o presion familiares y comunales (“me casé para que no hablen”);
también estos vinculos conyugales se vuelven incluso a corto plazo fr4-
giles y sujetos a infracciones o reciprocas infidelidades. En este caso una
relacién sexual o amorosa, sin intenciones de consumarse matrimo-
nialmente (comportamiento moderno) terminara en boda por coer-
ciones de las respectivas familias y de la misma comunidad ( comporta-
miento tradicional).

La conjugacién de ambos escenarios es muy ilustrativa del tipo
de violencia cultural que se opera tanto por parte de una forma moder-
na sobre las antiguas o tradicionales formas culturales, como por parte
de las formas culturales antiguas sobre las modernas. Este andlisis re-
sulta extraordinariamente significativo para entender en qué medida
cualquier cambio cultural al interior de un proceso cultural de inter-
culturalidad, se convierte en un conflicto entre culturas, con un efecto
reciprocamente destructor. Las razones modernas de la vinculacién
matrimonial colisionan con el modelo tradicional, mientras que las ra-
zones tradicionales de vinculacién de la pareja entran en conflicto con
las modernas.

Segun esto el “adulterio” o la “traicién” deja de significar tnica-
mente una acusacion y una transgresion del orden sexual y de las rela-
ciones matrimoniales de género, para convertirse en la metéfora de un
choque cultural, de una violencia intercultural, cuya experiencia es vi-
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vida y definida con tales reproches. En cualquier caso, no hay que ex-
cluir que en esta actual confusién de situaciones las causas de adulterio
o de traicién conyugal se vuelvan menos raras que en épocas ante-
riores.

Dentro de la misma problemdtica denunciada y definida como
“adulterio” y “traicién” hay que considerar también otro fenémeno que
sin ser nuevo en el medio cultural de las comunidades andinas, ha ad-
quirido formas y particularidades que lo convierten en violencia y
transgresion: se trata de la institucién de la “segundera™: esa segunda
mujer, que algunos hombres casados, por lo general ricos y pm'ie’ rosos,
se permiten tener con la mayor o menor anuencia de la comuniciad, de
la propia esposa y del marido de la “segunda”. Son las nuevas formas,
contextos o circunstancias que adopta esta institucién de la cultura tra-
dicional, y las nuevas causas que la producen, lo que aparece pcr-;-i!)idg
y censurado desde una cultura noderna, como “adulterio” y “traicion’.
De hecho se trata en algunos casos de penuria de una cierta forma de
prostituciéon, a cambio de dinero o favores, méds o menos tolerada o su-
frida por el marido y censurada por la opinién comunal; pero eis otros
casos se trata de reales adulterios o traiciones matrimoniales que pre-
tenden encubrirse bajo el tradicional modelo cultural de la “segunde-
ra”. La consecuencias es que o bien la institucion de la “segundera” en-
cubre nuevas formas de adulterio y prostitucién o bien dicha institu-
cion cultural comienza a ser percibida y vivida como “adultera” desde
una version de la cultura moderna, En cualquier caso, y més alld de las
infracciones sexuales o transgresiones del vinculo matrimonial, nos en-
contrarfamos en presencia de una colisiéon entre modelos culturales.

Algo similar ocurre con la transgresién alcohélica y con ia acu-
sacion de borrachera atribuida a las mujeres. Que la borrachera mas-
culina, incluso en sus excesos, se encuentre ritualmente regulada y cul-
turalmente sancionada y tolerada, y que hasta explique el fenémeno de
moderna crisis cultural vivida por lo varones, siempre ha estado asocia-
da a una relativa abstemia y sobriedad alcohélica de las mujeres, Si las
mujeres no se emborrachan, es porque alguien debe conservar el senti-
do de la realidad, la posibilidad de orientarse culturalmente, y de re-
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(7), “callejeras” (6), “cambiar de vestido”, “vestirse bien”, pintarse” (5),
codicia / envidia (4); mientras que las apreciaciones masculinas de los
valores y buenas cualidades de las mujeres se reducen a: trabajadoras
(10), respeto al marido (9), buenas con los hijos (3), inteligentes (1).

Tales representaciones de la mujer indigena y sus identificacio-
nes femeninas por parte de los hombres relativamente jévenes, que han
crecido en la migracién, no dejan de reflejar significaciones y percep-
ciones elaboradas desde una cierta distancia cultural urbana, de signi-
ficaciones contradictorias, y que relevarian de lo que Gruzinski, citan-
do a Devereux, llama “respuestas de cardcter esquizofrénico a una azul-
turacién brutal”?. Si, por un lado, los jévenes varones indigenas se
quejan de que las mujeres y “menos las adultas, ya no cambian”, por
otro lado emiten sobre ellas unas censuras y reproches, con los que pa-
recen querer conjurar los cambios en los valores y comportamientos fe-
meninos (pintatse, callejeras, cambiar vestido...), pero desde una tra-
dicion mds ideal que real, con la que ellos mismos ya habrian dejado de
identificarse, aun cuando tampoco dejen de senalar que “somos runa”,
como si la contradiccién entre el deseo y voluntad de cambiar no hicie-
ra mds que revelar la existencia de cambios no queridos ni deseados.

Todlos estos fenémenos no hacen mds que poner en evidencia los
aspectos manifiestos de unos hechos y procesos culturales, al mismo
tiempo que remiten a los aspectos més latentes y también mds signifi-
cantes, debiendo reconocer que “el andlisis de la relacién entre el lado

47 5. Gruzinski en su estudio sobre “Alcoolisme, sexualité et déculturation chez les
Méxicas (1500-1550)", en Cahiers des Amériques Latines, 20, 1979, sefiala c6mo
“en la crisis que atraviesa la poblacién el aumento de la intoxicacién alcohélica se
redobla de un desorden sexual, que no deja de escandalizar a los detentadores del
orden antiguo” (p. 23). Para G. Devereux se trata de  uno de los desérdenes fun-
cionales mds corrientes en las sociedades, que todavia muy tradicionales, sufren en
la actualidad bruscos y rdpidas transformaciones sociales y culturales”™; Cfr Essais
d'ethnopsychiatrie générale, Gallimard, Paris, 1970.

98

manifiesto y el latente de la cultura es infinitamente mds importante

No sélo sorprende la insistencia con la que se censura el adulte-
rio y la borrachera en las mujeres, sino también la asociacién de ambos
(“se emborracha y se va con otros hombres”), y las variaciones con las
que se enuncia el “adulterio” (“traicioneras”, “sabe traicionar al mari-
do’, “enganan al hombre”). Estas percepciones de la mujer indigena por
parte de los hombres (de los que el 70% que respondieron al cuestio-
nario eran casados), nos sitda ante un fenémeno inédito en el medijo
indigena, pero sobre todo insélito en la manera de ser enunciado y de-
nunciado; y que por otro lado se vuelve muy ilustrativo y paradigméti-
co al asociar dos transgresiones en 4mbitos extraordinariamente sensi-
bles a la simbélica y ritualidad de la cultura andina, Adulterios o “trai-
ciones” y borracheras femeninas mas o menos raras y ocasionales, tole-
radas o ritualmente socializadas, han existido siempre en el medio in-
digena; la novedad es que aparezcan denunciadas con una tal sancién y
en tales términos. Cémo explicar tal fenémeno?

Nos encontramos en presencia de un cambio cultural resentido
con tal impetu y desorientacién, que en dos situaciones opuestas el vin-
culo conyugal se vuelve tan fragil y se rompe con tal facilidad, dando
lugar su fractura a una conciencia de infidelidad o de traicién, y a los
reproches de infraccién. Por un lado, y por una suerte de moderniza-
cién de las mismas relaciones de género, y de creciente individualiza-
cién de las estrategias matrimoniales, los jévenes indigenas comienzan
a contraer matrimonio con mayor frecuencia sin la mediacién de las
respectivas familias, y sin que ambas queden comprometidas con las
unién de sus hijos. Tales vinculos matrimoniales ademds de frégiles y
efimeros parecen sujetos a mds frecuentes traiciones e infidelidades,
(reales o imaginarizs), siis que facilmente se pueda recurrir, como era
costumbre, a las respectivas familias para que se desempefiaran con

48 G, Devercux, De la ansiedad al mélodo en las ciencias del comportamiento, siglo
XXI, México, 1977.
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tre géneros, pudiéndose constatar cémo los grupos sociales al mismo
tiempo se hacen més o menos conscientes de tales constrefiimientos
cultuiales,
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Capitulo VI
DESCOMUNALIZACION
DE LA COMUNA INDIGENA

La comuna indigena andina ha sido objeto de un equivoco con-
ceptual, por parte de los estudiosos, que no sicmpre han distinguido
entre el tradicional modelo asociativo o de “sociedad comunal” (distin-
to de la “sociedad societal”) y el modelo organizacional; entre una “co-
munalizacién” de la sociedad y grupos indigenas, que a rafz de su libe-
racion de la hacienda reproducen su tradicional modelo de socialidad
y socializacion, y “la formalizacién de la comuna en términos juridicos”
(R. Santana), que comporta su legalizacién y legitimacién politica y or-
ganizativa ante el Estado y la sociedad nacional?.

S6lo entendida la “comuna” en cuanto modelo de sociedac, y no
en cuanto modelo organizativo, se explica la estrecha correspondencia
entre los procesos de socialidad y socializacién comunales y los fami-

liares o de parentesco, en razén de la simbiosis entre lo comunal y fa-

miliar. De ahi también que la crisis de la familia indfgena y las crisis de
comunidad de la sociedad indigena aparezcan como dos aspectos o di-
mensiones de un mismo fendémeno.

La desintegracién de la comuna indigena se opera de modo si-
multdneo y por efecto de la desintegracién de la familia. Que la desin-
tegracion familiar sea un fenémeno propio de las sociedades moder-
nas, consecuencia de la disolucién de sus vinculos internos, y propio
también del mds reciente empobrecimiento y exclusién de sus raien-

50 En este altimo sentido trata Roberto Santana por primera vez el fenémerio de la
“comunalizacion” en Campesinado indigena y el desafio de la modernizacion,
CAAP, Quito, 1983,
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conducir al hogar al marido borracho, La gran novedad es que la rara,
ocasional, ritualizada borrachera femenina aparezca percibida con tal
grado de gravedad y reproche por parte de los hombres, como si se hu-
biera vuelto un comportamiento muy usual. Lo que inquieta, impresio-
na y hasta provoca las alarmas masculinas no es que las borracheras de
las mujeres se hayan hecho mds frecuentes y excesivamente intensas, si-
no que es un fenémeno nuevo pero que sobre todo provoca nuevas
percepciones. Poco importa que sean pocas o algunas veces, que las
mujeres jovenes se emborrachan en las fiestas y bailes al son de musica
de grabadora (“tocacintas”) los fines de semana en las comunidades.

Aunque tanto las acusaciones de “adulterio” y de “borrachera”
tienen referencias a nuevas situaciones y fenémenos, hay que suponer
(y esto ha sido confirmado por informantes cualificados del medio)
que en grin medida se trata de formulas que sobre todo denuncian la
desconfianza de los hombres respecto de las mujeres. Como si los hom-
bres no tuvieran otra férmula o reproche para expresar esta nueva des-
confianza, que atribuirles aquellos mismos defectos con los que las
mismas mujeres solian acusarlos.

El fendmeno inédito es que también las mujeres borrachas pier-
den el sentido de la realidad y de la orientacién: ya no pueden condu-
cir a los varones. De acuerdo a esta interpretacion la borrachera, al
igual que el adulterio, se vuelven metifora de una “traicién”, de una
“perdida de sentido y orientacién”, que define la experiencia del cam-
bio cultural. Al ser vivido dicho cambio como un conflicto entre dos
culturas, consecuencia del fracaso de la interculturalidad, !a borrache-
ra se prestnta como una evasién de los conflictos y dolores culturales,
“una técnica de sobrevivencia” (diria Freud); pero al mismo tiempo,
como un efecto / respuesta al cardcter esquizofrénico de una brutal
aculturacién, que acarrea una multiplicacién de rasgos nuevos, sin
coordinacién inmediata con los modelos preexistentes. Los individuos
pierden su capacidad de ubicarse en el seno de un medio en transfor-
macién y :] alcoholismo no serfa mds que un sintoma de esta perdida
de sentido y orientacién.
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Habria que considerar los fenémenos analizados como casos ti-
picos de “desorden étnico™ (Devereux), en el que un grupo utiliza mate-
riales propotcionados por la cultura (sexualidad y alcoholismo), para
ser elaborados en la forma de una transgresién, que sirvan tanto de de-
fensa como de sintoma de la especifica problemdtica, por la que atra-
viesan las relaciones de género, y que, como ningtin otro hecho cultu-
ral, simbolizan muy emblematica y paradigmaticamente los procesos
culturales.

La crisis que viven hombres y mujeres en el medio indigena no
serfa mds que el efecto de Ja crisis de una cultura, sometida a una ‘al
transformacion, que en ella se estdn hasta modificando los mismos
modelos de socializacion sexual: la manera de “masculinizar” los hom-
bres y la manera de “feminizar” las mujeres. Esto es precisamente lo que
estd cambiando en el medio sociocultural indigena, y lo que produce
tales “desérdenes culturales™?.

~ Entre otros it Lsinas cuiturales detectados por el estudio, y que
abren numerosas pistas a ulteriores indagaciones, uno de ellos aparece
como un sintoma muy significativo de la crisis cultural. Se trata de un
notable excedente de normatividad investida en muchos aspectos y he-
chos, objetos y relaciones culturales, que aparecen compensando los
déficit de eficiencia simbdélica de esos mismos hechos y realidades de la
cultura. Siempre son dificiles y complejas las relaciones entre las efi-
ciencias normativas y las simbdlicas en toda cultura, pero cuando son
tan notables sus desfases plantear la cuestién resulta’ inevitable. Este
problema merece ser sefialado, en la medida que no sélo se observa c6-
mo la cultura se vuelve disciplinaria, sino también utilizada como ins-
trumento o argumento de coercién tanto entre generaciones como en-

49 G. Devereux plantea que las llamadas psicologias sexuales o hetarias (psicologia
masculina, psicologia femenina o psicologia infantil) no son mis que construccio-
nes culturales elaboradas a partir de los dilerentes ejes comportamentales de una
cultural (Clr. 1970: 90ss)
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mediacién entre familia y comuna donde mds sensiblemente se consta-
tan las rupturas®3,

La sorda y poco visible disolucién de los vinculos intra e inter-
familiares, que no dejan de repercutir en la red de compromisos y ad-
hesiones y de cohesién de la comunidad, se opera a partir de las nuevas
distancias y fragilizacién de las relaciones que se establecen desde el
mismo niicleo matrimonial. Una de las instituciones comunales que
parecen haberse perdido mds répida y ampliamente, debido sobre todo
al fenémeno migracional y « 'as n.uevas contingencias econémicas por
las que atraviesa el “proceso matrimonial” en el medio indigena es el
“servianakuy” o “casamentera”; la convivencia durante un cierto perio-
do de la novia o futura esposa en casa de los suegros®%. Esta situacion y
fase importante en el rito matrimonial, tiene un efecto adoptivo y de
vinculacién familiar muy fuerte, ya que en la cultura andina compartir
un techo y sobre todo la misma comida produce una comunién y per-
tenencia s6lo asimilable a la consanguinidad>. Los matrimonios que
antes mds que unir dos cényuges, o ademds de unirlos, vinculaba dos
familias y reproducia redes mds amplias del parentesco, extendiendo el
poder e influencia de los ayllus al interior de la comuna, en la actuali-
dad no sélo particularizan el vinculo sino que tienden a enuclear la fa-
milia a la unidad doméstica. '

53 Los ritos de nacimiento, matrimonio y muerte, hasta las fiestas anuales, incluida
la de difuntos, han perdido mucho de su ceremonial, y por consiguiente sus efec-
tos de socializacién, de reproduccién de vinculos y pertenenencia, de ocasiones
para Ja solucién de conflictos. A dos razones se achaca esta pérdida de la impor-
tancia de tales ritualidades: ausencia de comuneros y falta de dincro. Cuando nun-
ca antes habia faltado dinero para estas celebraciones, que siempre fueron la opor-
tunidad para el regreso de migrantes, ;

54 Parauna interpretacién del matrimonio andino como un proceso de “larga dura-
cién” en el ciclo de.vida familiar me remito al texto ya citado Por qué golpearla?
Etica, estética y ritual en los Andes. ’

55 Ensu etnografia sobre la cocina y alimentacién andinas en Zumbahua, Weisman-
tel enfatiza la eficacia social de todas las formas culturales que tienen los usos de
la cocina y la comida: “el alimento, no la sangre es el lazo que los une” dice refi-
ri¢ndose a la generacion que nutre y la que es nutrida.
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El problema de fondo es que la comuna estd dejando de ser lo
que hasta ahora habfa sido incluso para los mismos comuneros, los
cuales o bien consideran la comuna como una organizacién, utilizdn-
dola igual que cualquier otro modelo asociativo, aun cuando entre en
conflicto con las otras estrategias organizativas mds tradicionales, o
bien consideran la comuna como una forma de vida y de relaciores so-
ciales, que en lugar de servir de soporte a la reproduccién de la familia
y de los individuos en cuanto “comuneros”, constringe y limita el desa-
rrollo de las iniciativas privadas y estrategias particulares. Esto dltimo
expresa de manera muy significativa una declaracién o reinvindica-
cién, a la que en la actualidad se recurre con frecuencia: “no somos co-
muna, somos indios libres”>6,

Declaraciones como esta aluden a una nueva experiencia de la
comuna para los mismos comuneros, que dejan de representirsela,
pensarla y vivirla, como un soporte material y socio / cultural tanto de
sus estrategias de reproduccién como de sus identificaciones y perte-
nencias; muy por el contrario, emerge un sentimiento y conductas de
“desidentificacion” con la comunidad, que cada vez més aparece como
un impedimento de los cambios y un obstdculo que dificulta las dind-
micas de desarrollo y estrategias de sobrevivencia.

Una preocupacién nueva en apoyo de esta también nueva forma
de pensar consiste en el creciente interés por demarcar los territorios de
las comunas, como si esta definicién administrativa respondiera a una
nueva experiencia de la misma comuna, en cuanto a organizacién y ju-
risdiccién y no ya como espacio de socializaciones abiertas (in:luso a
otras comunas vecinas) de solidaridades e intercambios. Como si los

56 Esta idea y representacién tan poco tradicionales y sociolégicas de la comuna en
cuanto organizacion (organizacién de 1° grado que no resulta de decision o ac-
cién asociativa alguna) ha sido ideolégica y normativamente inducida, con las
mejores intenciones pero con las peores consecuencias, sobre todo por los agentes
del desarrollo y por los educadores. La mayorfa de los estudiantes de dltitao nivel
de la escuela, en respuesta a un cuestionario dird que la comuna es “para organi-

zar.

109




bros més débiles, nada de esto significa que en el medio rural ¢ indige-
na, donde el modelo familiar conserva caracteristicas mis tradiciona-
les, la desintegracién de la institucién familiar no tenga consecuencias
més dramdticas, puesto que no hay condiciones para una reinstitucio-
nalizacién en base de otras nuevas formas y modelos familiares, Es la
simbiosis de los familiar y comunal, lo que vuelve tan grave tanto la cri-
sis de la comuna como la crisis de la familia duplicando sus efectos en
la vida de la poblacién indigena.

Pot “descomunalizacién” de la comunidad indigena hay que en-
tender también la pérdida de un modelo de socializacién de valores,
identificaciones y solidaridades, de practicas simbélicas, todo ello fuer-
temente r'tualizado, y que constituye la matriz de una cultura y las con-
diciones ce su reproduccién. En tal sentido, quizds demasiado equivo-
cadamente se suele achacar a la “cultura mestiza” y a su influencia a tra-
vés de la migracién en el medio indigena, un efecto de “aculturacién” o
“desculturacién”, cuando es la desintegracién cultural de la comuni-
dad, la que provoca sobre todo en las jovenes generaciones una suerte
de “fuga cultural” o transculturacién!,

a) La desintegracion de lo comunal

Una aclaracién preliminar obliga a precisar que no se trata de un
fenémeno generalizado ni tampoco completo o decisivo, sino de una
tendencia muy firme, méds o menos avanzada segiin cada comuna, y
con efectos y alcances, y hasta formas, muy diferentes segtin los casos.
En consecuencia, por “descomunalizacién” hay que entender un proce-
$0, que a pesar de su fuerza y direccién no tiene por qué terminar con
la existencia misma de las comunidades; por eso merece precisarse que

51 En Poblacidn y pobreza indigenas (CAAP, Quito, 1996) tratando de definir un cri-
terio para la identificacion y estimacién de la poblacion indigena, justificdbamos
la pertenencia a la comunidad en razén de su efecto cultural en la identidad de la
poblacién indigena, considerando que lo “étnico” no es ms que una categorfa cul-
tural.
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miés de una desintegracién de la comuna, es “lo comunal”, que se esta-
rfa disolviendo.

La crisis, las transformaciones y tensa conflictividad por las que
atraviesa la familia indfgena, ios problemas de fidelidad, de identifica-
cién y pertenencia que afectan a la joven generacion, no han dejado de
repercutir en la comuna indigena. De hecho no es posible separar la
crisis familiar de la crisis de comunidad, y no tanto porque aquella in-
fluya en ésta sino porque ambas no son més que dos dimensiones de la
misma realidad y de los mismos procesos sociales, y por esto mismo
tampaco hay que dejar de considerar, en qué medida muchos de los
cambios comunales inciden y se metabolizan al interior de la familia y
de los grupos de parentesco®2, La familia indigena, que en sus formas
de socializacién, en sus relaciones y valoraciones sociales, se reproducia
al interior de un modelo comunal de sociedad, dicha familia entra en
crisis a partir del momento que la misma comunidad deja de enmar-
carla y permearla con sus l6gicas, normatividades y valoraciones socio-
comunales. -

En este sentido podrian analizarse las repercusiones que en la co-
munidad tienen los quebrantos internos de la familia indigena, de la
misma manera que los efectos de la desintegracién de los vinculos y de
la socializacién comunales tienen al interior de la familia; y como todo
ello afecta las mediaciones del parentesco ampliado, de los compadraz-
gos y rituales de vida y muerte. Es sobre todo en estas instituciones de

52 La clésica diferencia (de Toennis y Weber) entre “sociedades comunales” y “socie-
dades socictales” encuentra en la comunidad indigena andina su propia versién
tradicional, ya que en dicha cultura tanto la familia como el grupo de parentesco
y la comunidad responden a un mismo modelo asociativo el aylli; lo cual signifi-
ca que la comunidad no serfa mdc e wna ampaiacion y prolongacién de las rela-
ciones familiares y de parentesco. Ideologia que en términos normativos significa
que el ayllu en todas sus dimensiones debe funcionar y ser vivido “como si fuera
una familia”, Lo cual significa que cuando la comuna ni se representa ni se vive co-
mo un ayllu, el problema no es sélo de comunidad sino también de familia,
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rente y funcional a las dindmicas organizativas de la tradicién andina,
en la actualidad esta subdivisién de la comuna y la formacién de otras
nuevas, responde a otras légicas y dindmicas muy diferentes y a nuevas
estrategias asociativas®8, De hecho, la comuna para los mismos comu-
neros ha dejado de ser una comunidad de recursos, de relaciones e in-
tercambios y de estrategias compartidas, para convertirse en una orga-
nizacién, cuyos objetivos y contenidos ni estdn claros y muchas veces
entran en contradiccién con otros modelos asociativos més funciona-
les (cooperativas, clubs de madres, asociacién de padres de familia, aso-
ciacién artesanal...).

Una serie de fenémenos son reveladores de estos cambios, que
no han dejado de repercutir en las relaciones de género. Los que mejor
han podido ser registrados y analizados tienen que ver con la forma-
cién y funcionamiento de los Cabildos. Aun cuando el Cabildo en
cuanto aparato directivo de la comuna sea una creacién de la Ley de Co-
munas (1937), y no responda a la tradicional autoridad de la comuni-
dad indigena, sin embargo en el Cabildo se han ido expresando y plas-
mando los poderes y autoridades de la misma comunidad, sus correla-
ciones de fuerza y formas de ejercicio. El Cabildo desempefiaba la fun-
cién de garantizar la cohesion interna, resolviendo los conflictos fami-
liares, y conduciendo las relaciones exteriores de la comuna y sus acti-
vidades de desarrollo colectivo.

En la tltima década los Cabildos han perdido competencias in-
ternas, en la medida que gran parte de la conflictividad (robos, pcleas,
agresiones...) se ha ido judicializando de manera creciente, y que in-
cluso los mismos conflictos familiares se tramitan cada vez mas a tra-
vés de la Tenencia politica; pero los Cabildos han perdido también
competencias externas, ya que los programas y proyectos de desarrollo
se negocian y ejecutan desde las Organizaciones de Segundo Grado
(OSG) parroquiales y cantonales, o bien ellas mismas se dotan de un

58  Para una interpretacion de cémo el faccionalismo se integra en las 16gicas y estra-
tegias organizativas de las sociedades andinas ver . Sdnchez - Parga, Faccionalis-
mo, organizacién y proyecto étnico en los Andes, CAAP, Quito, 1989.
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interlocutor, grupo o sector organizado al interior de la misma comu-
nidad, en funci6n de las particulares caracterfsticas del proyecto.

;

Los perfiles sociol6gicos de la comuna quedan asi erosionados
por una doble dindmica organizativa: una interna, que da lugar a coo-
perativas, asociaciones, pre-asociaciones, pre-comunas, grupos, gre-
mios..., y otra exterior formada por las OSG, parroquiales o cantona-
les y su federacién a nivel provincial, para el caso que nos ocupa en el
MIC (Movimiento Indigena de Cotopaxi)%9,

Al declinar las actividades comunales, actividades compartidas
de interés colectivo, no s6lo se reduce el poder de convocatoria de los
Cabildos, sino que progresivamente desaparecen aquellos espacios y
actividades, que constitufan el nervio de la socialidad comunal: las
mingas, han perdido vigencia en algunas comunas o son muy ocasio-
nales en otras, y donde todavia persisten no participan mas que las mu-
jeres; también las pricticas del “randi-randi’, “presta-manos”, la:reci-
procidad o intercambios, modalidades redistributivas (chucchir), insti-
tuciones tradicionales todas estas, que reproducian los vinculos de so-
lidaridad y contribufan a la resolucién del conflicto han ido desapare-
ciendo en la mayor parte de las comunidades de la region®,

59 En la provincia de Cotopaxi hay 13 OSG, casi todas ellas a nivel parroquial o can-
tonal, quc integran unas 225 comunas legalizadas, La ctpula de esta estructura
oganizativa es el MIC, el cual se encuentra a su vez integrado a la organizacién
ECUARUNARI y a la CONAIE. De acuerdo a los datos de CEPP (Inventario de
Organizaciones rurales del Ecuador, Quito, 1989), de las 181 comunas afiliadas a
las 8 Organizaciones de Segundo Grado de Cotopaxi, 90 pertenecen a 3 OSG de
Pujili. Para un estudio més detallado sobre el mapa y proceso organizativos en Co-
topaxi puede consultarse Paola Silva Charvet, La organizacién rural en el Ecua-
dor, CEPP / Abya - Ayala, Quito, 1991,

60  Las mingas dejan de ser comunales, y convocadas por los Cabildos, para trabajos
colectivos o de interés comiin, y con ellas desaparece también los momentos mas
redistributivos de la comuna; la mayor parte de mingas son actualmente concer-
tadas entre grupos de familias, como parte de una secuencia de reciprocidades en-
tre cllas, la sucesién de cosechas por ejemplo, y con una participacion casi siem-
pre exclusivamente femenina.
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grupos fzmiliares y el parentesco no se extendieran por lzs comunida-
des aledanas, e incluso atravesaran las demarcaciones administrativas
de las parroquias®’,

Las demarcaciones territoriales, no pocas veces propiciadas por
organismos e iniciativas de desarrollo, han obedecido a un doble crite-
rio: a) dotar de una jurisdiccién propia con efectos administrativos a lo
que se considera la organizacién social de la comuna, como si esta su-
puesta organizacién necesitara de un soporte territorial propio; b) es-
tablecer limites o fronteras entre comunas con la finalidad de preservar
el uso de determinados tecursos, sobre todo el de los paramos. Si el pri-
mer criterio, presupuesto en dicha medida, afectaba la identidad social
de la comtina, al dotarla de un caracter politico administrativo diferen-
te del que realmente ejercfa, y por el que tradicionalmente se habia re-
gido, el segundo criterio tendia a una reticulacién del territorio étnico
regional, cuya dindmica privatizadora podrfa prolongarse al interior de
las mismas comunas.

De hecho la “sociedad comunal” como los “ ayllus” nunca tuvie-
ron, y no tienen por qué tenet, demarcacién espacial; mds bien siempre
fueron inter-y trans - comunales, ya que su principal funcién consistia
precisamente en superat los constrefiimientos geogréficos y espaciales,
La comuna andina siempre fue tradicionalmente una “sociedad en re-
des” que superaba las distancias por medio de una amplia organizacién
de sus vinculos y relaciones de todo género (parentesco, intercambios y
reciprocidades).

La consecuencia era la ruptura de la densa y tupida red de rela-
clones y segmentaciones intra-e inter-comunales, de recfprocas in-
fluencias familias del mismo ayllu, entre distintas comunas y entre los

57 Una de las contradicciones que vive el movimiento indigena consiste precisamen-
te en apoyar con mucha frecuencia la-reorganizacién administrativa de los terri-
torios étnicos, creando fronteras parroquiales y cantonales, haciendo que las nue-
vas jurisdicciones quiebren las tradicionales representaciones espaciales.
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ayllus de distintas comunas, de espacios compartidos, sobre todo por-
que aun a pesar del minifundio, es una de las zonas donde la propiedad
de parcelas familiares en comunas vecinas y aun distantes sigue siendo
una practica tan frecuente como necesaria. Ya que esta costumbre no
s6lo permite la diversificacion ecolégica de la produccién agricola, sino
que ademas propicia la extensién de los vinculos familiares, de compa-
drazgo y de vecinazgo, el amplio sistema de intercambios y reciproci-
dades mis alld de las demarcaciones comunales y de los asentamientos
familiares. Ya que dos familias no sélo son vecinas por su hédbitat sino
también por sus chacras o parcelas de cultivos.

Aunque no siempre lleguen a efectuarse en términos geogréficos
y juridicos, estas demarcaciones se vuelven cada vez mds reales en las
representaciones comuneras y contribuyen ain asf a una ruptura de la
tradicional homogeneidad del espacio étnico. Territorialidad étnica,
cuya homogeneidad no exclufa sus numerosas y complejas delimitacio-
nes interiores, muchas veces dentro de una misma comuna, y que po-
dfan dar lugar a ilimitadas subdivisiones internas, y a dindmicas parti-
culares de recomunalizacion, sin que ello requiriese una fijacién de hi-
tos y fronteras. Come 7 2poco das dindmicas faccionalistas impedian
que las comunas se organizaran y asociaran en dindmicas de amplia-
cion de sus estrategias. ..

Esta suerte de sistole y didstole sociales y asociativas, de tenden-
cias centripetas y centrifugas tan inherente a las “sociedades comuna-
les” y tan tradicionales en las culturas andinas, han sido con frecuencia
ignoradas, malinterpretadas y utilizadas con efectos contradictorios, o
al menos contrarios a sus légicas y estrategias socio ~ culturales, Pero
resulta todavia mds sorprendente que sea con frecuencia en nombre de
una cultura indigena, y un territorio étnico, una nacionalidad india que
se introduce una logica cartogréfica y catastral anacrdnicas y que siem-
pre habfan sido instrumentos propios de poderes dominantes.

Si bien la subdivisién de comunas grandes en comunas més pe-
quenas, sin que estas perdieran los referentes de una antigua pertenen-
cia y fidelidad, siempre fue préctica habitual de un faccionalismo inhe-
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tiene caracteristicas muy peculiares: a) en algunas comunas el Cabildo
continua siendo absolutamente refractario a la presencia de mujeres, y
sc trata de Cabildos que siguen respondiendo a tradicionales estructu-
ras de poder y de correlaciones de fuerzas comuneras (comuna de La
Provincia, Colantes); b) en otras comunas la presencia de alguna mu-
jer es rara y ocasional (comuna de Guantual6); ¢) por lo general es ra-
ro que la misma mujer reproduzca su presencia en el Cabildo més de
una o dos veces, y tienden a ocupar el cargo de Tesorero u otro subal-
terno; d) en algunas comunas la presencia de mujeres en el Cabildo no
s6lo se ha vuelto predominante sino que en el transcurso de la década
parece haber consagrado el papel dirigente de algunas mujeres, las cua-
les ademds de renovarse regularmente en el cargo han llegado a ocupar
la vicepresidencia y presidencia (Cochal6, Marqués de Maenza).

La presencia femenina en la conformacién de los Cabildos res-
ponde ciertamente a una clara promocién de las mujeres, cuyo princi-
pal factor ha sido el desarrollo escolar, en el que el sector femenino ha
alcanzado en la tltima década niveles de instruccién porcentualmente
superiores a los varones. Sin embargo, este asalto de los Cabildos por
parte de las mujeres de acuerdo a la diversidad de situaciones comuna-
les responde también a factores diferentes, que en no pocos casos pue-
den darse de manera combinada; a) la migracién masiva de varones
obligard o al menos induce la ocupacién de los Cabildos por las muje-
res, las cuales por otro lado se convierten en el grupo mas comprome-
tido con los asuntos comunales; b) la falta de autoridad, de competen-
cias reales y de responsabilidades politicas ha hecho que los mismos va-
rones abandonen su interés por ocupar un cargo en el Cabildo, mien-
tras que mds bien, los comuneros o familias con mayor poder e influen-
cia tenderdn mds bien a monopolizar la dirigencia de las OSG de las pa-
rroquias; c) en algunos casos ha sido primordial la creciente actuacién
y participacién de las mujeres en los asuntos comunales (programas de
desarrollo o con més frecuencia a través de asuntos relacionados con la

escuela), lo que las ha llevado a afianzar y ampliar su representacién en
los Cabildos.
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El volumen organizacional (asociaciones y juntas de todo tipo y
cooperativas), que se ha acumulado tanto al interior del espacic ‘social
de la comuna como en sus periferias, ejerce un peso creciente y tiende
a sofocar todas las formas propiamente comunales de sociabilidad y so-
cializacion. Sin embargo, serd preciso explicar también la formacién de
tal volumen organizacional como un proceso tendiente a compensar
ese vacio que se abre, cuando desaparecen las formas de sociabilidad
comunales, y no tiene lugar su transformacién en formas de socialidad
y socializacién societales, donde los intereses y estrategias particulares
se privatizan cada vez mds en correspondencia a un desarrollo del in-
dividualismo, a relaciones menos “mecénicas” o familiares y personales
y mas funcionales.

b) Hipertrofias organizacionales y nuevas institucionalidades

Se dirfa que la comuna indigena atraviesa una fase de transicién
y tiempos mixtos, entre una necesidad todavia ineludible de comuni-
dad, que garantice solidaridades familiares y personales, estrategias co- |
munes y participaciones colectivas, y las nuevas exigencias de privati-
zacion de intereses, de paticularizacion de estrategias y de autonomias
individuales.

El aparecimiento de nuevas instituciones o modelos asociativos
en el sector rural, que van desde las cooperativas de todo género hasta
las nuevas OSG, pasando por organizaciones mds efimeras, que surgen
para administrar algtin proyecto de desarrollo o programa social, y que
desaparecen con la conclusion de este, todas estas dindmicas responden
al requerimiento de compensar con nuevas institucionalidades el decli-
ne de la comuna, o de completar las competencias de esta para el de-
sempefio de nuevas formas de gestién y responsabilidades. Pero este fe-
némeno pone a su vez de manifiesto los obstdculos y fracasos de tales
intentos de institucionalizacién, y las dificultades de una transicién en
algunos casos tan forzada o traumatica entre el tradicional modelo de
la comuna y las nuevas formas organizativas y asociativas.

Un nuevo factor que se afiade a este volumen organizacional, y
en cierto modo lo complejizard ain mds, es la reforma juridico politi-
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Nada tiene de extrafio por ello, que las “asambleas” comunales se
vuelvan raras y escasas, y cuando muy ocasionalmente tienen lugar re-
sulten poco concurridas. Y la razén fue formulada por un dirigente de
Cabildo, reconociendo que “no hay razén ni motivos para hacer asam-
bleas™ Pero lo peor es que ya muchas comunidades han dejado de ree-
legir y renovar sus Cabildos, como signo del decline de la vida comu-
nal, A diferencia de la década de los 80, cuando la informacién registra-
da en los archivos del Departamenta de Desarrollo Campesino del Mi-
nisterio de Agricultura y Ganaderia mostraba que la formacion de los
Cabildos se renovaba por eleccién anual con una casi absoluta regula-
ridad en todas las comunas de la region, actualmente los indices de no-
renovacién de los Cabildos oscila entre el 49% (parroquia de Poald) y
el 43% (parroquia de Insinlivi); y aunque esta no-renovacién del Ca-
bildo sea un comportamiento muy irregular, dependiendo de cada co-
muna, no hay comuna en la regién que, durante la dltima década, al-
gunos anos no haya renovado su Cabildo®!,

En las comunas de la parroquia de Chugchildn los datos sobre la
renovaciéri de los Cabildos indica una mayor regularidad, mucho més
clevada en comparacién con las parroquias de Isinlivi y Poald, siendo
pocos los afios durante la Gltima década en los que no se registra reno-
vacién de Cabildo (4 afos en Chinalé, 2 en Sarahuasi y 2 en Pilapu-
chin); situacion muy similar a la de las comunidades de Zumbahua,

61  Ante esta situacién, nueva y tendiente a agravarse, y ante su constatacion en los ar-
chivos nacionales del MAG, el departamento de Desarrallo Campesino de la dj-
reccion provincial de Cotopaxi ha emitido un oficio con fecha del 04 - 05 — 2000,
donde se notifica que 89 de las comunidades (un 40% de todas) no ha reactuali-
zado sus reglamentos de acuerdo a los Estatutos de su aprobacién; el 97% no ha
registrado y tramitado cambios de Cabildo, y el 80% no entrega balances de ges-
tién. El mismo oficio entre las causas de esta “crisis de las comunidades” senala:
falta de dirigencia, falta de credibilidad en la organizacién, manejo inadecuado de
recursos comunales y politizacién de la dirigencia; pero simultdnea y parddjica-
mente aiade la formacidn de nuevas comunas y precomunas, creacién de grupos
y organizaciones de mujeres, de padres de familia, preasociaciones, cooperativas. ..
Todo eslo conducirfa, segiin el mismo oficio, a un “resquebrajamiento interno de
la comuna”

114

donde son también pocos los afios en los que no se registra renovacién
de Cabildo (4 en Michacald, 3 en Rumichaca y 2 en Chami, Guantualé,
La Cocha, Chimbacucho, Yanaturo, Saraucsha y Yanashpa).

No se, puede generalizar el anquilosamiento de la vida social de
las comunidades, el receso de sus dindmicas y procesos de socializacién
junto con el decline de la autoridad y acii+idad de los Cabildos, pero
son pocas las comurias que mantienen la vigencia de estas instituciones
y procesos. La variable migracional parece ser un factor muy determi-
nante para diagnosticar la calidad comunal de una comuna indigena en
la zona.

De este decline de la vida y actividad comunales las primera per-
judicadas han sido las mujeres. Aunque su participacién en las Asam-
bleas comunales siempre fue considerada muy pasiva, su presencia y
sus intervenciones muy colectivizadas ejercian un cierto control o san-
cién en las deliberaciones o decisiones de los hombres. Por otro lado,
teniendo en cuenta el particular proceso deliberativo y de produccion
de decisiones comunales en la sociedad andina, en este proceso y pre-
viamente a la toma en publico de las decisiones, las mujeres desempe-
fiaban una funcién tan activa como determinante tanto al interior de la
familia como dentro del sector femenino, ya que la posiciéon de las mu-
jeres como grupo reforzaba mucho la posicién de la mujeres al interior
de la propia familia y de la misma comuna. En la actualidad, en cam-
bio, las mujeres carecen de un espacio para colectivizar sus opiniones y
posiciones, con la consiguiente debilitacion de su presencia hasta en la
misma familia.

Un fenémeno nuevo, aunque también ambivalente en sus signi-
ficados, es la participacién de las mujeres en la conformacién de los Ca-
bildos. Lo que no ocurria en ninguna comunidad en la década de los
8062, Esta presencia de las mujeres en la conformacién de los Cabildos

62 Para un andlisis de los Cabildos y st conformacién en la década de los 80 puede
consultarse |. Sdnchez-Parga, La traina del poder en la comunidad andina, CAAP,
Quito, 1986.
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Con todo, el fenémeno sociolégicamente mds singular es que
bajo el aparente-volumen organizacional, que se ha desarrollado en la
regién no hay en realidad mds que una enorme hipertrofia organizacio-
nal de organismos de representacién y aparatos directivos, cuya base
social acusa un también enorme déficit organizativo, y lo que es peor

carece de reales condiciones (razones, contenidos o intereses, objetivos)

para organizarse. La figura que mejor caracteriza esta situacion serfa la
de un mongolismo organizativo, cuyas numerosas dirigencias e instan-
cias de representaci6n resultan excesivamente grandes para cuerpos so-
ciales desproporcionadamente raquiticos y muy débilmente organiza-
dos, y sobre todo con muy precarias condiciones para su reproduccién
simple,

51 bien serfa necesaria una investigacion muy radiogréfica, que
permitiera conocer, comprender y explicar, cémo circulan y se trans-
forman los poderes y las representaciones desde las familias mas influ-
yentes y los ayllus mds poderosos de la comuna, pasando por los Cabil-
dos y las OSG indigenas hasta el MIC, c6mo estos mismos poderes, in-
fluencias y representaciones se redoblan o diferencian en los gobiernos
parroquiales, comunales o provinciales, por otro lads, resulta evidente
que en esta circulacion de podeies y de representacién de intereses con-
vergerdn o entrardn en conflicto la corriente de los partidos politicos y
la encauzada por las fuerzas sociales, protagonizadas por los tradicio-
nales caciques y ayllus, los cuales teniendo.sus bases en las comunas se
irdn fortaleciendo a través de los sucesivos aparatos de dirigencia y re-
presentacion: Cabildos, Juntas parroquiales, Municipios, OSG, MIC.
Gobiernos provinciales,

Es evidente que el desprestigio, descrédito, deslegitimacién y dé-
ficit de auteridad de los Cabildos, por un lado, justifica las apuestas y
expectativas depositadas por las comunidades en los nuevos organis-
mos politico administrativos; pero hay que reconocer también que es-
tos nuevos procesos y dindmicas institucionales han contribuido a mi-
nar la autoridad y competencia de los Cabildos,

Esta excesiva condensacién politica y organizacional tiende a
contaminar la sociedad en todos sus niveles y aspectos, enrareciendo
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cualquier prictica y cualquier proceso e institucién. Esto ha hecho que
el calificativo de “politizacién” se haya vuelto tan peyorativo, en la me-
dida que se ha hecho sinénimo de los intereses y procedimientos de los
dirigentes de las organizaciones y representantes politicos63,

El fenémeno de las Organizaciones de Segundo Grado (OSG) se
ha vuelto demasiado importante y significativo, como para encontrar-
se generalizado més alld de la region del Cotopaxi en el 4rea de las co-
munidades indigenas del resto de la Sierra andina. En primer lugar,
més que de una dindmica organizativa, que realmente asocia y vincula
comunidades de una zona o regién se trata de una dindmica cle diri-
gencia organizacional, puesto que dichas OSG no hacen mds que arti-
cular en Consejos, Comités y organismos de direccién las misimas ba-
ses ya organizadas comunalmente. Y la razén es obvia: la 16gica asocia-
tiva o “socio — légica” comunal es diferente e intransferible a us espa-
cio asociativo mds amplio.

Las ciipulas o dirigencias de la OSG se encuentran integrados
por los poderes mds representativos de las comunidades, las far:iilias o
ayllus méds amplios, fuertes o influyentes; cada vez més desinterzsados
por ejercer la representacién y la autoridad comunales en los Cabildos,
donde ya no hay condiciones para reforzar poder y aumentar prestigio,
dichos poderes comunales encuentran en la direccién de las OSG el lu-
gar mds propicio para reforzar y ampliar autoridad y beneficios, ya que
se convierten en las principales contrapartes de organismos publicos y
privados, nacionales ¢ internacionales, para la administraci6n de pro-
yectos de desarrollo o programas sociales. Ademds de ello, pero tam-
bién privilegiados por esta posicién tan estratégica, las dirigencias de
las OSG adquieren una actuacién protagénica en cuanto interlocutores

63  Este cxcedente de “politizacién” al que se refiere el mencionado oficio del Depar-
tamento de Desarrollo Campesino del MAG de Latacunga ha sido corroborado
por Javier Herranz, promotor del proyecto FODERUMA de los afios 80 en la zo-
na, que ahora trabaja con las comunidades indfgenas de Cayambe, y que ha resal-
tado este rasgo diferencial entre estas comunidades y las del Cotopaxi,
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ca que da' lugar a la formacién de las Juntas parroquiales, elegidas por
voto, y que pot vez primera se instituyen a raiz de las elecciones nacio-
nales de mayo del 2000. La antigua separacién administrativa eritre los
“centros parroquiales” de predominio mestizo y caracteristicas de aglo-
metacion urbana, y los “restos parroquiales” correspondientes a los
asetitamientos rurales dispersos del territorio de las comunas, queda
ahora polfticamente fundida con tres efectos de consecuencias todavia
imprecisas: a) se vacfa todavia mds la tradicional autoridad y compe-
tencias de los Cabildos de las comunidades; b) se produce una super-
posicién fo regulada entre Municipios cantonales, cuya administra-
cién se limitarfa a las “cabeceras” o “centros” cantonales, y las Juntas pa-
rroquiales, que de hecho limitarfan sus competencias administrativas
no a la totalidad de la parroquia sino al “centro parroquial”; c) surgiria,
en fin, una colision de poderes e intereses, y hasta una cierta competi-
tividad de representacién, entre las Juntas parroquiales y las Organiza-
ciones de Segundo Grado de dmbito parroquial, como son la mayoria
de las existentes en la provincia de Cotopasxi.

Estas nuevas reformas politico / administrativas con la forma-
cién de las Juntas parroguiales, cuyos cinco miembros son elegidos por
votacién en elecciones nacionales, han configurado un nuevo escenario
politico, que ya estd impactando sensiblemente no sélo la institucién
de los Cabildos sino también los procesos socio / politicos de la misma
comuna ir:digena.

Las Juntas parroquiales, que antes eran asociaciones de vecinos,
mds o menos informales, y con mayor o menor nivel de institucionali-
dad dependiendo de la zona o parroquia, para la administracién del
desarrollo local, aunque no sea més que para “hacer obras”, muy cir-
cunscritas en sus intereses y actividades a los “centro” parroquiales, en
la actualidad su representacion politica extiende su jurisdiccion a toda
la parroquia incluido el perfmetro de las comuna indigenas o “resio pa-
rroquial”, haciendo que dichas Juntas parroquiales se conviertan en el
centro de las dindmicas e intereses y politicos de la comunas.

En esta situacién totalmente nueva, las ¢comunas se encuentran
atravesadas por las fuerzas de los partidos que introducen en ellas di-
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ndmicas y divisiones politicas inéditas. Antes una misma estrategia co-
munal podia apostar su voto a dos o més partidos, con la finalidad de
diversificar sus oportunidades clientelares; mientras que actualmente la
posibilidad de postular con candidatos propios o de prestar el apoyo
electoral a partidos con representantes en las mismas comunas, intro-
duce la posibilidad de nuevas divisiones partidarias no sélo entre co-
munas de la misma parroquia sino también al interior de cada comuna,

Ya nos referfamos al hecho de que el nuevo escenario politico no
dejaré de afectar la institucion del Cabildo, debilitando no sélo su ca-
récter representativo sino sobre todo sus competencias, al despojarle de
autoridad y recursos para conducir las relaciones exteriores de cada co-
muna y sus estrategias de desarrollo colectivo. A la competitividad que
puede surgir entre Juntas parroquiales y Municipios cantonales por un
lado, hay que afadir la de los Cabildos y directivas de las OSG parro-
quiales y cantonales por otro lado, con su integracién al MIC (Mcvi-
miento Indigena de Cotopaxi)

Mientras que hasta ahora la dindmica de los ayllus, generada des-
de el interior de las comunas, tenfa los Cabildos como correa de trans-
misién para representarse en las OSG y en el MIC, en la actualidad la
dindmica parece generarse externamente desde los partidos transmi-
tiéndose a través de los Mitmnicip.os y las Juntas parroquiales hacia el in-
terior de las comunas. '

Obviamente que en una fase de transicién como la actual se da-
rén fenémenos combinados de ambas tendencias con diversas formas
de encuentros y desencuentros entre la dindmica de los ayllus y la de los
partidos. De hecho ya ha ocurrido que Pachakutic, el partido de arrai-
go indigena, logré la victoria de candidatos mestizos de los centros pa-
rroquiales en sus listas, relegando a candidatos indigenas de las comu-
nas, mientras que candidatos indigenas han ganado la eleccién en la lis-
ta de un partido mestizo como la ID. En otros casos, la negociacién ha
tenido lugar entre el partido de los indigenas evangélicos, Amauta, que
presté su apoyo a los candidatos de Pachakutic para el Municipio can-
tonal (Saquisili), a cambio del apoyo para conquistar la Junta parro-
quial (Cochapamba).
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ductivas. De hecho la estructura de la tenencia de la tierra y transmi-
sién de las propiedades familiares fueron uno de los factores que mds
reforzaron la endogamia en las comunidades indigenas67,

En base de estos precedentes, teniende exn cuenta el amplio e in-
tenso fenémeno migracional hacia las ciudades o centros urbanos de la
regién y hacia otras regiones del pafs, y considerados también los pro-
cesos de descomunalizacién y desagrarizacién observados en la regién
de las comunidades en torno al Quilotoa, se planteé la hipétesis sobre
un posible cambio en las estrategias matrimoniales y en las tendencias
hacia una creciente exogamifa,

En razén de estos planteamientos, una indagacién en los Regis-
tros Civiles de dos parroquias de la zona, Zumbahua y Guangaje, y de
otra vecina, Poald, que se podia caracterizar como més moderna, pero
también con una organizacién, estructura y relaciones socio — parenta-
les muy comunales y hasta comunalizadoras, ofrecia la oportunidad de
establecer comparaciones entre la evolucién de la endogamia / exoga-
mia en dos modelos de comunidades: unas sujetas a una “descomuna-
lizacién sin modernidad” y otra a una “modernidad sin descomunali-
zacién’, siendo en ésta dltima la descomunalizacién muy reducida, y
hasta casi inexistente, y donde las estrategias agropecuarias siguen en
gran medida garantizando el desarrollo de la mayor parte de las fami-
lias comuneras®8,

67 Cfr. nuestro estudio “Estrategias espaciales del parentesco en la comunidad indi-
gena: Salamalag chico”, en Estrategias de sobrevivencia en la comunidad andina,
CAAP, Quito, 1984. Se trata de un ejemplo de cémo las estrategias matrimoniales
endogdmicas, entre otras razones, y ademds de reforzar la cohesién interna comu-
nal, respondian a la necesidad de frenar la subdivisién de las tierras familiares ¥
comunales fuertemente reticuladas por el minifundio.

68 La parroquia de Poal6 corresponde 1oda elia a la comuna de Maca, la ms grande
de toda la regién, con una gran extensién de tierras comunales, y que conserva ce-
losamente junto con sus instituciones un arraigo cultural muy tradicional, pero
que se combina con formas y estrategias de desarrollo modernas,
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Evolucion de la endogamia y exogamia: 1991-2000

Parroquias Matrimonios 1991-1995 1996-2000
Zumbahua® Endogamicos 70 % 85%
Exogémicos 30 % 15 %
Guangaje Endogamicos 93.3 % 83.4 %
Exogamicos : 6.7 % 11.6 %
Poal6 Endogamicos 72.5 % 66.6 %
Exogamicos 27.5 % 334 %

Fuente: Archivos. Registros Civiles

* En el Registro Civil de Zumbahua hasta el aiio 1994 los datos de procedencia tenian como 1eferente
las parroquias de Pilalo y Zumbahua, lo que produce una apariencia de mayor exogamia. A partir del
aio 1995 el registro de nacimiento y de residencia se fija ya en Zumbahua. Sélo los conyuges que man-
tienen en sus actas de nacimiento la anligua pertenencia a Pilal6 aparecen como “externos” a fa parro-
quia, Esto explica que los datos entre 1991 y 1995 sobreslimen la exogamia.

De acuerdo a la informacién elaborada, la endogamia se mantie-
ne extraordinariamente alta en Zumbahua y Guangaje, mientras <jue se
observan cambios mds sensibles en Poalé. Prestando atencién a la muy
ligera evolucién exogdmica en las parroquias de Zumbahua y Guanga-
je, un analisis de los datos sobre los matrimonios, en los que uno de los
conyuges habiendo nacido fuera de la parroquia reside en ella o siendo
originario de la parroquia reside fuera, muestra una situacién muy sin-
gular: poco mas del 40 % de estos supuestos matrimonios exogdmicos
se contraen con comuneros que habiendo nacido en la parroquia viven
fuera de ella; mientras que el 45 % corresponde a matrimonios de los
que uno de los conyuges ha nacido fuera de la parroquia pero reside
dentro de ella. De los 8 casos registrados durante la década de cényu-
ges residentes en Quito, todos proceden por nacimiento de la misma
parroquia de Guangaje, lo que pone de manifiesto un fenémeno de
exogamia sui generis, que en realidad encubre un reforzamiento de la
endogamia: el matrimonio entre comuneros residentes fuera de la pa-
rroquia refuerza la pertenencia de ambos a la comunidad de origen. En
otras palabras, aun residiendo y viviendo fuera de las camumdades se
mantiene una tendencia endogamlca
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del Estado y de los poderes locales, tanto como de los partidos politi-
cos, ya que desempeiian un papel decisivo en cuanto eje de articulacion
de los sectores indfgenas y de las comunidades con los superiores orga-
nismos de coordinacién y direccién de los pueblos indigenas y del mis-
mo movimiento indfgenas.

El espectacular desarrollo y multiplicacién de las OSG’s en el
medio indigena no sélo se explica por una desplazamiento de la masa
organizacional desde las comunidades y sus Cabildos dirigentes, que
por efecto de las transformaciones comunales han perdido mucha au-
toridad en su doble funcién de representar las comunidades y trabajar
por su desarrollo, hacia los nuevos espacios de intermediacién con los
poderes locales (provinciales y cantonales); a través de nutridos flujos
de dinero, bienes y servicios, que las OSG’s vehiculan y distribuyen en-
tre las comunidades, se tejen y refuerzan amplias y densas redes clien-
telares, que sirven de soporte tanto a las movilizaciones y consolidacién
del movimiento indigena como para extender hasta los espacios de las
parroquias rurales y de las mismas comunidades la representaciér: po-
litica de los partidos. De hecho el nuevo liderazgo de la dirigencia indi-
gena se fragua y funda su poder en este entramado de los antiguos ay-
llus y los més recientes clientelismos®4.

Algunos estudios preliminares, de cardcter predominantemente
descriptivo han analizado la formacién de las OSG y la composici6n de
sus dirigencias y fuerzas, de corrientes de poder e influencia que las in-
tegran; el sistema de relaciones multiples que se tejen en su alrededor
con el Estado, gobiernos locales, ONG's, Iglesias, partidos politicos; las
modalidacles de financiamiento asi como los recursos captados y admi-

64 Dos datos son muy reveladores del funcionamiento de estas redes y su articulacién
de los diferentes espacios socio-organizativos en el medio indigena. Fue gracias a
la circulacién de bienes (comida) y personas (que se turnaban en su estancia en
Quito) que se mantuvo y pudo prolongarse la movilizacién indigena de enero del
2000. Los principales dirigentes nacionales indfgenas de Cotopaxi mantienen en
régimen de empleados a gran parte de sus familiares con recursos de los proyec-
tos y programas de desarrollo.
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nistrados; todo ello revelarfa en qué medida el movimiento indigena
ecuatoriano sigue caracterizdndose, como desde sus origenes, e incluso
en sus més actuales desarrollos, por una muy directa referencia con el
Estado. Ha sido la permanente interlocucién, confrontacién o negocia-
cién, con el Estado que el movimiento indigena y las organizaciones de
los pueblos indigenas se han formado y consolidado%,

¢) Descomunalizacién sin modernidad: persistencias endogdmicas

En un estuaio anterior sobre las transformaciones socio — cultu-
rales de sectores campesinos indigenas en otra provincia de la Sierra
ecuatoriana, se pudo identificar un fenémeno de “descomunalizacién
modernizadora”, que lejos de destruir las formas, relaciones, vinculos y
modalidades de socializacién de la comunidad indigena, tendria a mo-
dificarlos en base a nuevos factores o procesos de modernizacién, y so-
bre todo a partir de una mds amplia e intensa articulacién de dichos
sectores comuneros con la sociedad y cultura urbanas, Uno de los indi-
cadores que mejor permitieron mostrar estos cambios modernizadores
fue la visible transformacién de un modelo predominantemente endo-
gamico de estrategias matrimoniales (segtin el cual un gran porcentaje.
de los matrimonios desde los afios 40 hasta los 70 tenian lugar entre
cényuges procedentes de comunas de la misma parroquia, en un por-
centaje que pasé del 87% al 61%) en un modelo de predominio exogé-
mico, en el que a partir de los afios 80 el 57% de los cényuges procedia
de otras parroquias y provincias fuera de la propia®®. Esta nueva situa-
cién resultaba de la creciente movilidad socio — laboral, de una mayor
articulacién a los mercados de trabajo urbanos, de los intercambios
culturales y de una progresiva desagrarizacién de las estrategias pro-

65 [l fenémeno de las OSG en el medio indigena no es exclusivo del Ecuador, y se ha-
lla también muy documentado y tipificado en otros paises andinos, como es el ca-
so de Bolivia. Sin embargo, no parece tener la amplitud ni la fortaleza ni la refe-
rencia estatal que presenta dicho fenémeno en el Ecuador,

66 Del citado libro sobre Transformaciones socio-culturales y educacién indigena
(1993) puede consultarse el capitulo “De la endogamia a la exogamia”
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La persistencia de una endogamia dominante, incluso bajo nue-
vas formas encubiertas por la “externalidad” espacial de los c6nyuges, a
pesar de la gran movilidad socio — laboral y de la residencia de los mi-
grantes durante gran parte de su vida fuera de las comunidades, tales
fenémenos no solo permiten pensar en una “descomunalizacién sin
modernidad” sino que mds bien (o ademds) obligan a pensar la com-
plejidad de un fenémeno cuyas apariencias de “descomunalizacién”
con la ruptura de vinculos familiares, parentales y comunales se conju-
gan o contrarrestan con la reproduccién de muchas instituciones co-
munales’?, Los cambios en los Cabildos, en las mingas, o la endogamia
no impiden que el mantenimiento de tales institucionalidades siga
siendo necesario y funcional a la comuna andina.

La descomunalizacién sin modernidad, que define la mayor
parte de comunidades indigenas del Quilotoa, es un fenémeno que s6-
lo puede ser entendido como una de las formas que adoptan los proce-
s0s de transformacién més generales, a los que se encuentran sujetas las
comunidades indigenas de-ls Sicrea ecuatoriana. En este sentido, y en
cuanto modelo analitico y explicativo, la descomunalizacién sin mo-
dernidad ha de comprenderse en referencia a los otros modelos y par-
ticulares procesos de cambio, que si bien no parecen tan predominan-
tes en la caracterizacién de dicha zona, no estdn del todo ausentes, mar-
cando con mayor o menor determinacién algunas de las comunidades.
Incluso cabria identificar comunidades que, bajo el proceso dominan-
te de descomunalizacién sin modernidad, se encuentran mds o menos

70  En el transcurso de los ultimos 10 afos el transporte piblico se ha mds que tripli-
cado en la region del Quilotoa, comunicando los centros parroquiales, que en la
década de los 80 en su mayor parte a penas disponian de un servicio de autobus
diario que los comunicara con la capital de la provincia. En la actualidad, la pa-
rroquia de Zumbahua posee cuatro buses que regularmente la comunica con la
ciudad de Latacunga, y otros tantos fuera de horario regular, Dos buses diarios de
la Cooperativa Iliniza comunica la parroquia de Chugchildn con Latacunga; Sig-
chos estd comunicada por tres Cooperativas de buses (Saquisili, liniza Y Reina de
Sigchos). Y la parroquia Guangaje estd servida por varios servicios de buses dia-
rios de Viernes a Domingo, ademas del martes.
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sujetas a4 otras tendencias o formas correspondientes o bien a una des-
comunalizacién modernizadora, o bien a una reproduccion de la co-
muna tradicional (0 recomunalizacién tradicional), donde son las re-
sistencias al cambio y las reinvenciones de la cultura tradicional, lo que
refuerza la comuna y sus instituciones; o bien se trata de una recomu-
nalizacién modernizadora (muy excepcional en la zona pero no en la
provincia), donde las innovaciones tienden al reforzamiento de la co-
muna’l,

71 Hemos tratado mis ampliamente estas morfologias y procesos actuales de la co
muna indigena co un texto de proxima publicacion por el programa de Eotudios
rurales de CLACSO, con el titulo De lo rural a lo local
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Las datos relativos al lugar de procedencia (por nacimiento o
por residencia) de alguno de los cényuges en los matrimonios exogd-
micos muestra que un porcentaje superior al 50% pertenecen a comu-
nidades c'e las parroquias vecinas, y s6lo un 20 % proceden de otras pa-
rroquias de la region u otras provincias, De los cényuges procedentes
de fuera de Guangaje, el 55 % son de Chugchilén y Zumbahua, las pa-
rroquias mds vecinas, y el 25 % de Pilalg, Sigchos, Saquisili, Pujili, pa-
rroquias del mismo cantén; el 10 % tienen su residencia en Quito y La-
tacunga, y 5% vienen del resto del pafs. En el caso de Zumbahua el 75%
de los cényuges de los matrimonios exogdmicos procede de Guangaje,
Chucgchildn, Angamarca y Pilalé, todas las parroquia colindantes,

El caso de Poalé presenta caracterfsticas distintas: en primer lu-
gar, la orientacién exogdmica es menos reciente, se mantiene constan-
te, y concierne a un mayor porcentaje de matrimonios, cuyos conyuges
_proceden y residen fuera de la comunidad; en segundo lugar la proce-
dencia de los conyuges se muestra mucho mds diversificada, debido so-
bre todo a las numerosas parroquias semirurales y urbanas muy veci-
nas: 50 % vienen de parroquias de Latacunga y del cantén Saquisili,
30% de parroquias de rurales de la misma regidn, un 10 % de la Costa
y otro 10 % de otras provincias del pais,

Las estrategias matrimoniales predominantemente endogdmicas
observadas en las parroquias de Zumbahua y Guangaje, donde se ha ca-
racterizado un proceso de “descomunalizacién sin modernidad”, mds
que mostrar el aspecto “no modernizado” de dicha “descomunaliza-
cién” dichas estrategias endogdmicas deberian ser interpretadas como
resistencias a la desestructuracién de lo comunal y como un recurso
para reafirmar vinculos parentales y comunales.

Esto mismo reforzarfa otra posible interpretacién, que hace de
los referentes de identificacién de la procedencia y pertenencia de los
comuneros indigenas una identidad mucho mds fuerte que sus identi-
ficaciones de residencia, Aunque este mismo fenémene puede ser sus-
ceptible ce una lectura inversa: son tan restringidas y dificiles las posi-
bilidades de integracién de los campesinos indigenas en los lugares de
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migracién urbana o de otras regiones, que siguen siendo sus comuni-
dades de origen las que les proporcionan su principal o exclusivo refe-
rente de identificacién.

Actuando al margen de estos factores, pero también en parte
atravesandolos, un discurso ideolégico cultural, con una fuerza muy
interpeladora, sigue propiciando y elogiando el valor de la endogamia,
en cuanto simbolo del rechazo al mestizaje y de una mayor integridad
étnico-cultural, Este mismo discurso se encuentra valorado al hacer de
la endogamia una alianza mucho mds segura y con mejores condicio-
nes dz estabilidad y “buen entendimiento”, mientras que se denigran las
alianzas matrimoniales con “fuerefios”, y sobre todo se censura una
imaginaria “mezcla” genética, de la que el calificativo de “yaguarchapus-
ca” (“sangre mezclada”) se suele usar como una advertencia tanto co-
mo insulto%?.

Esta devaluacién ideolégica del mestizaje en un medio indigena,
paradégicamente muy marcado por programas de educacién intercul-
tural, refleja un problema de mentalidades no fécil de descifrar, sobre
todo cuando se representa no tanto en términos culturales cuanto ge-
néticos. Si es al nivel del inconsciente colectivo que aparece exorcizado,
habria que preguntarse el sentido de los miedos y peligros cifrados en
tal mestizaje; y si tienen un arraigo en la tradicion cultural, por qué
perduran. La cuestién aqui no puede quedar més que abierta sobre las
representaciones indgenas e:: toino a este tema, pero es muy significa-
tiva de la complejidad de los procesos que tienen lugar en la regién y de
sus procesamientos culturales.

69 Este concepto no se encuentra atestiguado en el Diccionario de Holgin, lo que
tampoco garantiza su uso en quichua, Segin Carmen Bernand, quien se refiere a
una antiguo imperativo de “que la sangre no se riegue, que hay que ser de la mis-
ma sangre’, existe toda una mentalidad en torno al “entreverarse”: “estd mal visto
contraer enlace matrimonial aun dentro del grupo racial (entre indigenas) con ha-
bitantes de otros pueblos, aunque estén situados a muy corta distancia” ( 1989:
226s).
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En los dltimos diez afos la edad conyugal no parece haberse mo-
dificado en su estructura de rangos entre las mujeres, 2 2xcepcion de los
matrimonios anteriores a los 3 aiivs, mientras que entre los hombres
mis que de un cambio se operan algunas variaciones: un sensible retra-
so en laedad delos 18 a 19 anos, y también un porcentaje sensiblemen-
te mayor de hombres que se casan sobre los 26 anos: pasando del 8.8%
al_ 24.0%. Esto significa que a diferencia de los cambios en las estrate-
glas conyugales de los hombres, debidos sin duda a una mayor movili-
dad laboral y sobre todo a la migracion, que retiene a los varones du-
rante mucho mds tiempo fuera de la comuna, la edad matrimonial de
las mujeres no se ha modificado.

Evolucion de la edad matrimonial: Isinlivi

=
GRUPQS EDAD 1944 1999 194y
Mugeres Gu

1999

Mujeres %, Hombres % Hombres %

15 anos

15a17 0.0 7.0 144 0.0
.l Ha ]‘} 20.06 0.7 14,3 7.(1
20 a 'n“ 134 7.6 14.4 !I']‘?
22425 3.3 250 20 0.7

2’). a 28 p 0.6 0.0 (.0 7.6
< 28 143 30.7 26.0 15,3 J

Fuente: Archivo Registro Civil: Isinlivi

En Isinlivi es relativamente notable, en el transcurso de la dltima
década, el aplazamiento de la edad matrimonial entre los hombres en
el transcurso de la tltima década: mientras que en 1998 los varones
contraian matrimonio entre los 15y 19 en un porcentaje de 26.6%, en
1949 es el 7.6%; y mientras que en 1989 el 39.9% de los varones se ca-
SZ}bﬂn entre los 20 y 25 afios, en 1999 estos representan el 61.4%. Tam-
bién aqui hay que explicar el retraso de la edad conyugal de los varones
por causas migracionales.

Pero estos cambios no se dan en el caso de las mujeres, cuya edad
ccl)nyugal entre 15y 19 anos representa el 33.2% de la poblacién feme-
nina en 1989, mientras que es el 38.3% en 1999; sin embargo descien-
de del 46.6% al 30.6% cl porcentaje de mujeres que en el mismo perfo-
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do se casa entre los 20 y 25 afios; y después pasa del 18.9% al 30.7% la
poblacién femenina que se casa después de los 26 afios.

La informacién obtenida en el mismo Registro Civil de Isinlivi
sugiere aun mds de un subregistro de partidas matrimoniales debido a
la conocida falta de cédulas de identidad en gran parte de la poblacién
femenina, lo que daria lugar a un importante nimero de “uniones li-
bres”, “madres solteras” y cohabitaciones no legalizadas, y que podrian
ser dos veces superior al de los matrimonios registrados.

Esta informacién pone de manifiesto que la edad conyugal se ha
modificado en el caso de los varones, en razén de los cambios de estra-
tegias de dicho seclor, pero permanece inalterada en el caso de las mu-
jeres, debido a la ausencia de cambios en el medio femenino. Lo cual
tiene sus consecuencias en el hecho de que tampoco se modifican las
condiciones para un cambio en los comportamientos de natalidad.

Estos mismos datos corresponderian no sélo a procesos de cam-
bio mas complejos por los que atraviesan las mujeres, sino sobre todo
a procesos de diferenciacidn al interior de dicho sector femenino:
mientras que en algunas pocas comunas y entre algunos grupos de mu-
jeres la escolarizacion, una mayor participacion en espacios piblicos y
en actividades econémicas involucra cada vez mds a un nimero toda-
via reducido pero creciente de mujeres, otros grupos femeninos mayo-
ritarios se mantienen adn muy marginales a cualquier cambio.

Estariamos en presencia de una situacién, en la cual los sectores
femeninos indigenas de las comunidades muestran mayoritariamente
una resistencia a los cambios o se encuentran muy marginales a ¢llos,
mientras que sélo un grupo reducido de mujeres presentarfa nuevos
comporlamientos y protagonizarfa algunas lineas de transformacién
de la condicién femenina. Esta misma situacién, que aparece ya & tra-
vés de los datos sobre las estrategias conyugales, podrd ser verificada en
otros dmbitos de actuacién de las mujeres.

En los mismos Registros Civiles parroquiales se puede obtener
una significativa informacién respecto de las identidades laborales y
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Capitulo VII
PARTICIPACION DE LA MUJER
CAMBIOS Y LIMITACIONES

Uno de los indicadores més sintométicos del cambio en las con-
diciones de Ja mujer en general, y de los sectores femeninos rurales e in-
digenas mds particularmente, son las estrateias matrimoniales, y muy
en concreto el aplatam.«.t de la edad conyugal. De hecho se ha podi-
do establecer una estrecha correlacién entre edad nupcial, niveles de
instruccién, movilidad laboral y natalidad. Indicadores todos estos
muy sensibles, si se tiene en cuenta, que en el medio rural indigena di-
cha edad conyugal es tradicionalmente muy precoz’?2,

Para aproximarnos a las posibles variaciones y formas adoptas
por este fenémeno en el transcurso de los tltimos diez afios, hemos
procesado los datos disponibles en los Registros Civiles de dos parro-
quias rurales representativas de la region: Zumbahua e Isinlivi.

Evolucién de la edad matrimonial: Zumbahua

GRUPQS EDAD 1989 19499 1949 19499
’ Mujeres Y Mujeres % Hombres % Hombres %

> 15 anos 2.4

15a17 12.0 12.1 4.8 4.8
18a19 37.3 8.2 18.0 26.8
20a 21 20.4 4.6 34.9 38.5
22a25 204 20.3 243 14.4
26028 16 8.1 3.2 13,2
< 28 3.6 2.4 5.6 10.8

Fuente: Archivo Registro Civil: Zumbahua

72 Ch. J. Sinchez — Parga, Transformaciones socioculturales y educacién indigena,
CAAP, Quito, 1993, donde analizando una muestra de situaciones de moderniza-
cién de comunidades indigenas se pudo observar un muy significativo y homogé-
neo aplazamiento de la edad conyugal de las mujeres, como uno de los principa-
les indicadores de los cambios del sector femenino,
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mientras que entre las mujeres dicha diversificacion y modernizacion
de actividades laborales s muy limitada, puesto que la mayorfa sigue
dedicada a “quchaceres domésticos”. El dato nuevo y significativo en el
caso de los hombres como de las mujeres es su identificacién como es-
tudiantes, lo que pareciera ser imaginariamente asumido como una ac-
tividad laboral o profesional. De hecho, hay que reconocer que la tini-
ca actividad laboral nueva, econémica o profesional, que ha encontra-
do un sensible desarrollo en el 4rea rural de la zona, ha sido la vincula-
da a la educacién: los nuevos maestros de la educacién indigena y bi-
lingtie. Por muy limitados que sean las posibilidades de desarrollo de
tal actividad, no ha dejado de impactar ciertas expectativas ¢ imagina-
rios entre la poblacién.

En'base a esta constatacién ha parecido interesante analizar de
manera mds explicita las proyecciones laborales y las nrevisiones de las
futuras actividades a partir de ia iuitormacién que se pudiera producir
entre los estudiantes del altimo nivel de instruccién primaria de las es-
cuelas de Educacién Bilingue Intercultural?4,

En primer lugar, la percepcion infantil de los hijos sobre las acti-
vidades de los padres acusa dos caracteristicas principales, que vienen
a confirmar los resultados del andlisis anterior: una mayor diversifica-
cién laboral en el caso del padre que en el caso de la madre, y una vi-
sion de las actividades de la madre muy centradas en los “quchaceres
domésticos”, dunde se resalta con insistencia y mucha fuerza la identi-
ficacion de la madre con la cocina: su presencia junto a la tulpa, asocia-
da a la funcién de producir y distribuir comida, que en las tradiciona-

74 El cuestionario aplicado 4 una muestra de 60 ninos, mujeres y varones, entre 14 y
15 afos de escuclas de 10 comunas, entre otras preguntas contenia cuatro referi
das a: qué trabajo hace tu papd y tu mamd? qué trabajo hards cuando seas grande?
qué trabajo te gustaria hacer cuando seas grande? Entre las hipdtesis del cuestio
nario se trataba de establecer también si las previsiones o expectativas de cambio
cran diferentes entre los niflos y las ninas
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les culturas andinas es la imagen mds emblemdtica de la mujer / 'ma-
dre’.

En segundo lugar, y en contra de lo que se hubiera podido espe-
rar, no hay tanta diferencia entre lo que el nifio considera que hard
cuando sea grande (espera hacer) y lo que hace su padre, o su madre
en el caso de la nifa; pero, lo que es més revelador todavia, y también
en contra de lo que se habia hipotetizado, tampoco parece tan grande
la diferencia entre lo que espera hacer y lo que le gustaria hacer cuan-
do sca grande.

a) Participacion de la mujer en el proceso educativo

La participacién de la mujer en el sisterna y proceso educaciona-
les ha tenido un desarrollo espectacular e incomparable con los cam-
bios mucho menos sensibles operados en otros dmbitos por el sector
femenino, Esta participacién se muestra sobre todo muy significativa
en la docencia.

Entre el personal docente de la educacién primaria del Sisiema
Educativo Experimental Intercultural Cotopaxi (SEEIC), mientras que el
nimero de hombres educadores en el afo 1989 / 90 representaba el
84% (48) frente al 16% de mujeres (9) sobre un total de 57, en el afio
escolar de 1999 / 2000 el porcentaje de hombres educadores es el 67%
(70) frente al 33% (35) de mujeres sobre un total de 105 educadores.

Entre el personal docente del Colegio Indigena Intercultural Bilin-
giie Jatari Unancha, del total de maestros (40), el nimero de mujeres

75 La cocina en el hogar indigena es no sélo el lugar de absoluto predominio de la
mujer sino de mayor exclusion del hombre, “quien considera que la cocina esta
fuera de su dominio”: Mary J. Weismantel, Alimentacién, género y pobreza cn los
andes ecuatorianos, Abya-Yala, Quito, 1994: 40ss; 258ss. Esta vinculacién de las
mujeres con la comida, su distribucién y consumo, que las convierte en “porteras
entre la produccién y consumo de alimentos” (Vera K, Nifiez: 1984) tiene lugar in-
cluso fuera de la cocina: cfr nuestro estudio “Un cucavia funerario en Humdn” (J.
Sdnchez — Parga, 1992).
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cambios operados en la dltima década, a partir de la declaracién de su
actividad por parte de los conyuges.

En Zumbahua, mientras que decrece sensiblemente el porcenta-
je de jornaleros, que pasa del 62.9% en 1989 al 56% en 1999, y se man-
tiene relativamente constante la proporcién de albaiiiles (del 15% al
7.8%) y agricultores (del 2.4% al 4.6%), y aumenta el porcentaje de la
poblacién 1nasculina dedicada a actividades més diversificadas del
6.1% (tractorista, motorista, comerciante, contralor de bus) al 13.9%
(comerciante, empleado, contralor, pintor, mecénico, artesanos); el ni-
mero de quienes se declaran estudiantes pasa del 2.4% al 17.1%.

En el caso de las mujeres los cambios son sensibles pero menos
significativos: del 92.5% dedicadas a Quehaceres Domésticos en 1989
pasan al 85% en 1999; de una estudiante en 1989 se pasa a 13 (10.%)
en 1999; de lagricultora y 4 jornaleras en 1989 se pasa a 2 jornaleras, 2
empleadas, | comerciante en 1999,

Lo que més llama la atencién en el caso de los hombres como en
el de las mu’zres es el espectacular incremento de la ocupacién o iden-
tificacién escudiantil. Tras las cifras de los datos hay que reconocer no
s6lo la importancia de la oferta educacional en toda la zona sino tam-
bién las expectativas laborales cifradas en la misma educacion.

Aungue con un volumen mucho menor de datos existente en los
archivos del Registro Civil de la parroquia de Isinlivi, el tipo de infor-
macion registrado refleja idéntica estructura ocupacional, con cambios
y limitaciones muy similares a los resefiados en Zumbahua: se modifi-
ca mucho mds el sector de los hombres que el de las mujeres. En 1989
el 69% son jornaleros, y el resto de la poblacién registrada se declara al-
baiiil, zapatero, obrero y mecénico (36.%); en 1999 el 46% son jornale-
ros, 20% estudiantes, 13% agricultores, y el 20% restante se declaran
sastres, profesores y empleados. En el caso de las mujeres, mientras que
en 1989 el 100% se dedicaba a Quehaceres Domésticos, en 1999 es el
67%, ademds 3 empleadas, 1 estudiante y 1 hilandera.
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Considerada la importancia atribuida al estudio y el limitado ni-
vel de cambios operados en el transcurso de la viltima década, cabria
sospechar que el proceso educativo no ha generado las correspondien-
tes transformaciones que se hubiera podido esperar. De hecho, el an-
lisis de la oferta educacional en la regién, que se desarrolla més adelan-
te, proporciona la informacién suficiente para confirmar esta hip6tesis,
En cualquier caso, habrd que indagar silos mismos cambios educativos
corresponden a la oferta educacional. O bien otra serie de factores, so-
cio econémicos y culturales, han limitado la eficacia educativa e impe-
dido los cambios esperados.

Aunque tampoco la cantidad de datos (81 matrimonios en 1989
y 128 en 1999) son suficientes para disponer de una informacién mu-
cho més cualificada, es interesante constatar la reducida mobilidad es-
pacial de unas estrategias matrimoniales todavia muy endogdmicas, y
muy dictadas por constrefiimientos comunales, En Zumbahua sélo el
8.5% de esposos y el mismo porcentaje de esposas proceden de comu-
nidades pertenecientes a otras parroquias; en 1999 tal exogamfa es del
6% para los esposos y del 10% para las esposas. Informacién adicional
ha confirmado la resistencia de Jas familias y de las mismas comunas =
contraer matrimonios con comuneros de otras comunidades; siendo
todavia més extraordinario el caso de c6nyuges procedentes de comu-
nas exteriores a la zona”3,

Los datos obtenidos en las Actas Matrimoniales de los Registros
Civiles parroquiales, donde se indica la actividad laboral y profesional
de los contrayentes, v que acabaz de ser analizados mds arriba, mues-
tran ciertos cambios operados en el transcurso de la 1iltima década: una
ligera diversificacién de actividades laborales y una suerte de “moder-
nizacién” de dichas actividades econémicas en el caso de los hombres,

73 Larazén para registrar la informacién sobre este fenémeno es que la evolucién de
una fuerte endogamia hacia una mayor exogamia aparecié como uno de los indi-
cadores de los cambios en zonas de “modernizacién”. Véase el estudio ya citado so-
bre Transformaciones socioculturales y educacién indigena, 1993.
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palabras, si los efectos o resultados de la educacién fueran muy visibles,
propiciarian la superacién de ciertos limitantes de la demanda.

Este bajo rendimiento educativo resulta atin mayor y cuantitati-
vamente mds visible en los niveles de la instruccion secundaria, segln
los datos del Colegio Indigena Intercultural Bilingiie Jatari Unancha.
Los porcentajes de desercién femenina durante los diez Gltimos afios
(entre 1989y 1999) son del 21.5% y la masculina del 22.6%: la no / pro-
moci6n escolar entre mujeres es del 8.8% y de hombres del 7.5%; lo
que totalizarfa un abandono real del 30.3% de mujeres y del 30.1% de
varones. '

A partir del andlisis de los datos precedentes, se puede concluir
que Ja escolarizacién ha constituido un factor importante de nivelacién
entre hombres y mujeres; y que si bien es muy reducida la diferencia
entre la mayor tasa de inscripcién de varones que de mujeres en la ins-
truccién primaria, y ain menores las diferencias de mayor desercion y
no-promocién de las mujeres, en el caso de la educacién secundaria se
invierte tendencialmente la relacién: las mujeres no sélo alcanzan un
mayor nivel de instruccién secundaria, sino que tienden a una menor
desercién y menor no-promocién que los varones.

Pero esta tendencia del sector femenino a participar en un ma-
yor desarrollo educativo da lugar a su vez a una contradictoria situa-
cion: sigue predominando el porcentaje de mujeres indigenas, que tras
haber cursado la secundaria, se casan y quedan sin participar en activi-
dades econémicas o profesionales fuera de las domésticas mas tradicio-
nales; mientras que es muy reducido el porcentaje de mujeres, que tras
la instruccion secundaria o bier 5vo'agan sus estudios o bien se incor-
poran a algtin dmbito laboral y profesional, desempendndose en activi-
dades extra-domésticas.

El tinico efecto social que cabe esperar del grupo atn mayorita-
rio de mujeres con nivel de educacién secundaria, pero que quedan re-
ducidas a sus tradicionales “quehaceres domésticos” es que amplien su
participacion en actividades comunales (representacién en los Cabil-
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dos, estrategias asociativas...), y que valoren mds la educacién de sus
hijos de lo que fue valorada la suya propia.

Cabe precisar, sin embargo, todavia més las caracteristicas de la
escolarizacion femenina, a partir de una somera indagacién sobre cl
destino de las mujeres egresadas del sistema escolar de la instruccién
secundaria. La informacion recogida sobre este fendmeno resulta ex-
traordinariamente significativa.

De un nimero total de 236 egresados de la Instruccién secunda-
ria, dcl mencionado Colegio de Zumbahua (del SEIC) en los Gltimos 9
afios (1992 - 2000) 152 eran varones (64.5%) y 84 (35.5%) mujeres; de
estas tltimas solamente 5 han regresado a su condicién “tradicional” de
“quchaceres domésticos” en sus familias y comunidad.

Situacion ocupacional de mujeres egresadas
de la instruccion secundaria 1992-2000

Maestras educadoras 32 3 %
Promotoras educativas comunitarias b 7%
Funcionarias de instituciones educativas 5 5.3%
Funcionarias de programas de desarrollo 2 2.3%
Empleadas en Quito 10 11.9%
Empleadas en trabajos domeésticos en Quito 4 A T%
Administradoras de negocios 3 3.5%
Ejercen cargo politicos ; 2 2.3%
Empleadas en la industria floral de la region 15 17.8%

Fuente: Archivo Sistema Lducativo Interculiural Cotopaxi

Si bien hay que reconocer un alto porcentaje de profesionaliza-
cién y de competencias laborales en las mujeres egresadas, puesto que
de 84 que han terminado la Educacion Secundaria sélo de cinco se co-
noce que han regresado a sus comunidades para desempenarse en los
“quehaceres domésticos”, mientras que el resto han encontrado un tra-
bajo, sin embargo hay que constatar que ha asido el mismo sector edu-
cativo y el desempenio del magisterio los dmbitos que han captado al
mayor nimero de mujeres egresadas. Se trata obviamente de un espa-
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(17) representa el 43%, y el de hombres (23) el 57%; las diferencias son
sensiblemente mayores entre el personal administrativo docente, que
de un total de 42, el 71% (30) corresponde a los hombres y el 29%
(112) a las mujeres. Pero es muy significativo que entre el personal do-
cente de la Direccién Provincial de Educacién Intercultural Bilingiie de
Cotopaxi el porcentaje de maestras y maestros coincida casi exacta-
mente con e! del Colegio: de un total de 126 educadores (afios lectivo
1999 / 2000) los hombres son 74, el 58.7%, y las mujeres 52, el 41,3%.
Lo cual demostrarfa que la participacién de la mujer en el &mbito edu-
cativo como docente no depende de uno u otro sistema educativo (pri-
vado o ptiblico), sino de una real promocién del sector femenino en es-
te espacio profesional y laboral.

Esta creciente participacién de las mujeres en el sistema educati-
vo como educadoras es muy significativo, y como veremos andlogo al
que tiene lugar en la conformacién de los Cabildos, ya que se trata de
una participacién compartida con los hombres en un mismo espacio la-
boral y profesional. Situacién muy diferente a otras formas de partici-
pacién femerina, pero en las que no se comparte con los hombres.

Sélo estas formas de participacién compartida hacen posible que
la incorporacién de la mujeres a espacios laborales y profesionales, que
antes s6lo ocupaban los hombres, puedan ser transformados por lu
misma presericia femenina en ellos. Nos referiremos a esta problemdti-
ca mds adelante, al tratar la cuestién educativa y politica en el caso de
la violencia escolar y de los Cabildos.

Este fenémeno se encuentra muy relacionado con una progresi-
va y proporcionalmente mayor incorporacién de las mujeres a niveles
de instruccién cada vez mds superiores. Tal situacién muy particular de
la dltima década est4 acompariada de una menor desercién escolar de
las mujeres, y correlativa a una mayor o mds temprana desercién de los
varones en los tltimos niveles de la instruccién primaria.

En el caso de la educacién secundaria el proceso se muestra més
complejo. Si bien desde 1987 se acortan progresivamente las diferencias
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entre el niimero de varones y mujeres inscritos, pasando del 80% v el
20% respectivamente (afio lectivo de 1987-88) al 61% de varones y el
39% de mujeres, en el afio escolar de 1994-95, desde entonces la dife-
rencia entre los porcentajes de inscripcién de hombres y mujeres pare-
ce estabilizarse entre el 66% y el 34% respectivamente.

Teniendo en cuenta una tasa relativamente elevada de creci-
miento anual de las inscripciones en el SEEIC del 2.9 total, 3.2 entre los
hombres y del 2.6 de las mujeres, resulta obligado considerar el muy
bajo rendimiento no sélo en razén de los factores extrinsecos, como re-
flejan los indices de desercién en el promedio de los diez 1iltimos afios:
13.0% entre los hombres y del 14.9% entre las mujeres, sino también
de acuerdo al factor de no-promocién que e< 421 11,1% entre los hom-
bres y de 12% entre 'a. raujeres. Esto significa que la desercién y no
promocién combinadas arroja un porcentaje del 24.1% entre los hom-
bres y del 26.9 entre las mujeres”6.

A pesar de la sensible diferencia entre hombres y mujeres en las
tasas de inscripcién (0.3), y entre los porcentajes de desercién (1.9%) y
de no-promocién (0.9%), el bajo rendimiento del sistema educativo
hace referencia principalmente a factores que no tienen que ver tanto
con una desigualdad de oportunidades de género, sino a factores més
estructurales, y que conciernen a toda la poblacién escolar: o bien a un
desfase entre el volumen de la oferta y las posibilidades de la demanda,
o bien a condiciones socioeconémicas y culturales que limitarfan dicho
rendimiento. Otra hipétesis se refiere al déficit de la misma calidad
educativa de la oferta, que ademds de incidir en el bajo rendimiento no
serfa capaz de superar las condiciones que limitan la demanda. En otras

76 Para tener una idea del volumen alcanzado por la oferta educativa es necesario
considerar que el niimero de inscripciones en la Educacién primaria del SEEIC
pasa de 1542 (786 varones y 756 mujeres) en 1990 a 1.959 (994 varones y 965 mu-
jeres) en 1999, cuando el niimero de escuelas llega a 50. El Colegio Indigena Inter-
cultural Bilingtie Jatari Unancha pasa de las 566 inscripciones en 1989 a las 1,443
en 1999.
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nino hasta agresividades mds o menos sordas. Tal situacién parece
adoptar formas mds severas y crueles en el medio indigena?”’.

b) Participacién politica de la mujer

Por mucho que hayan cambiado las competencias y significacién

de los Cabildos en las comunas, por muy limitada, desigual e irregular -

que sea la presencia de las mujeres en la conformacién anual de los Ca-
bildos en la tltima década, y cualesquiera que sean las condiciones so-
cio-econdmicas y culturales, asi como las nuevas relaciones de género,
que han propiciado dicha presencia de las mujeres en los Cabildos, no
cabe duda de que se trata de una nueva y muy importante forma de
participacién de las mujeres en un organismo que siempre fue muy re-
presentativo de la sociedad indigena y comunera, y que ademds se tra-
ta de una participacién compartida por hombres y mujeres. No se tra-
ta por consiguiente de esas otras formas y espacios de participacion de
mujeres, en las que los hombres no participan, y que por consiguiente
se debe hablar de una “participacion no compartida”,

Representacion femenina en el Cabildo: Poalé (1989-99)

COMUINAS Hombres% Mujeres Anas y Repres. Femen.
Collantes 93 7 2/6
Chantilin ] 80 20 1/1
Macac Chico 71 29 S17
Maca Grande 86 14 5/4
Bellavista 100 00 0/3
M, de Maenza 73 27 5/6

Fuente: Archivo Desarrollo Campesino IMAG)

77  Fenémeno andlogo ha podido constatarse en ¢l medio urbano y supuestamente
mids “moderno”, donde las “nucvas identidades femeninas” han tenido que repro-
ducirse cautivas y en cierto modo dominadas por sus “tradicionales identidades
femeninas” con las consiguientes tensiones y conflictividad, Cfr. Patricia Ortiz
Grijalva, Produccién y conflicto de identidades femeninas. La mujer de clase media
entre los 70 y los 80, Tesis de Licenciatura, PUCE, Quilo, 1995; Aline Arroyo Casti-
llo, La incorparacion laboral de la mujer: el caso del sector bancario, lesis de Licen-
ciatura, PUCE, Quito, 1997,
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Representacion femenina en el Cabildo: Isinlivi (1989-99)

COMUNAS Hombres % Mujeres% Afios y Repres. Femen.
Cochalé 46 54 717
Guantuald 94 6 217
Guangomala 86 14 1/6
Hierbabuena 83 17 3/6
La Provincia 100 00 0f7
Salado 80 20 1/1
Tilinte 86 ) 14 3/5

Fuente: Archivo, Desarrollo Campesing IMAG)

Una primera comparacién de los datos sobre la conformacién
anual de los Cabildos y la presencia de las mujeres en ellos sugiere las
siguientes conclusiones. En primer lugar, y a pesar de las diferencias,
parece bastante homogéneo el promedio de los porcentajes generales
de participacién de las mujeres, que entre las comunas de Poalé e In-
sinlivi es del 16% y del 18% respectivamente, frente al 84% y 82% dc la
presencia de los hombres. Mientras que en las comunas de la parroquia
de Poald aparece muy claramente, que el mayor porcentaje de mujeres
representadas en los Cabildos corresponde a aquellas comunas, donde
la renovacién del Cabildo es més regular (Maca Chico, Maca Graride,

Maenza), en la parroquia de Insinlivi encontramos una situacién anta-

gonica entre las comunas con mayor regularidad en la renovacién: de
sus Cabildos, pero donde la participaciéon de la mujer es la mayor en
uno y nula en otro (Cochald y La Provincia).

Una situacién bastante diferente encontramos en las comunas de
la parroquia de Chugchilin donde la participacion de la mujer en la
formacién de los Cabildos es absolutamente inexistente. Y en las comu-
nas de la parroquia de Zumbahua, a excepcion de Saraucsha, donde hay
6 mujeres integrando ocho periodos de Cabildos durante la tltima Jdé-
cada, en las otras comunidades, durante el mismo perfodo sélo una
mujer en cada una de ellas aparece formando parte del Cabildo (Guan-
topolo, La Cocha, Michacala, Talacta, Rumichaca, Chimbacucho, Ya-
nashpa y Chami).
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cio laboral y profesional cautivo y que en gran parte se satura con la
propia oferta educativa.

Tampoco la diversificacién de los espacios laborales y profesio-
nales es grande, aunque se pueda considerar significativa, si se tienen
en cuenta ias condiciones de desarrollo nacionales y de la regién, como
también la severa crisis de empleo. Hay que notar que 15 de las 33 egre-
sadas de los dos dltimos afios estdn empleadas en la industria floricola
al de la misma regién, un drea empresarial nueva, pero que ha tenide
una facil captacién de recursos laborales en el sector femenino. De he-
cho una de las condiciones para la seleccién es el grado de escolaridad
de las mujeres indigenas contratadas. Lo cual demuestra la interdepen-
dencia que hay que pensar y también planificar entre proceso educati-
vo y desarrollo de espacios laborales y profesionales, De hecho, el ali-
ciente de esta sector de empleo constituye un incentivo importante pa-
ra la educacion de las mujeres,

Todos estos datos y el indiscutible éxito promocional de la edu-
cacién secundaria tiene que ser evaluado en referencia a: a) un indice
todavia relativamente bajo de mujeres egresadas respecto de los ingre-
sos en la instruccién secundaria; b) un sistema educativo particular de
la Misién Salesiana, el SEEIC, que ha sido capaz de integrar a su sector
docente un elevado nimero de mujeres egresadas.

Pero entre los cambios operados por la educacion secundaria en-
tre las mujeres de las comunidades indigenas el més relevante y no me-
nos importante ha sido el aplazamiento de la edad conyugal de las egre-
sadas: mientras que la casi totalidad de éstas se han mantenido solteras
hasta por lo menos los 22 y 23 anos, los datos de los Registros Civiles
de la regién en los ultimos diez afios muestran que el retraso de la con-
yugalidad en general de las mujeres ha sido mucho menor, mantenién-
dose los mayores porcentajes de matrimonios de las mujeres entre los
18 y 20 afios de edad. Una indagacién adicional deberfa estimar la in-
cidencia de este fenémeno con el descenso de la natalidad en el sector
de las mujcres egresadas de la Educacién secundaria.
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Del andlisis de este feni.ieno cabe deducir una conclusién prin-
cipal: mientras que en general los cambios operados en el sector feme-
nino de la poblacién indigena de las comunidades durante los tltimos
afios han sido sensibles pero no muy relevantes, las transformaciones
que presenta el grupo de las mujeres egresadas de la instruccién secun-
daria se muestran extraordinariamente significativas.

Por otro lado, si se tiene en cuenta la condicién de precariedad
de muchas mujeres que “migran” o “fugan” de las comunidades con

-destino urbano o costefio, hay que reconocer que incluso las egresadas

que 1an a trabajar a las ciudades tienen ventajas comparativas en la ob-
tencion y calidad de empleo,

Esta nueva condicion de las mujeres indigenas, que han cursado
la instruccién secundaria, y muchas de cuyas egresadas han consegui-
do una nueva situacién profesional y laboral, con todas sus ventajas pa-
ra este sector femenino ha generado también nuevas circunstancias de
tensiones y conflictos, no ajenos a los ya analizados anteriormente. Por
un lado se trata de mujeres que demandan tanto por parte de la comu-
nidad como por parte de sus familias y esposos un reconocimiento y
valoraci6n de su nueva condicién de mujer instruida, profesionalizada,
con una nueva mentalidad y nuevos referentes de identificacién, lo que
no ficilmente consigue. Muy por el contrario, su nueva imagen de mu-
jer, su nivel superior de educacion y hasta sus relativos éxitos profesio-
nales y laborales suscitan agresividades e incluso violencias por parte de
las otras mujeres, sus familias y hasta, sobre todo, de su propio €esposo.

Si generalmente en toda sociedad tradicional.la promocién y
modernizacién de un sector femenino se eperz de manera mas répida
y visible que las transfermaciones en el conjunto de la sociedad o en
otros sectores, el conflicto resulta inevitable y también ciertas formas
de violencia, que pueden ir desde el “des-reconocimiento” y “des-valo-
racién” de los mismos cambios protagonizados por dicho sector feme-
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solidado en las dirigencias de las OSG, y aprovechando las oportunida-
des de Jos niveles de instruccién de mujeres superiores a las de los hom-
bres, para ocupar cargos de administracion (por ejemplo, en la dirigen-
cia del M!C) o de representacién, como ha sido el caso reciente de la
eleccion de una mujer de un ayllu poderoso para el Municipio canto-
nal de Pujili.

En otros casos, la representacién de la mujer se encuentra sujeta
a muy diversas negociaciones y estrategias. Y de hecho, la nueva dispo-
sicion electoral, obligando a que el 30% de las candidaturas nacionales
sean femeninas, ha hecho que fodos los consejeros alternos que gana-
ron las elecciones para ¢l Municipio de Saquisili han sido mujeres (en
Mayo del 2000). ‘

La competencia analitica del concepto de participacién compar-
tida y participacién no compartida no excluye la posibilidad de iden-
tificar dindmicas y situaciones mds complejas, tanto nuevas como in-
cluso arraigadas en la tradicional cultura andina, donde la mujer viuda
(1jina) siempre asumio los desempenos (derechos y obligaciones) pu-
blicos del marido, hasta que su hijo mayor pudiera reemplazar al espo-
50 / padre muerto, Este mismo comportamiento se transfirié a las au-
sencias temporales del esposo, por ejemplo, por razones migracionales,
Se trata de una participacién compartida con otros hombres, pero de
manera vicaria en ausencia del hombre / esposo’8,

Estos antecedentes culturales han facilitado a':=, 2} crearse nue-
vos espacios y formas institucionaies de participacion, la mujer asuma
responsabilidades y competencias de manera tan auténoma respecto
de la presencia o ausencia del marido como compartida con otros

78 Aunque etimolégicamente participar es sinonimo de compartir (tal ¢s la acepcién
politica del verbo meta - gjein, “tener — parte” usada por Aristoteles), pueden ob-
servarse dindmicas supuestamente participativas, pero que no incorporan explici-
tay realmente la dimension de compartir. Hemos tratado méds ampliamente esta
problemitica en La participacion en los proyectos de desarrollo, en VVAA. Enfo-
ques participativos para el desarrollo rural, CAAP, Quito, 1997.
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hombres. Es el caso, por ejemplo, de nuevas asociaciones y sobre todo
cooperativas de indole muy diversa, donde la presencia femenina res-
ponderfa no sélo y no tanto a la ausencia de sus esposos, cuanto una
participacién que puede ser indiscriminadamente compartida por
hombres y mujeres, sin necesidad de que la mujer supla la participa-
cién de su marido ausente. No se trata de espacios o instituciones dise-
flados o producidos para una especifica participacién femenina (que
siempre resultaron alienantes debido a la exclusién de los hombres), si-
no mejor compartidos por las mujeres en razén de sus propias condi-
ciones de participacion. Estd demostrado, por ejemplo, que la adminis-
tracién de cooperativas por parte de las mujeres ofrece desempefios
muy exilosos, comparativamente mejores a los de los hombres??,

Comparar la participacion electoral en las votaciones nacionales
de 1998 y de mayo del 2000 requiere tener en cuenta una diferencia sig-
nificativa: mientras que las elecciones de 1998 eran “presidenciales™, en
las que por lo general la afluencia a las urnas es siempre mayor, y me-
nor el porcentaje de las abstenciones, la circunstancia electoral del 2:300
supuso la primera vez que se elegfan las Juntas Parroquiales, evento que
movilizé de manera muy particular la poblacién de las comunidades
(“periferias parroquiales”), que dio lugar ademds a la promocién de
partidos y fuerzas politicas con un mayor asentamiento regional y
local. '

Es muy significativo el aumento de la participacién de las muje-
res en las elecciones de mayo del 2000 comparada con la que tuvieron

79 Iista constatacién, que nada tiene de concesivo para con el feminisimo, debe ser
comprendida y explicada por las mismas razones socioldgicas de otras situaciones
andlogas: estd comprobado que cuando un nuevo grupo social, como en este caso
es ¢l de las mujeres, accede a un dmbito socio laboral y profesional, requiere inves-
tir un sobre / rendimiento, para valverse realmente competitiva con el grupo social,
en este caso los hombres, que de manera exclusiva se desempeiiaban en dicho 4m-
bito. Para un ejemplo de esta situacién cfr A. Arroyo, La incorporacion laboral de
la mujer: el caso del sector bancario, Tesis de Licenciatura en Sociologia, PUCE,
Quito, 1997.
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Tampoco en las 7 comunas jurfdicamente legalizadas de la pa-
rroquia de Guangaje (Salamalag Chico, 25 Diciembre, 8 Septiembre,
Anchi Quilotoa, Guangaje, Tigua Ugshaloma) ninguna mujer ha parti-
cipado nunca (entre 1989 y 1999) en la formacién de ninguno de log
Cabildos. El caso de Guangaje junto con el de Chugchil4n mostrarfan
que la exclusién de Ia mujer en la formacién de los Cabildos, cuyos cin-
co miembros son anualmente elegidos, no se limita a determinadas co-
munas, sinc que puede afectar al 4rea comunal de toda una parroquia,
Lo que pondria de manifiesta cierta homogeneidad socio-cultural en
determinadas dreas comunales por encima de las diferencias existentes
entre comunas, '

De estas situaciones se podrfan inferir dos tipos de explicaciones
sobre los diferentes perfiles de las comunidades de acuerdo a la mayor
© menor representacion de las mujeres en la conformacién de sus Ca-
bildos. Habria que dar cuenta de por qué hay comunas como Maca
Chico y Maenza en la parroquia de Poalé, donde la representacion fe-
menina es, en comparacién con las otras comunas, relativamente ele-
vada (29% y 27% respectivamente) y de similar regularidad (5/7y5/
6), mientras que en otras comunas (Collantes y Bellavista) llama Ia
atencion la ausencia de mujeres en sus Cabildos. Lo mismo ocurre en
la parroquia de Isinlivi, donde en Ia comuna de Cochald la representa-
cién de las rujeres es porcentualmente tan elevada (54%) y tan regu-
lar (7 / 7), mientras que en'la comuna de La Provincia la ausencia fe-
menina es absoluta.

Tres son los perfiles de mujeres que aparecen representadas en la
formacién de los Cabildos en las comunas de la zona: a) el tipo feme-
nino dominante es el de Ia mujer joven con elevado nivel de instruccién
(secundaria o universitaria), con un desempefio profesional en el 4rea
educativa y todavia soltera; b) mujeres casadas con un cierto nivel de
Instruccién, pero cuyo rasgo dominante es su dedicacién laboral a un
negocio, lo que les confiere mucho reconocimiento personal y de auto-
nomia; c) mujeres solteras con instruccién o casadas sin tanta instruc-
cién, pero cuya participacién en el Cabildo representa un ayllu pode-
roso e importante dentro de la comunidad.
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Segiin esto, la participacién de las mujeres en los Cabildos de las
comunas puede responder a tres factores principales: a) ausencia de
hombres por razones de migracién, obligando esto a que las mujeres
asuman funciones de autoridad o dirigencia; b) mujeres que por sus ni-
veles de educacién y actuaciones ptiblicas asumen responsabilidades
politicas en las comunas y su representacién en los Cabildos; c) estra-
tegias politicas de los ayllus, que diversifican su participacion politica a
través de la representacién de sus mujeres en los Cabildos.

Una primera conclusién llevarfa establecer que la situacién do-
minante en las actuaciones piiblicas y representaciones politicas de las
mujeres es de una participacién no compartida, al ocupar las mujeres
aquellos espacios abandonados por los hombres; y en tal sentido sélo
se puede hablar de una mayor participacién de las mujeres en términos
muy relativos. Sin embargo, y aunque todavia muy limitados, son cada

vez mayores los espacios y 2-t'viduccs Ge participacién compartida en-
tre hombres y mujeres. En este sentido, si bien la presencia de mujeres
en muchos Cabildos de comunas responde a una participacién no
compartida, por falta de hombres ausentes por razones de migracién,
no cabe duda que la reciente eleccién de mujeres en las Juntas parro-
quiales es un-modelo de participacién compartida (atin a pesar de la
normativa del 30% de candidaturas femeninas en las elecciones nacio-
nales).

En la dltima década la instruccién de las mujeres se ha converti-
do en una estrategia del poder de los ayllu, con la finalidad de aumen-
tar y diversificar su influencia tanto como para modernizarla. El poder
tradicional de los ayllu residia en el doble recurso de la cantidad de tie-
rra poseida y el volumen de su parentesco o extensién de la familia am-
pliada; en Ja actualidad los elevados niveles de instruccién se han con-
vertido también en un factor de poder, que por lo general suele ser pro-
tagonizado por las mujeres.

Este poder femenino de los ayllu puede ejercerse a través de una
doble estrategia de representacién: en los Cabildos de las comunas,
cuando el poder masculino del ayllu se encuentra suficientemente con-
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EEvolucién de la participacion electoral de la mujer: Elecciones 1998 / 2000

Parroquias N. Empadronad, N, Mujeres N. Volos Fem. Abstenc, Fem, |
Zumbahua

1998 5.309 2.303 1.034 (44.8%) 1.269 (55.2%)
2000 6.190 2.863 1.631 (56.9%) 1232 (43.1%)
Guangaje

1998 5.060 2.532 1.034 (40.8%) 1,498 (59.2%)
2000 5.564 2.693 1.454 (53.9%) 1.239 (46.1%)
Guasaganda

1998 870 399 264 (66.1%) 127 (31.8%)
2000 934 129 28R (6D 25 161 (37.5%)
Pilalo

1998 1.240 556 204 (36.6%) 352 (63.3%)
2000 1.350 632 227 (35.9%) 405 (64.0%) J

Fuente, Padrones eleclorales. Tribunal Provincial Latacunga.

Pero ademds de las razones aducidas, el movimiento indigena y
partidos vinculados a €, que promovieron la participacién electoral
entre la poblacién de las comunidades, no habria que ignorar el otro
factor ya senalado sobre la crisis de los organismos de autoridad y de
representacion tradicionales de las comunidades: los Cabildos. Sin nin-
guna duda, el debilitamiento de la sociedad comunal y el consiguiente
decline de sus directivas o autoridades, representadas en el Cabildo, ha
hecho que las comunas busquen en las Juntas Parroquiales otro espa-
cio de conducci6n y de representacién de sus intereses, asf como una
forma de ampliar en parte y de aproximar en parte los organismos de
su participacién politica; y en cierto modo también de integracion a la
misma politica nacional. En este sentido los resultados electorales esta-
rfan demostrando no sélo o no tanto una mayor participacién politica,
cuanto también una transferencia de la politicidad de las comunidades
a los nuevos organismos politico administrativos de las Juntas Parro-
quiales.
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Capitulo VIII
LA PARADOJA EDUCACIONAL

El proceso de mayor envergadura desarrollado en la zona, y que
ha tenido efectos mds visibles y mayores influencias en los cambios
operados, por muy limitados y contradictorios que parezcan sus resul-
tados, ha sido la educacién: una muy considerable extensién de la co-
bertura escolar y una diversificacién y ampliacién de la oferta educati-
va. 56lo en la regién del Quilotoa, ademds del sistema educativo fiscal
o escuelas de la Direccién Nacional de Educacién, existe el sistema de
Educacién Bilingiie de la Direccién de Educacién Indigena, y el Siste-
ma Experimental Intercultural de Cotopaxi (SEEIC), con 20 aiios de
implementacién, y cuya cobertura se extiende a tres cantones (Pangua,
Pujili, Sigchos), a nueve parroquias y 50 comunas con otras tanta: es-
cuelas, La Direccién de Educacién Bilingiie tiene en la misma zona 57
escuelas en otras tantas comunas. S6lo estos dos sistemas educativos
cuentan con mds de 2.900 estudiantes (1.600 y 1.300 respectivamente)
en la instruccién primaria.

Mientras que la instruccion escolar y los niveles de alfabetismo
eran en 1950 en la provincia del Cotopaxi los mds bajos de toda la Sie-
rra (con el 60.9% de poblacién provincial analfabeta), en la década de
los 70, y mds particularmente de los 80, el proceso de alfabetizacién y
escolarizacién dard lugar a cambios muy sensibles.
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en 1998 en las parroquias de la Sierra: en Zumbahua pasan del 44.8 %
de electoras sobre el total de mujeres empadronadas al 56.9 %, en
Guangaje pasan del 40.8 % al 53.9 %. Pero dicha participacién descien-
de en las parroquias del subtrépico, donde la apuesta electoral para
conformacién de las Juntas Parroquiales no tuvo tal fuerza de convoca-
toria como entre las comunidades indigenas de la Sierra: en Guasagan-
da la votacién femenina pasa del 66.1% al 62.4%, y en Pilal del 36.6%
al 35.9%80,

Tal situacién parece confirmarse con la gran diferencia entre la
participaci6n electoral masculina en las parroquias del subtrépico, con
porcentajes mucho mds bajos que en las parroquias de la Sierra: mies:-
tras que la votacién de hombres en Pilalé y Guasaganda fue del 41.7%
y 45.9% respectivamente, en Guangaje y Zumbahua fue del 52% vy
56.9% respectivamente,

Este fenémeno se pondrd de manifiesto sobre todo en las parro-
quias de la Sierra, insertas en territorios de predominio indigena, como
son Zumbahua y Guangaje; mientras que la participacion electoral de la
mujer en las parroquias del subttépico, Guasaganda y Pilalé, que por lo
general suele.ser mayor, en las elecciones del 2000 fue notablemente in-
ferior a las de la Sierra, donde el movimiento indigena y sus candidatos
tuvieron mayor influencia. Con todo puede afirmarse que la mayor par-
ticipacién electoral de la mujer indigena ha tenido una evolucién muy
sensible, poco importa que se atribuya a un progreso en su participacién
politica o a su coyuntural movilizacién politica en el caso de las tiltimas
elecciones debido a los susodichos particularidades politicas.

No es ajeno a este fenémeno de mayor participacién politica de
la mujer en las elecciones su inédita participacién como candidatas pa-

80  Quizds sea necesario registrar aquf la informacién relativa al elevado nimero de
mujeres, incluso casadas, que en los dos dltimos afios han emigrado al extranjero,
dejando a los maridos al cuidado de las tierras, en razén de la crisis econmica por
la que atraviesa el pas.
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ra la conformacién de las Juntas Parroquiales. En todas las parroquias
rurales de la provincia, a excepcién de las situadas en la zona de subtré-
pico, al menos una mujer ha sido elegida pars formar parte de dichas
Juntas Parroquiales. Atit: caando las mujeres electas, asi como la gran
mayorfa de los hombres, no pertenecen a las comunas sino a los mis-
mos centros parroquiales.

.Es interesante resaltar el perfil de las cinco mujeres electas para
formar las Juntas de las parroquias de la regién circundante del Quilo-
toa: la representante de Angamarca es graduada por la Universidad
Técnica de Loja, tutora del Colegio y Biblotecaria, soltera con 26 afios;
la representante de Guangaje cursé hasta 5to curso de Colegio, casada
con 24 afios; la de Zumbahua estudié también el a Universidad Técni-
ca de Loja, de 23 afios soltera, estd a cargo de la Central telefénica del
Centro parroquial; la de Isinlivi es profesora de escuela, con 35 afios y
casada, siendo su esposo concejal del Municipio cantonal de Sigchos;
de las dos mujeres que integran la Junta de Chugchildn, una es casada
con 45 afios y “hace fritadas”, lo que la convierte en el centro de una im-
portante red de relaciones publicas y gastronémicas de la parroquia; la
otra es una reconocidisima enfermera, de 39 afios, también casada, y
con la reputacién de que “cura mejor que doctor”.

Tres rasgos caracterizan el perfil de todas estas mujeres, que par-
ticipan en la politica: relativamente jévenes, casadas o solteras, pero
con un nivel relativamente alto de formacién educativa o con un exito-
so desempefio laboral y profesional. A estos mismos rasgos parecen res-
ponder muchas de las estrategias de cambio, que mds o menos se insi-
nidan o manifiestan entre los sectores femeninos de las comunas indi-
genas.
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Pero esta tendencia del sector femenino a participar en un ma-
yor desarrollo educativo da lugar a una situacién paradéjica: sigue pre-
dominando el porcentaje de mujeres indigenas que tras haber cursado
la secundaria sc casan y dejan de participar en actividades econémicas
o profesionales, fuera de las obligaciones o desempefios domésticos;
mientras que ¢s aun muy reducido el porcentaje de mujeres que tras la
instruccién secundaria, o bien prolongan sus estudios o bien se desem-
pefian en actividades econémico profesionales extradomésticas, En es-
te fenémeno pueden incidir dos factores que se desarrollardn més ade-
lante: de un lado, un defecto en la educacién impartida que no dota a
las mujeres de capacidades suficientes para su promocién socio econé-
mica; de otro lado, condicionamientos culturales que siguen bloquean-
do dicha promocién femenina aun a pesar de sus desarrollos educa-
tivos.

Segiin esto, el inico efecto social que cabe esperar del grupo aun
mayoritario de mujeres con un relativamente alto nivel educacional
(secundaria completa), pero que quedan limitadas a los “quehaceres
domésticos”, es que se amplic el desempeiio de sus actividades comu-

nales (participacion en Cabildos, estrategias asociativas); que valoren

mds la educacién de los hijos de lo que fue valorada la suya propia; y
que en lugar de censurar o reprimir las iniciativas de una “moderniza-
cion femenina” al interior de las mismas comunidades sean capaces al
menos de apoyarlas si no de sewi=darkas,

Donde proyectos, programas y organismos de desarrollo parecen
haber pasado de largo sin haber dejado nada a su paso, por una zona
empobrecida en la dltima década, no cabe duda que el proceso de es-
colarizacién ha modificado las condiciones educativas de la mayor par-
te de la poblacién: una alfabetizacién que ha vuelto minoritaria la po-
blaci6én analfabeta, unas tasas de instruccién primaria que aun cuando
de manera desigual se ha extendido a toda la generacion menor de 30
afios, y los primeros pero significativos accesos a la educacién secunda-
ria, han hecho que la escuela sea hoy junto a la precaria presencia de or-
ganismos puiblicos, la inica institucion prevaleciente en el medio indi-
gena de las dreas rurales. '
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Sin embargo, y més alld del reconocimiento de la importancia de
este proceso educativo, es necesario destacar sus limitaciones y falen-
cias,

El primer y mds importante defecto de la oferta educativa es su
baja calidad, que hay que achacar, en primer lugar, a una muy seria pre-
cariedad pedagégica a nivel nacional; en segundo lugar, a la deficiente
formacién de los maestros, a la ausencia de los mas elementales ptinci-
pios, criterios, objetivos y métodos pedagégicos. Dos consecuencias tan
evidentes como generalizadas de la baja eficacia educativa son: a) una
precaria alfabetizacion con bajisimas competencias de lecto ~ escritura;
b) un desarrollo muy insuficiente del pensamiento infantil.

En segundo lugar, es muy probable que la misma demanda edu-
cativa releve en parte de una baja calificacién y en parte, tambiép, de
una cierta helerogeneidad, en-el sentido que la necesidad de instruc-
cién escolar sea compartida de manera muy desigual (por familias y co-
munas), y sea ademds muy contingente. En otras palabras, la apuesta
por la educacién ni es tan generalizada ni tan incondicional como se
suele suponer o se podrfa esperar, Si ademéds se consideran las condi-
ciones de pobreza de la poblacion, y aquellos factores particulares que
mas pueden influir en el rendimiento educativo (desde la desnutricién
infantil hasta la precariedad del hébitat y en muchos casos las distan-
cias entre la casa y la escuela, pasando por los requerimientos domésti-
cos del trabajo infantil), se entienden los bajos niveles del aprovecha-
miento escolar.

Si bien no se logré configurar una muestra mds representativa,
ya que el grupo focal del que se obtuvo la informacidén estaba confor-
mado por una veintena de varones, todos procedentes de comuni<lades
de la parroquia Chugchilan, sin embargo se trata de una muestra muy
cualificada respecto de la correlacién entre educacién y condiciones la-
borales: el caso de estudio fue un grupo de migrantes regulares, pero de
frecuencia infermitente (cfr. mas arriba cap. 2), que se desempefian en
el mas precario de los oficios, como “estivadores” o trabajo de carga: de
ellos el 10% habfa terminado el colegio, el 30% cursa la educacion se-
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Cambios educativos en areas rurales: Pujili

Niveles Instruccién 1974 1982 1989

Sin instruccidn 83.7% 74.6% 45.,6%
Educ. Primaria 15.2 21.4 52.3
Educ. Secendaria 0.1 0.3 2.0

FUENTE: Censos, INEC, 1974, 1982, 1989 Cfr. J. Sénchez .- Parga, l'.-i'-L'ZBl.

Si consideramos de manera mucho mas precisa los sectores ru-
rales de las parroquias, donde se encuentra la poblacién indigena de las
comunas, podemos centrar los datos en la poblacién femenina de
acuerdo a los registros disponibles mds recientes del Censo de 1990,
donde cabe destacar notables diferencias entre las parroquias.

Nive‘es de instruccién en la poblacién femenina (Pujili: 1990)

PARROQUIA Sin Instrucc. Primaria Secundaria Superior
Chugchilan 60.1 Y% 31.8 % 2.8 % 0.6 %
Cochapamba 35.1 % 31.8 % 2.3 % 0.3 %
Isinlivi 46.1 % 42.7 % 3.0% 0.8 %
Guangaje 60.2 % 26.3 % 1.3 % 3.3 %
Zumbahua 55.5 % 27.6 % 2.1 % 0.7 %
Promedios Tol. 51.4% 32.0 % 2.3 % 1.1%

Fuente: Censo, IMNEC, 1990,

Hay que resaltar la gran diferencia entre los sectores rurales de la
Sierra y del Subtrépico, limitrofe a la misma provincia del Cotopaxi y
del cantén Pujilf, cuando se comparan las condiciones educativas de las
mujeres. Los niveles de instruccién femenina en las dreas rurales, don-
de se concentra la mayor densidad de poblacién indigena, es muy infe-
rior a la de las dreas rurales del subtrépico, del que ya el caso Cocha-

81 Los datos elaborados son muy aproximados a los que pueden encontrarse en C.

Rodrigo Martinez y J.B. Burbano, La Educacién como identificacion cultural y la.

experiencia educativa indigena de Cotopaxi, Abya — Yala, Quito, 1994: 40s.
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pamba es representativo®2. Es importante destacar esta situacién, ya
que el factor étnico — lingiiistico puede jugar un papel muy importan-
te en el fenémeno educacional, y ha tenido mucho que ver con los pro-
cesos post -censales de la Gltima década.

Esta situacién resulta particularmente interesante, ya que en
otros aspectos como la participacién femenina en espacios publicos y
organismos de representacién politica, la mujer indigena de la Sierra se
muestra mucho mds activa que las mujeres de las dreas rurales del Sub-
trépico.

Es preciso anotar también, que tanto la mayor falta de instruc-
cién (74.6%) como los bajos niveles de educacién primaria (14.3%) y
de educacién secundaria (18.6%) afectan a la poblacién femenina so-
bre la edad de 20 afios, mientras que la generacién mas joven de muje-
res tiene ya a inicios de la década de los 90 un nivel educativo mucho
mayor: el 85.7% de mujeres en educacién primaria, y el 78.4% en se-
cundaria tienen menos de 20 afios. Lo cual no quiere decir que todavia
en la década de los 2" '« sicwacion educacional de la mujer sea en su
mayoria atin muy precaria. Es decir que el desarrollo educativo de la
mujer indigena ha sido sectorialmente muy desigual.

A partir del anilisis de los datos precedentes, cabe concluir que
la escolarizacién ha constituido un factor importante de nivelacién en-
tre hombres y mujeres, y que si bien es ya muy reducida la diferencia
entre la mayor tasa de inscripcién de varones que de mujeres en la ins-
truccién primaria y aun menores las diferencias entre la mayor deser-
cibnono/ promocién de las mujeres, en el caso de la educacién secun-
daria se invierte tendencialmente la relacién: las mujeres no sélo alcan-
zan en mayor porcentaje el nivel secundario de la educacién, sino que
tienden a una menor desercién y no / promocién que los varones.

82  Segun datos del Censo de 1990 la poblacién femenina sin instruccién en las parro-
quias del subtrépico presenta un promedio del 22% (entre el 147% de la parro-
quia El Tingo y el 29% de la parroquia Ramén Campafa).
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Més alld de los factores que aislan la zona de los procesos de
cambio y tienden a frenar o limitar estos, dos fenémenos convergentes
contribuyen a clausurar en el orden de las mentalidades las posibilida-
des de cambio: uno ya mencionado, resulta de la experiencia cultural
producto de una instrumentalizacién educativa de la cultura; el otro,
que también ha sido aludido, tiene que ver con las deficiencias educa-
tivas, y muy particularmente con ese déficit de “cultura grafica”, que en-
tre otras consecuencias limita la representacién del futuro, la percep-
cién de la accién en futuro, y la capacidad de planificacién y proyeccion
a mediano y largo plazo.

Intentando analizar las proyecciones laborales o la prevision de
sus futuras actividades entre los escolares del tltimo nivel de instruc-
cién primaria de las Escuelas de Educacion Bilingiie Intercultural, en
base a la informacién recogida por la encuesta, se han podido estable-
cer algunos perfiles generales muy significativos84.

En primer lugar, la percepcion infantil de los hijos sobre las acti-
vidades de los padres acusa dos caracteristicas principales: una mayor
diversidad laboral en el caso del padre que en el de la madre, dato este
que confirma el obtenido en los Registros Civiles, y una visién de las ac-
tividades de la madre muy centradas en los “quehaceres domésticos”,
pero resaltando muy intensamente la identificacién de la madre con la
cocina: su presencia junto a la tulpa y en funcién de producir y distri-
buir la comida, que en la tradicién cultural andina es la imagen mds
fuerte y emblematica de la mujer / madre,

En segundo lugar, y en contra de lo que se hubiera podido espe-

rar, no hay tanta diferencia entre lo que el nifio espera hacer, haré cuan-
do sca grande, y o que hace su padre, o su madre en el caso de la nifia;

84 El cuestionario aplicado a una muestra de 80 nifios, mujeres y varones, entre 14 y
15 afios, de escuelas de 10 comunas indigenas (parroquias de Zumbahua, Guan-
gaje, Chugchilédn y Cochapamba), entre otras contenia 4 preguntas relativas a: qué
trabajo hace tu papé y tu mamé? qué trabajo hards cuando seas grande? Qué tra-
bajo te gustaria hacer cuando seas grande?
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pero, lo que es atin mds significativo, y también en contra de lo que se
habia hipotetizado, tampoco es tan grande la diferencia entre lo que el
nifio espera hacer cuando sea grande y lo que les gustaria hacer cuan-
do sea grande (lo que desea hacer).

Que la educacién implementada resulte tan deficiente que en lu-
gar de desarrollar un “pensamiento operatorio” tienda mds bien = re-
forzar las formas de un “pensamiento pre/operatorio”, muy vinculado
a una “racionalidad 4grafa”, condicionada por un uso muy limitado e
instrumental de la lecto / escritura, tiene consecuencias muy directas en
las coadiciones mentales del cambio. Quien no es capaz de pensar ha-
bitualmente que otra realidad es posible, diferente a la realmente existen-
te, con dificultad podrd convertirse en un actor de cambios.

Como un intento para acercarnos a esta problemdtica dentro de
un cuestionario mds amplio, planteamos a estudiantes de tltimo nivel
de la instruccién primaria, de las escuelas bilingiies de la zona, 5 pre-
guntas relativas a:

(2)  Qué es lo que mejor aprendiste en la escuela

(6)  Qué trabajo hace tu papd

(7)  Qué trabajo hace tu mama

(8)  Qué trabajo hards tu cuando seas grande

(10)  Qué trabajo te gustaria hacer cuando seas grande

Un primer dato que puso ya de manifiesto la aplicacién del cues-
tionario, y que se reflejard en las respuestas a las preguntas, es que no
fue muy clara la percepcién de la diferencia entre lo que hard o espera
hacery lo que desearia o le gustaria hacer. Sobre la primera cuestion, se-
gun el orden de preferencias y frecuencias, tanto los varones comao las
mujeres declaran que lo mejor aprendido fue matemdticas (12) y caste-
llano (7); en segundo lugar aparecen sociales (5) y en tercer y cuarto lu-
gar inglés (3) y quichua (2). Es muy elocuente que las respuestas privi-
legien las matemdticas y el castellano, puesto que serfan los dos campos
de saber que mds inciden en el desarrollo del pensamiento en el nifio;
cabria incluso suponer que el estudiante reconoce en estas materias el
medio més idéneo e importante para su formacién y educacién.
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cundaria, el 20% concluyé la primaria y el 20% llegé hasta 4 grado de
primaria, y 20% sin instruccién eran analfabetos. Que con niveles de
instruccién tan diferentes todos, se encuentren reducidos al mas preca-
rio de los trabajos migrantes, demostraria que la educacién por su ba-
ja calidad no logra una real promocién socio — econémica, o bien las
condiciones socio econ6micas son tan determinantes para el campesi-
nado indigenas, que ni siquiera los niveles de educacién relativamente
altos son capaces de superar. Posiblemente nos encontremos ante la
combinacién de dos razones, sin poder determinar cual incida de ma-
nera mds fuerte.

Las precedentes consideraciones han dado lugar a una paraddgji-
ca situaciér: por un lado, la educacién suscité muchas expectativas y
no son pocas las comunas, las familias y personas que han cifrado en la
educacién la estrategia de un cambio posible; por otro lado. en cainbio,
a quienes runca depositaron demasiadas esperanzas en la educacién
comienzan q unirse los primeros desencantados, y quienes empiezan a
intepretar las primeras frustraciones.

Este fenémeno y el problema planteado es demasiado serio, y
quizds también demasiado representativo de lo que con caracteristicas
similares puiede estar ocurriendo en otras zonas del mismo medio in-
digena; y por eso mismo una hipotética disyuntiva parece imponerse: o
bien la oferta educativa es o se ha vuelto tan deficiente, que no es capaz
de convertirse en un factor de relativo cambio en las condiciones de vi-
da de la mayor parte de la poblacién, o bien son estas condiciones so-
cio-econdmicas tan tenaces en su precariedad, que neutralizan las po-
sibilidades el cambio, que en otro contexto hubiera podido tener el
proceso educativo? '

Teniendo en cuenta los andlisis desarrollados habria que recono-
cer que en lugar de una disyuntiva se trata de dos factores conjugados,
y en cierto modo interdependientes: una mejor cualificacién educativa
podria influir mds eficazmente en las condiciones y posibilidades de vi-
da de la poblacién, e incidir en los cambios, y simulténeamente un me-
joramiento de estas condiciones aumentarfa el rendimiento y eficacia
de la educacién escolar.
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Esta doble problemdtica debe enmarcarse en el contexto nacio-
nal: las deficiencias del proceso de escolarizacién y de la oferta educa-
tiva, lejos de ser achacables a las escuelas y maestros de la zona rural e
indigena y a los sistemas educativos aplicados, son el resultado de una
crisis educacional que en todos sus aspecivs ; complejidades afecta a
todo el pais en todas sus areas; por otra parte, tampoco los fracasos del
desarrollo y proceso de empobrecimiento de la zona deban ser directa-
mente atribuibles a las caracteristicas de la zona, sin considerar que
también ellos son consecuencia de una pauperizacién nacional de la 1il-
tima década y de su creciente diferenciacién interna.

Se podria objetar que la educacién primaria es tan deficiente, in-
cluso como proceso de alfabetizacion, que no ha logrado desarrollar en
el medio indigena una elemental “cultura grdfica” (J. Goody), la tinica
capaz de transformar no sélo las formas de pensar sino también la or-
ganizacion, relaciones, conductas y comportamientos de una sociedad:
las que van desde una “mayor individualizaci6n de la experiencia per-
sonal” (p.71), hasta una mds objetiva distinci6n entre presente, pasado
y futuro (p.45), pasando por un desarrollo de las capacidades de plani-
ficacién, proyeccién e innovaci6n83,

Aceptando que la educacién primaria logra que la mayor parte
de los estudiantes aprendan a leer y escribir, tal alfabetizacién, lejos de
significar la integracién de una cultura gréfica con todo lo que ello im-
plica, no rebasa los niveles de competencia y performancia de raciona-
lidad gréfica, que impidan una regresién en el analfabetismo, ni mucho
menos garanticen un inicial desarrollo de “cultura gréfica”.

83 ]. Goody habla de la “tendencia individualizadora de la tecnologfa de la escritura”
(p.17), y de la escritura que “libera de la tiranfa del presente” citando O. Spengler
(p.63). De hecho gran parte de las obras de Goody giran en torno a la gran trans-
formacidn de las culturas grificas. Cfr. The goricetication of the Savage Mind,
Cambridge Universiiy Press, Cambridge, 1977; The Logic of Writing and the Or-
ganization of Society, Cambridge University Press, Cambridge, 1986; Cultura es-
crita en sociedades tradicionales, Gedisa, Barcelona, 1996.
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“otra” cultura®, §i la interculturalidad es el estado o condicién normal
de una cultura, cualquier discurso o artefacto intercultural corre el ries-
go de convertirse en sintoma de una anomia cultural.

Que por efecto de la globalizaci6n, de la mundial homogeneiza-
cién econdémica y del decline del Estado-nacién, la cultura se haya con-
vertido en un campo de batalla, ideolégico en muchos casos pero ar-
mado en no pocos, a nivel de pafses, haciendo del derecho a la diferen-
cia una casi paranoica obsesién y el objeto de una macroconflictividad
generalizada, no permitfa suponer que los grandes equivocos y horro-
res cometidos con la cultura y en torno a ella, se pudieran reproducir al
nivel de una microfisica social como la de las comunidades indigenas
de la regién andina. Y sin embargo, ha sido también a la escala reduci-
da de una zona como la del Quilotoa, que la problemitica planteada
por la pluriculturalidad e interculturalidad, el derecho a las diferencias
culturales, asi como su transformacién en obligaciones culturales, ha
hecho que los fenémenos y procesos de cultura se hayan prestado a vio-
lentos equivocos y instrumentalizaciones.

M4ds atin, hemos podido constatar que las ambigiiedades con-
ceptuales en torno a la “interculturalidad” tanto como la ideologfa y la
retérica acumulada en torno a ella han servido para agravar sus usos y
efectos perversos86, :

85 Ll significado etimologico de “per - version” es alterar la naturales, carécter o fun-
cion de algo, de manera que sus efectos sean contrarios a dicha realidad, De he-
cho, se pervierte ya la naturaleza de la interculturalidad, al modificar su condicién
de conceplo tedrico y analitico en una accién instrumental. Para el Psicoandlisis 1a
perversion es un sintoma, por medio del cual se encubre la experiencia de neuro-
sis que todo hombre tiene de su propia existencia en el mundo., Segiin esta acep-
cion, los discursos y précticas interculturales servirfan de sintoma encubridor de
la incapacidad por la que atraviesan muchas culturas para reproducirse intercul-
turalmente,

86  La documentacion producida en torno a la Educacion Bilingiie Intercultural, con
la finalidad de sustentarla, justificarla e ilustrarla, es muy demostrativa de una
fuerte instrumentalizacién de la cultura y del bilingiiismo; de una “cultura objeta
aprendible’, de una “escuela instrumento de identidad cultural”, de una educacién
bilingtie como “proceso de identificacion cultural’, “para fortalecer la identidad

cultural, mejorar rendimientos escolares y fortalecer relaciones de interculturali-

dad”. Cfr. Martinez & Burbano, 1994,
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Los procesos de “exclusién’”, cuyos efectos desencadenantes, ope-
rando desde el interior de la sociedad, tienden a reproducirse en todos -
sus niveles, espacios y grupos sociales, al mismo tiempo que “excluyen”
regiones y zonas dentro de la sociedad global, la comunidad indigena
del resto de la sociedad societal, las familias de los mismos espacios co-
munales, y termina “excluyendo” a los miembros de la familia del con-
junto del hogar familiar, asf también tienen lugar “exclusiones” dentro
de la propia cultura, haciendo que grupos y personas se vuelvan cada
vez mids extranjeros en su propia cultura y ajenos a los propios procesos
culturales8”.

Una adicicnal razén tedrica invita a indagar la problematica de
la interculturalidad precisamente al nivel de sus microfisicas més socio
/ locales. En toda formacién socio / econémica las estructuras domi-
nantes que organizan y regulan sus propios fenémenos, procesos y re-
laciones, tienden por su mismo efecto estructural a encubrir las 16gicas
y sentidos de aquellos. Asf como, por ejemplo, el sistema capitalista
tiende a encubrir, por efecto estructural de ella misma, la especifica ra-
cionalidad econémica de todas sus formas, procesos y relaciones (pro-
duccién, concentracién y acumulacién de riqueza, dominacion, explo-
tacién de trabajo, plusvalia salarial...), de la misma manera los actua-
les fenémenos y procesos culturales, en la medida que estructuran las
sociedades modernas; tienden a encubrir y deformar sus reales factores
y efectos, légicas y sentidos culturales bajo sus representaciones socia-
les mds aparentes, espontdneas, ideoldgicas y operativas. La evidencia

87 Hay que entender la “exclusion” como un proceso de desvinculacion, des-adhesio-
nes y sobre todo de pérdidas de participacion, y no tanto como una “condicién”
imaginario estado “fuera de la sociedad”; en tal sentido, no los “excluidos” sino los
grupos ¢ individuos sujetos a procesos de exclusién estin “dentro” de la sociedad,
pero privados de participar en ella; “dentro” de la comunidad, de la familia o de la
cultura, pero privados, rechazados o excluidos de los respectivos beneficios socia-
les de dichos espacios de socializacion. Para un anélisis del concepto de “exclu-
si6n” nos remitimos a nuestro estudio “Despensar la pobreza desde la exclusién”
en Ecuador Debate, n, 51, dic, 2000,

165




Sobre el trabajo del padre, 22 varones y 6 mujeres responden rmi-
gracidn, en primer lugar; 6 varones y 7 mujeres responden agricultura;
en tercer lugar y en orden de frecuencia se refieren (4 y 6 veces respec-
tivamente) a otros trabajos (albafiil, maestro, ect.). Sobre el trabajo de
la madre los varones (9) y las mujeres (5) se refieren a la cocina; después
a sembrar (8 varones y 6 mujeres), y a lavar la ropa (8 varones y 5 mu-
jeres), y a su dedicacién a los animales (4 varones y 6 mujeres). Ya tra-
tamos sobre la tradicional asociacién de la mujer con la cocina, que si-
gue siendo el principal referente de su identificacion.

A la cuestion sobre el trabajo futuro que esperan hacer, la prin-
cipal y mds frecuente respuesta es la agricultura (8 varones y 5 muje-
res), los estudios (8 varones y 8 mujeres), y la migracién (7 varones y 8
mujeres); mientras que en referencia al trabajo que les gustarfa y desea-
rian hacer cuando sean grandes, la agricultura sigue siendo la preferen-
cia dominante (13 varones y 6 mujeres), los estudios (11 varones y6
mujeres) y la migracién ocupa el tercer lugar por orden de frecuencia e
importanciz (5 varones y 4 mujeres).

Lo m s sorprendente es que en ninguna respuesta de las mujeres
se hace referencia a las actividades, con las que mds se identifican las
madres: cocinar, lavar la ropa y cuidado de los animales. Otros dos re-
sultados cabe deducir de la lectura de los datos precedentes: en primer
lugar, una ausencia de perspectivas de cambio respecto del trabajo en
la agricultura, a pesar de las serias limitaciones que este trabajo ofrece
para la reproduccién campesina, como si formara parte de una condi-
cién de vida mds que un trabajo o condicién laboral; en segundo lugar,
¥ por el contrario, la fuerte expectativa cifrada en los estudios, como si
estos representaran una forma de vida y una actividad laboral y profe-
sional, Por tltimo se visualiza la migracién, en parte, como la continua-
cién de una alternativa de sobrevivencia, y quizds, en parte también,
como una posnblhdad de eventuales cambios, aun cuando mds bien
aparecen reproduciendo la condicién y destino del campesino indi-
gena.
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Capitulo IX
PERVERSION DE LA INTER-CULTURALIDAD

Nada extrafio ni casual que un concepto teérico y analitico co-
mo el de interculturalidad, por efecto de la politizacién de sus usos,
pueda convertirse en adoctrinamiento educativo y en proyectil ideold-
gico; siendo un concepto que permitia pensar cada cultura como resul-
tado de largos y complejos procesos de interculturalidad, de convergen-
cias y acumulaciones de culturas muy diferentes, y por constgulente
abierta a nuevas y continuas relaciones interculturales, este mismo con-
cepto se presta a una perversa sustantivaciéon de cada cultura, a una fi-
Jacmn de las identificaciones culturales, que hiciera de la “propia” y de
las “otras” culturas realidades impenetrables, propiciando los etnicis-
mos y contraetnicismos desde los dmbitos macrogeopoliticos hasta los
niveles microfisicos de las particularidades culturales, como pueden ser
los de una comunidad indiger:.

No es simple metdfora, considerar el discurso y précticas sobre la
interculturalidad un fenémeno de “perversién”, puesto que su efecto se
muestra totalmente contrario a una real interculturalidad: si toda cul-
tura se forma y desarrolla en base de procesos de interculturalidad,
cualquier perversion intercultural serfa destructora de cultura; ademds
de impedirla por un reforzamiento de las identificaciones culturales
tiende tanto al aislamiento y empobrecimiento de la “propia” cultura
como a los rechazos o confrontaciones etnocidiarios respecto de la
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Si un indigena ha sido instruido, educado e ideolégicamente in-
fluido en la identificacién de lengua y cultura, puede ocurrirle que de-

jando de hablar el quichua sienta o crea haber perdido identidad cultu-

tal; o por el contrario, que deje de hablar quichua con la finalidad de
despojarse de una identidad cultural o como un medio de desidentifi-
carse culturalmente, como si nne pudiera cambiar, ponerse o quitarse
la cultura como si fuera una lengua. Poco importarfa que el indigena,
que rechaza su cultura, nunca logre desprenderse de ella, ya que es el
techazo cultural en si mismo el que tiene efectos en su identidad cultu-
ral, y lo que mds o menos trauméaticamente marcaré ésta. De hecho el
efecto de cultura tanto en un grupo humano como en un individuo de-
penderd siempre de la naturaleza y calidad de sus identificaciones con
la cultura, y producto de estos mismos procesos. :

Pero si el rechazo cultural no tiene efectos reales sino simbélicos,
en razén de que no se pierde la.cultura a la que se ha pertenecido sino
el tipo de vinculo o sentido de la relacién con ella, es porque todo re-
chazo cultural implica una fetichizacién de la cultura, al presuponer
que la cultura fuera posible como real objeto de ese rechazo, de la mis-
ma manera que también determinados procesos de identificacién cul-
tural, por ejemplo los instrumentalizados por la educaci6n, dan lugar
al mismo efecto de fetichizacion, ya que hace de una cultura una reali-
dad objetiva, cuando en realidad no hay grupo humano ni individuo
que no sea sujeto (sujetado) de procesos culturales.

A partir de estos presupuestos es necesario considerar cémo se
implementa la educacién bilingtie en las escuelas, teniendo en cuenta
tres problemas: a) las condiciones de bilingiiismo en la zona son bas-
tante heterogéneas, no sélo porque hay comunas con un predominio
quichua-hablante, mientras que en otras comunas predomina la pobla-
‘cibén castellano-hablante, sino también porque dentro de una misma
comuna puede haber una mayor expectativa de las familias cifrada en
el efecto de la castellanizacién y sobre todo de la alfabetizacién castella-
na de la escuela; ademds de que la misma poblacién =ctudiantil puede
encontrarse atravesada por una reiativa heterogeneidad lingiifstica; b)
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resultados de evaluaciones y encuestas aplicadas parecen mostrar (ue
el bilingtiismo educativo tiene efectos tan limitados en el rendimiento
y aprovechamiento escolar, que los mismos estudiantes terminan la
instruccién primaria con serios defectos de lecto / escritura del quichua
y del castellano, y lo que es peor con un bajfsimo dominio de la lengua,
lo que afecta el desarrollo de las formas gramaticales y 16gicas més cle-
mentales del pensamiento; c) la pedagogfa bilingiie, ademds de sus ge-
nerales complejidades, y de encontrarse muy determinada por las par-
ticularidades socio culturales y lingifsticas de cada situacion, presenta
en el caso quichua / castellano de la regién algunos cuestionamientos
relativos a la simultancidad o secuencia de la lecto / escritura en qui-
chua o en castellario¥2,

b) Multi- e Inter- culturalidad

Cuanto menos explica un concepto, tanto mas encubre el senti-
do y dificulta la comprensién de la realidad a la que se refiere. Y los con-
ceptos pierden su efecto de conocimiento en la medida que ganan po-
der de designar realidades concretas y son utilizados para instrumenta-
lizar dichas realidades. Esto ha ocurrido con los conceptos de multicul-
turalidad e interculturalidad, Aunque actualmente todos los conceptos
relativos a la cultura corren este mismo riesgo, al encontrase muy suije-
tos no tanto a procesos tedricos de comprension y de explicacién de los
fenémenos culturales, cuanto a procedimientos indicativos de realida-

92 Una de las cuestiones més graves y no resucltas, porque no ha sido seriamente
planteada después de mis de veinte afios, es la misma educacion bilingite quichua
- castellano, reducida a su mds funcional ensenanza de la lecto — escritura de am-
bas lenguas, sin considerar la complejidad y dificultad de su problemdtica lingtifs-
tica, pedagdgica y hasta psicoldgica en sus componentes técnicos y metodolégicos.
Problema que no ha dejado de reflcjarse en los bajos rendimientos en ambas len-
guas. Menos ain se ha considerado el efecto cultural que tienen las deficiencias y
distorsiones de un uso de la lengua aborigen, por una parte tan excesivamente en-
fatizado, pero de hecho tan maltratado o descuidado. '
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de Jos hechos culturales nunca hizo tan equivocos sus sentidos y sus 14-
gicas insondables88,

a) Equivocos entre lengua y cultura

s«

Aunque no sea el caso de abordar aqui “el problema de las rela-
ciones entre lenguaje y cultura uno de los mas complicados que exis-
ten’, baste dejar constancia de las dificultades que entrafia su trata-
miento educacional y su instrumentalizacién para una politica cul-
tural®?,

Un primer problema teérico con implicaciones practicas, puesto
que tiende al reforzamiento de un determinado modelo o concepcidn
de “identidad cultural”, es la identificacién de los indigenas por su cul-
tura quichua, cuando el quichua es el nombre de una lengua, pero en
cambio nunca las culturas han tenido un nombre propio. Poco impor-
ta que la implantacién del quichua en Ecuador fuera consecuencia nri-
mero de la dominacién inca y posteriormente de la cristiazizacién co-
lonial: la lengua se ha arraigado culturalmente y con ella se identifican
la mayoria (e los indigenas del Ecuador?0.

Pero una lengua nunca en la historia ha definido una cultura, ya
que si bien los procesos lingiiisticos pueden estar muy estrecha y direc-

88  Enlassociedades primitivas y més tradicionales las estructuras del parentesco per-
manecen mds ocultas, por ser precisamente ellas las que organizan, regulan y con-
fieren sentido todas las précticas y procesos en dichas sociedades. Tal es el efecto
de ocultamiento que tiene siempre toda estructura.

89 Cl Levi-Strauss, Anthropologie Structurale, Plon, Paris, 1958/1974: 78. Sin profun-
dizar el asunto se refiere ya al hecho que “se puede tratar el lenguaje como un pro-
ducto de la cultura... Pero en otro sentido el lenguaje es una parte de la cultura”
(ibid.).

90 La Educacién Bilingiie Intercultural se inicia en el Ecuador en 1980 con el Mode-
lo Educativo Macac, que integra junto con la educacién bilingiie un objetivo inter-
cultural con una “fuerte recuperacién de la cultura indigena”, Cfr. Consuelo Yinez
Cossto, Modelo Educativo Macac 1980, PUCE, Quito, 1981; Educacion Bilingiie In-
tercultural. Una experiencia educativa, Corporacién Educativa Macac, Abya-Yala,
Quito, 1989,
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tamente asociados con los culturales, son diferentes y responden a ]6-
gicas, dindmicas y estructuras, ritmos de transformacién diferentes. En
términos mds escuetos: se puede hablar una lengua sin pertenecer al
pueblo que la habla ni identificarse con su cultura, y por el contrario se
puede pertenecer a una cultura e identificarse con ella sin hablar su len-
gua. Histéricamente ha habido pueblos con culturas diferentes que ha-
blan la misma lengua, y pueblos que patticipando de una misma cultu-
ra pueden hablar lengtias diferentes?!. Lo que actualmente se vuelve
tan problemitico como conflictivo, lugar de tensiones y desencuentros
no s6lo entre la cultura “indigena” o tradicional y la “mestiza” o moder-
na, sino al interior de la misma sociedad indigena; ya que “el rescate y
fortalecimiento del quichua”, presupone una determinada experiencia
cultural.

Empecemos reconociendo y constatando que muchos indigenas
pueden dejar de usar el quichua sin por ello quedarse sin su cultura; y
que los factores por los cuales se “abandona” una lengua pueden ser
muy diferentes de los que operan en los procesos y cambios culturales.
Mientras que las lenguas se modifican muy lentamente, conservando
su estructural coherencia y homogeneidad, no hay cultura que no sea
plural, que no se encuentre sujeta a intensas metabolizaciones y a més
0 menos rdpidos procesos de cambio; cambios y relaciones no sélo en-
tre los diversos componentes que la integran sino también con otras
culturas.

Sin estos predmbulos muy simples aunque un poco apretados no
se entienden las grandes crisis y conflictos culturales que tienen lugar
en el actual mundo globalizado, pero tampoco se comprenderfa lo que
estd ocurriendo en la microfisica de los grupos indigenas de una zona
tan particular como las comunas del 4rea del Quilotoa.

91 No se debe olvidar que las culturas andinas, ademds de su interna “pluralidad” cul-
tural, fueron histéricamente (por lo menos) bilingiies, debiéndose considerar el
bilingiiismo como un rasgo tan caracteristico de dichas culturas como su también
histérica pluralidad culturel » intcrcuituralidad,
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toda cultura que se diferencia tanto “interna” como “externamente” (si
dentro de la galaxia cultural fuera licito hablar de externalidad e inter-
nalidad culturales)?5,

Histéricamente puede demostrarse que son aquellos pueblos y
paises (en particular y por lo general aquellos mds insulares), que me-
nos han reconocido una interna diversidad cultural, y que menos han
implementado relaciones entre culturas a su interior, quienes se en-
cuentran mds incapacitados para relacionarse interculturalmente con
otras culturas “exteriores”. Hay que considerar, sin embargo, que en el
ambito de la cultura, y en términos de interculturalidad, “lo interno” y
“lo externo” son categorfas que responden al orden de la representa-
ci6n, pero que s6lo pueden ser pensadas en una reciproca interaccién,
y segun la cual la interculturalidad exterior tiene siempre efectos en la
interior formacién de diversidades culturales, asi como la intercultura-
lidad al interior de cada cultura dinamiza y desarrolla las relaciones ex-
teriores con las otras culturas,

Segin esto, una educacién intercultural sal> s posible en un
contexto y proceso de intercuituraiidad y como una pedagogia de la in-
terculturalidad comprendida en los términos planteados.

Que la razon tedrica, comprensiva y explicativa, resulte opuesta
a la razdn instrumental, tiene consecuencias decisivas tanto en el 4m-
bito de la aplicacién practica como dél conocimiento, De hecho, el
multic:lturalismo y la interculturalidad han sido instrumentalizados a
nivel de proyectos y programas educativos con la misma finalidad con
la que fueron instrumentalizados en diferentes paises y por Estados na-
cionales, para resolver problemas de convivencia cultural o reforzar y

95 Para Devereux “las auténticas dreas culturales pueden ser y son de hecho resulta-
do sélo del encuentro, de la fusion, de la reestructuracion y de la reafiliacion de las
culturas pre-existentes y de las innovaciones de un nivel elevado y generadoras de
maodelos que son producto de tales encuentros entre al menos dos culturas distin-
tas y scparadas” (Psychothérapie d un indien des Plaines, Fayard, Paris, 1998
(1951): 58.
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legitimar la identidad cultural de sus minorfas. “Algunos programias so-
ciales inspirados en el multiculturalismo aluden a la educacién en la
complejidad cultural propia de cada pais con el fin de inculcar en sus
ciudadanos el espiritu cfvico de la convivencia”6. '

En este sentido el multiculturalismo “como concepto es mds sin-
tomdtico que descriptivo”, haciendo muy justificadas las conclusiones
de Fr, Colom, que merecen ser citadas en su mayor extensioén: “los cu-
rricula multiculturales han intentado introducir en la escuela referen-
cias a la historia y la cultura de los principales grupos étnicos. .. asf co-
mo a sus formas de interaccién.., han terminado en convertirse, pues,
en un cajén de sastre del que han echado mano numerosos grupos pa-
ra verbalizar sus agravios, compensar sus frustraciones o reafirmuiir sus
particulares necesidades... el peculiar tono militante con que estos len-
guajes se han apropiado de la panoplia multicultural ha contribuido
también a restarle valor como instrumento de anélisis socio-politico”

(p. 114s).

La educacién intercultural puede objetivar hasta tal punto }a cul-
tura como contenido de ensefianza aprendizaje, que no sélo hace im-
posible el reconocimiento de la pluralidad cultural interna y cor:stitu-
tiva de cada cultura sino que, en base precisamente a esta intrinseca
pluralidad cultural, puede hacer irreconocibles los procesos intercultu-
rales, que tienen lugar al interior de cada cultura, y que son tan consti-
tutivos de ella como de su desarrollo.

96 .Ensu obra (1998) Fr. Colom demuestra cémo el multiculturalismo, convertido en
politica oficial en Canadd en 1971 para “preservar la herencia cultural de todos los
canadienses” (p. 109) y “configurar la diversidad cultural como niicleo del discur-
so oficial sobre la identidad canadiense”, tuvo unos resultados “cuando menos an-
biguos”; y termina evaludndolo como “Ia historia de una ideologfa” (p. 110). Tam-
bién Australia adopta en 1973 un programa de “sociedad multicultural”, cuya “va-
cuidad ret6rica” de una “idelogfa necesaria”... no estd muy claro qué significa” (p,
112),
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des concretas, y a una racionalidad instrumental préctica y utilita-
rista?3,

Al limitarse a constatar la mds obvia e ingenua (pero no inocen-
te) existencia de “muchas” culturas, el concepto de multiculturalidad o
pluriculturalidad encubre el principio tedrico de que cada cultura es
siempre, esencial y constitutivamente, plural. La “cultura en plural”,
Contra toda enunciacién o celebracién, la cultura en singular es la que
“siempre impone la ley de un poder” (de Certeau). Hay que reconocer
que cada cultura, por muy unitaria, homogénea y originaria que se pre-
tenda es siempre plural, resultado de histéricos y complejos procesos
de amalgamas y aleaciones, de estratificaciones y convergencias cultu-
rales,

Entender en términos numéricos y cuantitativos la “pluralidad
cultural” o la “multiculturalidad” es reducir el concepto de un sentido
meramente descriptivo y a la simpleza de designar la mds obvia existen-
cia de muchas culturas; pero en términos “cualitativos” o conceptuales
la idea de pluralidad cultural tiene el efecto de reconocer el cardcter
esencial y constitutivamente plural que posee cada cultura, cada uni-
dad o conjunto cultural?4,

93 “Eltérmino multiculturalismao se ha empleado en tantos contextos y con significa-
dos tan distintos que ha perdido practicamente su capacidad para designar un cor-
pus analftico o ideoldgico concreto... programas sociales inspirados en el multi-
culturalismo aluden a la educacién en la complejidad cultural propia de cada pafs
con el fir. de inculcar en sus ciudadanos el espiritu civico de la convivencia... el
valor del multiculturalismo como concepto es mds sintomético que descriptivo”
(Francisco Colom, Razones de identidad, Pluralismo cultural e integracién polf-
tica, Anthropos, Barcelona, 1998: 105).

94 Uno de los equivocos en los que se incurre con mayor frecuencia, incluso sectores
académicos, es el de confundir “diferencias” y “diversidades” culturales, descono-
ciendo que el concepto de diferencia posee una pertinencia teérico — explicativa,
siendo a partir de la diferencia construida a partir de la relacién cuitural, que es
posible explicar la diversidad de culturas, entendida como una constatacién de he-
cho. Igno-ar que la diferencia tiene que ser pensada en cuanto objeto formal de la
misma antropologfa, y que la diversidad es objeto de observacion, tiene efectos tan
insospechados como nocivos en una educacién intercultural.
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Mientras que las ideas de multiculturalidad o pluriculturalidad
se limitan a enunciar un hecho obvio, la existencia de muchas y dife-
rentes culturas, ocultando sus razones y los factores que lo producen, el
concepto de “cultura en plural” explica la multiculturalidad en razén
de las diferencias, pero también estas en razén de aquellas. En este sen-
tido la razén cultural, el fundamento de la cultura, de la “cultura en
plural” tanto en su multiplicidad como en sus diferencias, se pone de
manifiesto como interculturalidad. En términos légicos, sociolégicos e
histéricos, es la interculturalidad la que funda tanto las culturas, la “cul-
tura en plural” como las diferencias culturales. Sin aquella éstas no se-
rfan posibles. En otras palabras, hay culturas y diferencias culturales,
porque un proceso de interculturalidad las produce; y sin intercultura-
lidad no habrfa culturas ni diferencias entre culturas.

Unicamente en Ja medida que una sociedad, grupo social o cul-
tura reconoce su interna diversidad cultural y los procesos de intercul-
turalidad, que han contribuido a su histérica formacién cultural, y si-
guen contribuyendo a su desarrollo cultural, y sélo en la medida que al
interior de un grupo social y cultural tienen lugar amplios e intensas
relaciones interculturales, es posible que dicha cultura pueda establecer
relaciones de interculturalidad con otras culturas. Por el contrario, una
sociedad o cultura que no reconoce su interna diversidad cultural, ni se
reproduce a partir de processs de interculturalidad a su interior, en ba-
se a reales intercambios y mutuos reconocimientos de las diferentes
subculturas que la integran, dificilmente puede tal sociedad o cultura
establecer relaciones de interculturalidad con otras culturas.

La cultura es un concepto sintético, que no sélo recubre la plu-
ralidad de culturas y diversidad cultural inherentes a cada cultura par-
ticular, sino también la diferenciacién cultural entre culturas. Y si cada
cultura es plural, ello no se debe tinicamente al hecho de ser el produc-
to o resultado de otras culturas, de encuentros y fusiones culturales, si-
no sobre todo porque a su interior se genera siempre un constante pro-
ceso regenerativo de diferenciaciones culturales. La pluralidad y diver-
sidad de culturas no es un simple dato o constatacién empfrica, y he-
cho cuantitativo, sino la cualidad propia de todo proceso cultural, de
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dos educativos); b) al margen de un anélisis histérico de la formacion
de las culturas (donde la interculturalidad apareceria como factor for-
mativo de las diferencias culturales), entonces la interculturalidad que-
da reducida a un instrumento polftico de (rejafirmaciones culturales,
que al destacar y promover supuestas “autenticidades” o “originalida-
des” y sobre todo “diferencias”, supeditan a éstas toda posible intercul-
turalidad, llegando no sélo a impedirla sino mds bien propiciando sin
quererlo la confrontacién cultural. ‘

Ha sido en base a un sistemdtico desconocimiento, e ignorando
los fundamentos “plurales” e interculturales que tienen las actuales cul-
turas andinas, asi como la reproduccién permanente de tales plura-
lidades e interculturalidades al interior de cada una de cllas, lo que, por
un lado, impide los desarrollos y conflictiia las transformaciones cultu-
rales en la actualidad, y lo que, por otro lado, da lugar a los nuevos trau-
mas y derivas culturales.

En un grupo cultural tan homogéneo y tan definido en sus per-
files socio — étnicos como es el otavaleiio, a nadie que lo conoce desde
dentro pasan desapercibidas esas marcadas diferencias culturales entre
tres subgrupos limitrofes como son los Peguche, llumdn, y los Agato,
con sus respectivas caracterfsticas y orientaciones culturales propias. Lo
que demostrarfa en qué medida las diferencias mds particulares son
producto de interculturalidad, muchas veces sobre determinada por las
confrontaciones.

Si hoy pueden parecer un problema los asentamientos de pobla-
ciones y familias indigenas de la Sierra andina en territorios del subtré-
pico limitrofes a la ragién costera 0 amazénica, es porque un olvido
cultural nos impide reconocer que la matriz originaria de las culturas
andinas y toda su organizacién socio / econémica y politica se han fun-
dado, estructurados y regido sobre una diversidad de zszntamientos
ecoldgicos, con sus propios sisteinas productivos y particularidades
culturales, y sobre una estrecha interaccién de intercambios e intercul-
turalidades. Cada ayllu disponia de familias en pisos ecolégicos y cul-
turales diversos, y se reproducia gracias a un complejo sistema de inte-
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relaciones. Son estos aprendizajes los que pueden servir de soporte a
una interculturalidad, para que clla misma sea educativa antes de ser
objeto o contenido de educacién.

Entre los lineamientos programdticos de la educacién intercul-
tural pueden identificarse facilmente evidentes representaciones muy
funcionalistas de la cultura y de los procesos culturales, que lejos de
propiciar y promover la interculturalidad actuardn como un obstaculo,
en la medida que tales representaciones no hacen mas que reforzar una
ideologia identitaria del mismo signo98,

~ De hecho, es lo que se observa en las comunidades indigenas
tanto en el enfrentamiento con los cambios culturales, los cuales se re-
presentan “externamente” en el caso de los migrantes, como son perci-
bidos “internamente” los cambios que intentan protagonizar las muje-
res en sus deseos de migrar, no tanto o no sélo por necesidades econg-
micas cuanto para buscar un cambio, alli donde la misma cultura 0
mds exactamente en nombre de ella se frenan e impiden los cambios
culturales. Es un riesgo muy real, y observado en situaciones muy dife-
rentes, que la instrumentalizacién educativa de la cultura tiende a re-
primir el cambio cultural o a deformarlo traumdtica y confliciiva-
mente,

Seria muy ingenuo atribuir a deficiencias teéricas y de concep-
tualizacién los malentendidos acumulados en torno a la multi o inter /
culturalidad y los maltratos educativos cometidos con tales fenémenos
culturales, cuando en este campo de la cultura, mds que en cualquier
otro, las “malas ideas” son siempre resultado de representaciones socia-
les, valoraciones sociales, imaginarios y deseos sociales y producto de

98 “...lacultura como objeto es aprendible e incorporable, pero también exige dc los
individuos un proceso de adquisicién o culturizacién. .. para que un proceso de
cultura se dé es necesario que se pongan en contacto dos culturas diferentes, ,. los
cambios culturales se fundamentan en un proceso de discernimiento de valores
provenientes tanto de la propia cultura como de una cultura fordnea” (cfr. TR,
Martinez & J.B. Burbano, o.c. p. 35ss)
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Por esta razén, sin este doble reconocimiento de la pluralidad e
interculturalidad internas a cada cultura, imposible o condenado al fra-
caso serfa cualquier intento de relacién intercultural con “otra” cultu-
ra. Ya que la interculturalidad s6lo es pensable y de hecho posible en
cuanto proceso de intraculturalidad; como parte de las mismas trans-
formaciones que se operan al interior de cada cultura. Lo cual significa
que ninguna cultura es propiamente y teéricamente exterior a otra.

S6lo ¢n la medida que una cultura se reconoce a si misma como
resultado de una pluralidad de muy diversas influencias culturales y de
sucesivas estratificaciones y transformaciones culturales, es capaz de
reproducir incesantemente su interculturalidad interna y mantenerse
abierta a toda nueva interculturalidad. Segin esto, lo que se llama “ho-
mogeneidad cultural” estarfa dado no tanto por un umbral minimo de
diversidad cultural o de reducida pluriculturalidad cuanto por el grado
de integracion cultural o capacidad de integrar un méximo de plurali-
dad y diversidad culturales. -

En otras palabras, el real o efectivo reconocimiento de “otra” u
“otras” culturas pasa necesariamente por un previo reconocimiento de
la pluralidad de culturas interiores a la “propia cultura. Cualquier ins-
trumentalizacién politica o educativa de la cultura que no pase por es-
tos presupuestos, al ser incapaz de pensar la cultura, incurrird en meras
representaciones y manipulaciones con consecuencias tan contrapro-
ducentes como perversas.

Una cosa es reconocer las caracteristicas y diferencias de la propia
cultura a partir de la relacién con otra cultura, y del reconocimiento de
sus particulares diferencias culturales, y otra cosa muy distinta es cono-
cer las caracteristicas de la propia cultura y de otras culturas a partir de
un programa de estudios o de un curriculum educativo, al margen de
toda otra experiencia y relacién de reconocimiento, y por consiguiente
también al rnargen de todo real intercambio cultural. Y la razén funda-
mental de todo ello es que en las relaciones interculturales el reciproco
reconocimiento elimina las distancias entre la representacién de lo
“propio” y ce la otra cultura en cuanto “otra”.
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En el orden cultural nada es tan “propio” que no haya sido obje-
to de una apropiacién, de un proceso histérico mas o menos largo de .
apropiaciones, y que no pueda ser enajenable, y nada es tan “ajeno” de
una cultura, que no pueda ser apropiable y apropiado por otra. Las his-
torias culturales de todo el mundo y de todas las épocas ilustran estos
fenémenos en sus mds variadas formas.

Por dltimo, en el supuesto de que las culturas pueden identificar-
se por sus diferencias, e incluso por los procesos de constante diferen-
ciacién cultural resultado de los inteicambios culturales, es el mismo
concepto de diferencia el que hace que una cultura sea siempre para
otra cultura definiéndose en referencia a sus relaciones culturales??, So-
bre este principio se funda la antropologfa moderna y todo proceso de
desarrollo cultural, segiin el cual los intercambios culturales al mismo
tiempo que generan procesos de entropia cultural (de homogeneiza-
cién) dan lugar a procesos con similar intensidad de negentropia cultu-
ral (creciente diferenciacién). En otras palabras, cuanto mas amplios e
intensos son los intercambios entre dos culturas tanto mayor es la dife-
rencia que se produce entre ellas; y esto en razén del mismo principio -
de interculturalidad y como condicién de posibilidad de su reproduc-
cién.

¢) Educacién de la interculturalidad

Cuando la cultura, méds que una simple orientacién educacional
se convierte incluso en programa y contenido de educacién, y esto se
implementa: a) al margen de reales pricticas y procesos de intercultu-
ralidad (que son los que propiamente podrian convertirse en conteni-

97  Para Hegel el concepto de diferencia significa “ser para un Otro’, y funda los pre-
supuestos conceptuales de la antropologfa moderna y de la teoria de las identida-
des; la diferencia no es una realidad en si, ni un dato propio o entidad inherente a
la cultura, sino que sélo puede ser construida como tal diferencia desde su “reco-
niocitniento” por otra cultura: “la diferencia estd en el pensamiento... no es nada
miés que aquello que la hace ser para un Otro” (W. F. Hegel, Phanomenologie des
Geistes, A, 111, 1, p. 105ss, Pelix Meinz Verlag, Hamburg, 1952).
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sar y vivir como un “ otro” tan incompatible como amenazante cual- | Los resultados del estudio sobre los procesos educativos y cultu-
quier diferencia cultural, que aparece en el perimetro de sus posibilida- | rales nos han conducido a formularnos una pregunta hasta ahora inau-
des de cambio. dita: es la educacién capaz de producir interculturalidad o es mds bien la
interculturalidad la que de hecho educa y tiene reales efectos educativos?
No se trata de una cuestién retérica, sobre todo cuando los andlisis y
constataciones nos han llevado a considerar en qué medida puede la es-
cuela convertirse en una perversa fractura e infraccion de un proceso
de interculturalidad, cuando ella misma pretende desempeiiar una
educacion intercultural, -

= T
e

. T

Las l6gicas culturales nunca son légicas heterogéneas, que pue-
dan resistirse o sustraerse a procesos interculturales de fusién, integra-
cién y formacién culturales, a no ser que se encuentran sujetas a fené-
menos segregativos, los cuales s6lo son posibles a condicién de recono-
cer como incompatible la diferencia de la “otra” cultura,
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Lo que es un proceso interno a la formacién y desarrollo de to-
da cultura se reproduce, en su representacién “exterior”, como la rela-
cién que también toda cultura mantiene con el “otro”, es decir con cual-

Ya en una ocasion anterior, y més arriba en este mismo textto, ha-
biamos formulado la hipétesis siguiente: en qué medida decir la cultu-

: ! ; ) N ; ra supone dejar de ser hablado por ella? Ahora nos parece poder soste-

% quier diferencia cultural. Aunque cualqux‘er otra cqltura (.ixferf:r?te i ner, que si la interculturalidad no educa dificilmente puede la educa-

i tan interior a la “propia” como puede ser interior al orden simbélico el cién ser intercultural, ya que nunca somos actores sino al interior de pro-
i orden instrumental. La ruptura es siempre esquizofrénica. Y lo que pa- s :
-ii rece fracturarse a nivel psico — social es esa norraa! reproduccién sim- A

: bélica de la sociedad: “la desagregacién de modalidades simbolicas, que Se puede mostrar en érminos muy someros en qué medida la

aseguran a los grupos humanos transmisién y generacion, garantizan- escuela y la instruccién escolar, lejos de educar (o de hacer de I:. inter-

do una estabilidad de sus horizontes” 100, culturalidad un objeto o contenido de Ja educacién) se ha convertido

€n un espacio e instrumento de rupturas, desidentificaciones y destruc-
cion de interculturalidad. Puesto que no son sélo los contenidos sino las
mismas formas de la relacién educativa, determinadas por el modelo
escolar, las que desconociendo las modalidades del desarrollo del pen-
samiento, ignorando los recursos, referentes y experiencias del medio
socio / cultural y natural, imponen pardmetros, percepciones, catego-
rias, valoraciones, que nada tienen que ver con la cultura del medlio in-
digena y que ni recogen ni transforman educativamente los recursos,
experiencias, disposiciones y saberes de dicho medio cultural. Dada la
extraordinaria dificultad para orientarse en una cultura, y més atin
cuando esta cultura se encuentra en profundas y rdpidas transforma-
ciones, la educacién deberfa ser la principal orientacién cultural.

Estos fenémenos se sitdan a distintas dimensiones y pueden
atravesar, por ejemplo, las relaciones entre el horizonte y substrato “co-
munal” de los grupos indigenas, lugar que detentaria el orden simboli-
€o, y las estrategias particulares o individuales, que de manera predo-
minante protagonizarfan e interpretarfan las estrategias mds instru-
mentales. Actualmente estarfamos asistiendo a un proceso de cambio,
en el que la “comunidad” con su capacidad de ordenamiento simbdli-
co pierde competencias para imponerse sobre el desarrollo de estrate-
gias particulares; y por otra parte, se vuelve también mas dificil que el
orden simbélico de la comunidad puede desarrollarse a partir de las
autonomias individuales y sus particulares estrategias.

Una escuela que no sea capaz de transformar educativamente los

100 M. Czermak, “Peut-on parler de psychose socialei” en Lettres de la Société Psicha- recursos,—corlltel.udos, refere.n’tes... .de una cultl%ra €n ‘Otra cultura, no
nalytique Francaise, n. 1, 1996: 146 ' desempeiiard ninguna funcién de interculturalidad; si no es capaz de
bl dy 3 i ;

180 2 181



i el s

AN ASEES

e

relaciones sociales. En tal sentido, una educacién, incapaz de repensar
y replantear tales presupuestos tedricos y conceptuales, trabajard inevi-
tablemente condicionada por tales presupuestos sociales y reforzdndo-
los aun sin saberlo ni quererlo.

Entre tales equivocos ideolégicos y tales instrumentalizaciones
educativas (y politicas) de la interculturalidad, que lejos de mantener-
se un concepto interpretativo de la cultura y de los procesos culturales,
se ha convertido en una herramienta o en un arma para las experien-
cias culturales, no pocos sectores indigenas corren el riesgo de fraguar-
se el mismo sindrome de un falso mestizaje: en lugar de desarrollar la
experiencia de un mestizaje producto de muiltiples identificaciones cul-
turales, puede incurrir en la desgarradora ambivalencia de un mestiza-
je construido sobre desidentificaciones: un mestizaje denegativo de
quien no puede ser ni lo uno ni lo otro.

d) Esquizofrenias en la cultura

Ls procesos de modernizacién, con sus transformaciones cada
vez més aceleradas, sus rupturas cada vez mds bruscas con el pasado in-
mediato, y desarrollos sociales cada vez més programados y proyecta-
dos hacia el futuro, han alterado profundamente las formas de los pro-
cesos culturales. Uno de los cambios mds importantes, pero no por ello
tan visibles, operados en el &mbito cultural, es la brecha cada vez mds
abierta entre el orden simbélico y el orden instrumental de las socieda-
des; lo que en sociedades tradicionales adquiere particulares conse-
cuencias??,

99 Hemos planteado este modelo analitico / interpretativo de las transformaciones so-
cioculturales en un estudio anterior ya citado sobre cambios y educacién en el me-
dio indigena. Cff. J. Sdnchez — Parga, 1993, Nos inspiramos en G. Devereux para
calificar la esquizofrenia cultural que puede afectar a un grupo étnico en una fase
critica de brutal “aculturacién’, precisando que en los grupos étnicos tradiciona-

- les na se da una esquizofrenia individual, propia en cambio de sociedades “mo-

dernas”, las cuales sin embargo serfan ajenas al fenémeno colectivo de esquizofre- *

nia cultural.
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En el medio de las comunidades indigenas, como en cualquier

otro grupo, su sistema socio / cultural comprende una doble estructura .

normativa, vertebrada por dos érdenes de interaccién: el orden simbé-
lico, correspondiente a una visién y experiencia més idealizadas e ideo-
l6gicas de la sociedad, de normatividades mds legitimadas, con una
orientacién mds tradicional hacia el pasado y sus duraciones, y el orden
estratégico / instrumental, por las urgencias materiales y técnicas, esti-
mulado por los intercambios y apremiado por los cambios y corres-
pondientes adaptaciones, y en definitiva més orientado hacia el porve-
nir.

Esta doble légica tiene que ser entendida y explicada desde su
compleja combinatoria y compatibilidad, como expresién de una socio
/ logica coherente, que hace tan estratégico el mantenimiento del orden
simbélico como simbélico el desarrollo de un siempre nuevo orden
instrumental. §

Podriamos considerar que el orden simbélico configura el ni-
cleo de seguridad de las identidades mds fuertes del grupo, mieri;ras
que el orden estratégico / instrumental delimita el perimetro de riesgos
y cambios, que un grupo no s6lo puede permitirse sino que esté obli-
gado a incorporar para garantia de su reproduccién. Estos dos 6rdenes
complementarios no se reproducen simultdneamente sin fuertes ten-
siones y aun confrontaciones entre ellos, que pueden llegar a perturbar
el equilibro socio / cultural de vn gruy =

Es importante reconocer, por ello, que el orden simbélico siem-
pre es producto histérico de procesos estratégicos, y que este orden ins-
trumental / estratégico se encuentra permanentemente sujeto a un
constante proceso de simbolizacién. Ahora bien, en determinadas si-
tuaciones de crisis, o de desfases entre el proceso de simbolizacién y el
instrumental, una educaci6n cultural, y peor si es intercultural, que no
reconozca tales fenémenos puede correr un doble riesgo: a) considerar
como cultura s6lo el orden simbélico y no reconocer en él el resultado
de un proceso histérico de interculturalidad; b) ignorar las potenciali-
dades culturales de cualquier orden estratégico e instrumental; c) pen-
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crofisicas sociales. Hoy resultan mds visibles las rricic ‘dentitarias y los
conflictos interculturales en e mapa geopolitico de naciones que se de-
sintegran en sus pluralidades étnicas (caso yugoslavo) que en el plano
de una zona rural de comunidades indigenas. De manera andloga, tam-
bién adquiere una mayor visibilidad la desintegracién de lo nacional
que la desintegracion de lo comunal en las actuales sociedades moder-
nas, cuando en realidad se trata de fendmenos que no pueden ser com-
prendidos ni explicados separadamente, Asi mismo los riesgos de los
cambios son mds notorios a nivel macro que a nivel micro.

Segun esto, si la globalizacién no hace mds que traducir la méxi-
ma visibilidad que tienen los procesos en las sociedades modernas, los
fenémenos que aparecen como globales adquieren una relevancia me-
todolégica, al convertirse en los principales criterios de andlisis de las
microfisicas sociales (o si se quieren de los procesos mlcroﬁslcos en la
sociedad moderna).

En base a tales presupuestos, este descubrimiento o indagacién en
las microfisicas sociales de los mismos factores, fenémenos y procesos
globales obliga a transcender la simple consideracién de una corres-
pondencia entre ambos niveles de andlisis, para intentar comprender y
explicar como lo global influye, penetra e informa los hechos y cambios
de las sociedades mds locales, al mismo tiempo que estos integran y ac-
tian sobre los globales.

Pero no basta pensar globalmente para mejor comprender las
microfisicas socioculturales mas locales, y para a partir de la compren-
sién de éstas mejor explicar los fenémenos globales; en corresponden-
cia con este mismo enfoque se vuelve cada vez mds pertinente una ma-
yor comprensién de los diferentes heches rociccaliuraltes, a partir de

. las relaciones entre ellos. No se puede coherentemente explicar e inter-
pretar los cambios en las condiciones de la mujer indigena, sin enten-
der las transformaciones operadas en la familia o entre los adolescen-
tes indigenas, ni tampoco son todos estos hechos inteligibles al margen
de los procesos por los que atraviesa la comunidad indigena, y la mis-
ma sociedad indigena, en el contexto de la sociedad nacional.
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a) Dilemnas del cambio

Las comunidades indigenas parecian haber desplegadc ciertas
“estrategias de resistencia” a factores de cambio, por razones de seguri-
dad, y con la finalidad en parte de atenuar sus efectos destructivos o
perturbadores sobre sus estructuras, organizaciones e instituciones so-
ciales més tradicionales, y en parte para poder adaptarlos o adaptarse
mejor a ellos!92. Sin embargo, en la actualidad, cuando los cambios pa-
recen mds bruscos o inlensos y acelerados, resultan ser mdas bien las
mismas estrategias de resistencia, las que tienen efectos mas perturba-
dores, haciendo mas enddgenos sus efectos destructores. Como si los
riesgos de cambiar, aun sin la capacidad de controlar dichos cambios,
fueran menores que los riesgos de resistir a los cambios; y aun sin con-
diciones suficientes para correr riesgos, tampoco resistiendo a los cam-
bios consiguen garantizar su seguridad.,

Para sociedades que tradicionalmente privilegiaron la seguridad
de los equilibrios y la homogeneidad de su cohesién interna a los ries-
gos de los cambios, y que siempre cifraron en sus resistencia a las diné-
micas de cambio sus estrategias de sobrevivencia, resulta actualmente
muy dificil que- modificando sus representaciones, hibitos y corporta-

. mientos comiencen a apostar al cambio y a la necesidad de cambiar sus

estrategias de reproduccion y desarrollo. Esta situacién tiene importan-
tes y profundas implicaciones educativas, a las que nos referimos més
adelante, pero también comportan cuestiones sobre nuevas capacida-

des y prdcticas, la disponibilidad de nuevos recursos y nuevos usos de
ellos!'03,

102 In referencia a las logicas de resistencia como estrategia de reproduccion en las
tradicionales comunidades indigenas puede consultarse VV.AA. Estrategizs de su-
pervivencia en la comunidad andina, CAAP, Quito, 1984,

103 Ya Roberto Santana proporciond una identificacién y andlisis pioneros de esta
problemitica a partir de la investigacion de un caso particular: el de los Su-aguros.
Cfr. R. Santana, 1983,
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identificaciones con “otra” cultura, dificilmente podréd reproducir la ' Capitulo X
identidad con la “propia” cultura, desarrollando la experiencia de com- : CONCLUSIONES: UNA MICROFISICA
partir una relacién entre culturas. ; DE LA GLOBALIZACION

El presente estudio se inici6 desde un enfoque socio — cultural y
antro polégico, con la finalidad de identificar los cambios ocurridos en
una zona donde el CAAP ha implementdo proyectos de desarrollo
desde principios 1- !z Gécada de los 80, y donde también nuestras in-
vestigaciones desde hace mas de quince afios se habfan interesado por
particulares cuestiones en torno a la comunidad indigena!0!, Pero en el
transcurso del estudio actual y a medida que se desarrollaban los ana-
lisis sobre la actual situacién de la zona y la nueva problematica por la
que atraviesa la poblacién indigena de las comunidades, se ha ido pa-
tentizando con mayor evidencia que los fenémenos y procesos que tie-
nen lugar en dicha zona aparecen en parte como efecto y resultado de
aquellos factores que al nivel macro-sociolégico definen la moderna
globalizacién, y en parte reproducen a una escala microfisica los mis-
mos problemas y fenémenos que alcanzan su mayor visibilidad a nivel

global.
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Tal constatacién merece particulares consideraciones epistemo-
légicas y hasta metodoldgicas, obligando a prestar mds atencién al he-
cho de que los procesos dominantes, que organizan y regulan las es-

. tructuras socio — econémicas, politicas y culturales a nivel macro, y que
1 alcanzan su mayor visibilidad en el fenémeno de la globalizacién, tien-
den en cambio a perder toda su visibilidad en sus efectos sobre las mi-

101 Cfr. VVAA, Politica de salud en la comunidad andina, CAAP, Quito, 1982; ]. Sdn-
chez — Parga, La trama del poder en la comunidad andina, CAAP, Quito, 1986;
Faccionalismo, organizacién y proyecto étnico en los Andes, CAAPR, Quito, 1989,
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cativos en la produccién de nuevas identidades. Precisamente cuando
la modernizacién de las sociedades modernas ha modificado el paradig-
ma identificatorio, al supeditar la reproduccién de identidades por ads-
Fripcién, 0 apropiacién de identidades recibidas, a la produccién de
identidades por una innovacién y diversificacién de identificaciones.
Siendo la educacién parte de tales cambios, no resulta muy clara su
funcién en ellos, y mds bien aparece como un factor de equivocos y de
conflictos en la produccién de las identidades!06,

b) Desfase social de la educacion

La escolarizacién del nifo indigena, nos acabamos de referir a
ello, supuso desde hace varias décadas una fractura entre los procesos
de aprendizaje, impartidos por la instruccién escolar (escuchar y ha-
blaf, !.eer y escribir), y los tradicionales praceses y procedimientos de
socializacién, que tenian lugar tanto al interior de las relaciones fami-
liares o de parentesco como de las comunales, Esta situacién no deja de
plantear serios y hasta contradictorios problemas: si por una parte, for-
mas, conductas y representaciones de la socializacién tradicional actua-
ron como impedimento y limitaron el desarrollo educativo (verbali-
dad, alfabetizacion, racionalidad grafica), por otra parte, el mismo pro-
ceso educativo de la escolarizacién tuvo un efecto destructivo en mu-
chas de las formas de la socializacién tradicional,

En la actualidad la instruccién escolar en general, pero de mane-
ra muy particular en las condiciones infraeducativas de los sectores ru-
I'i:l]ES, se ha vuelto no sélo marginal a los reales procesos de socializa-
cién, sino que muestra una significativa contradiccién a partir de los
desfases o desconexiones entre las Lres principales dindmicas de socia-
lizacién con sus propias normatividades, imaginarios simbélicos y dis-

106 Para entender en qué medida se han modificado los procesos de identificacién en
¢l medio de las comunidades indigenas, seria necesario indagar cudnto y en qué
porcentaje las jovenes generaciones se identifican mds con lo que quicren ser que
con lo que son o han sido sus padres.
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positivos identificatorios, diferentes en cada una de ellas: la socializa-
cion desde la familia, desde la escuela y desde la misma sociedad. Esta
misma crisis de socializacién en las sociedades modernas repercute con
particulares consecuencias en ¢l medio rural e indigena, y tanto mds
cuanto que el mismo sistema educativo — escolar, insensible a'esta pro-
blemadtica, no es capaz de procesarla y tratarla.

Una socializacién que no genera vinculos sociales, identificacio-
nes y normatividades correspondientes a los modelos de una determi-
nada sociedad, que ya no es la comunal ni la de su tradicional cultura,
y una escuela cuya excesiva pero defectuosa instrumentalizacién edu-
cacional ha perdido también la capacidad y efectividad socializadoras,
todo ello obliga a preguntarse dénde y cémo en la actualidad.se produ-
cen los vinculos, identificaciones y normatividades sociales en ¢l medio
indigena de las dreas rurales.

Quizés haya que considerar también cémo este fenémeno afecta
de manera diferencial a las mujeres y varones, no sélo porque ein el me-
dio indigena, mds que en las sociedades urbana y mestiza, la socializa-
cién femenina se diferencia mucho mds de la socializaciéon del varén
desde las edades mas infantiles (mientras que cuanto mas se moderni-
za una sociedad menores serfan las diferencias en el modelo de sociali-
zacién masculina y femenina), sino también porque sobre todo la es-
cuela en el mismo medio rural reproduce un tratamiento todavia bas-
tante diferenciado entre nifias y nifios.

Cuando la alfabetizacidn, la escolarizacioén, la educacién prima-
ria y hasta secundaria han llegado a extenderse y casi generalizarse en
tal medida, que han dejado de ser un factor de diferenciacién y de es-
tratificacién social, para convertirse mds bien en un criterio de nivela-
cién y homogeneizacion, en estos momentos de una “nueva moderni-
dad”, y en esta fase de tal proceso global de instruccién, lo que se con-
vierte en un poderoso indicador y factor de nuevas y mas profundas di-
(erencias es la calidad educativa.

Ya que en el mundo moderno no es la educacion, y mucho me-
nos la alfabetizacion lo que define las diferencias y produce reales y
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Ya no basta abandonar las inercias. Si bien el cambio se ha con-
vertido en la realidad dominante, las posibilidades de cambiar se vuel-
ven escasas 'y hasta dificiles para aquellos grupos y sectores, que se han
ido quedando aislados, desconectados o distantes de aquellos otras
dreas mas dindmicas de la sociedad o de los principales factores y pro-
cesos que dinamizan la sociedad moderna.

La problemitica cultural ya analizada opera dentro de este mis-
mo esquema y con su particular eficiencia. Las éticas comunitarias tien-
den a exigir un reconocimiento exterior tan fuerte como las exigencias
de adhesién y fidelidad internas de sus miembros; pero al hacer tan es-
trechamente interdependientes ambos requerimientos de reconoci-
miento de sus valores culturales, la ética comunitaria puede reprimir
violentamente los derechos individuales y estrategias identitarias parti-
culares supeditdndolas a la cultura colectiva. De esta manera la ética
cultural adquiere una fuerza normativa, que hace de ella un dispositivo
de repliegue sobre la propia cultura y de represién sobre cualquier
eventua! “desviacionismo cultural”. En otras palabras, la cultura se con-
vierte en un mecanismo inmovilizador y distanciador.

Solo desde una precaria y equivocada estrategia cultural puede
entenderse una tal instrumentalizaciéon de la cultura, que olvide que
inicamente los miembros de un grupo son los titulares de aquellos de-
rechos colectivos; ya que los derechos colectivos incluidos los cultura-
les s6lo son legitimos si no se ejercen contra o sobre los derechos indi-
viduales de los miembros del grupo!04, '

E! cambio se encuentra condicionado por factores de conoci-
miento y por ello presupone un problema educativo: la capacidad de

104 “los derechos de grupo s6lo pueden encontrar una justificacién liberal cuando se
trate de proteger bienes que no puedan ser defendidos de otra manera, por ser in-
herentemente colectivos, Por lo demds, los hechos culturales no tienen ni pueden
tener personalidad juridica alguna ” (Fr. Colom, Razones de identidad. Pluralis-
mo cultural e integracién politica, Anthropos, Barcelona,1998: 138),
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pensar una realidad diferente de la que realmente existe, de represen-
tarse lo posible como alternativa, de llegar incluso a concebir los hechos
reales en cuanto procesos, todo esto son categorias mentales, cuyas co-
rrespondencias pricticas (lo que se llama pensamiento operativo) estén
muy vinculadas al desarrollo educativo. Desarrollo v cambio ya no se
operan por un aumento ni siquiera un mejoramiento de los mismos re-
cursos y capacidades, sino por nuevos y diferentes capacidades y re-
CUrsos. -

Aunque su problemdtica releve de la complejidad de procesos
socio- culturales operados en las sociedades modernas por efectos de la
misma “modernidad”, la cuestién de la identidad se encuentra muy es-
trechamente vinculada a los cambios mds especificos operados en el
modelo de socializacién de las comunidades indigenas, muy condicio-
nados por su tradicién cultural. La crisis de identidad en la familia y co-
munidad resulta de la desaparicién de los procesos y procedimientos de
identificacién propios de los tradicionales modelos de socializacién,
donde la transmisién de imdgenes, representaciones, pricticas y com-
portamientos, con su propia simbdlica y normatividad, se realizaban a
través de una observacién imitatoria, que producia fuertes vinculos de
identificacién entre padres e hijos!9%, Segin esto, habria que pregnin-
tarse qué nuevos referentes y procedimientos identificatorios generan
los nuevos modelos de socializacion y de manera muy particular el
mismo proceso educativo moderno, el cual aparece cada vez mas des-
conectado de la socializacion del nifio.

Precisamente porque una de las deficiencias de la educacion es
su desconexidn con les ¢ alez y inds amplios procesos de socializacién,
o bien, por el contrario, una excesiva instrumentalizacion educacional
de tales procesos, no se ha planteado la funcién de dichos procesos edu-

105 Hemos tratado este fenémeno en una ya lejana investigacién sobre la etnoepiste-
mologfa del aprendizaje y el conocimiento en la comunidad andina: J. Sdnchez —
Parga, Aprendizaje, conocimiento y comunicacién en la comunidad andina,
CAAP, Quito, 1996.
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en comunidades de pequeia escala, face-io-face, donde las experiencias
son homogéneas y estables, donde los valores, afectos y participacién
en la accién compartidos, y donde el andlisis verbal explicito, las gene-
ralizaciones tienen poca relevancia; pero todo esto, sin embargo, resul-
ta totalmente inadecuado para el andlisis de relaciones entre objetos y
la representacion dindmica de sistemas naturales, para los que se re-
quiere un pensamiento operatorio” (Hallpike, p. 489s).

En este sentido hay que considerar que la educacion, la escolari-
zacién en todos sus niveles, tal y como se implementa en gran parte del
sistema educativo y sobre todo en el medio rural, Yy que no se ha plan-
teado los presupuestos analizados, lejos de haber- desarrollado las con-
diciones para el cambio puede convertirse en un tenaz obstéculo para
dicho cambio y todo posible desarrollo. En otras palabras se trata de
una educacidn que no capacita para situarse en los pardmetros de com-
plejidad de una sociedad moderna, y que indirectamente impide actuar
y operar en ella.

La educacién de la década de los 60 y 70 contribuyé a promover
la integracion de amplios sectores campesinos indigenas a la sociedad,
pero en el transcurso de las dos tltimas décadas dichos modelos esco-
lares y educativos ni evolucionaron cualitativamente ni perfeccionaron
sus posibilidades, y por tal razén no sélo se volvieron ineficaces como
factores de desarrollo y de integracién social, sino que se han ido con-
virtiendo en reales impedimentos para nna sociedad moderna, que pa-
ra su mismo desarrollo ha requerido nuevos comportamientos y con-
ductas, un pensamiento operatorio que el tradicional modelo escolar y
educativo en sus niveles més elementales de implementacién no pro-
porcionaba; peor atn, dichos niveles y formas educacionales tienden a
reforzar elementos del pensamiento pre-operatorio. Es decir se trata de
una educacién que no incorpora inteligencia a la accién.

Una constatacién generalizada, pero que entre los sectores indi-
genas resulta alin mayor por sus caracteristicas Yy consecuencias, obliga
a reconocer que una escolarizacién masiva e indiscriminada, o masifi-
cacién escolar, al margen de elementales criterios pedagdgicos y educa-
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tivos, al margen de los mas minimos rendimientos y exigencias, se ha
convertido en una “pedagogfa de la ignorancia” (S. Latouche), que en
lugar de preparar para un mejor futuro, mejores condicionales labora-
les 0 eventual profesionalizacién, genera muchas més frustraciones ter-
minales que expectativas iniciales.

S6lo el desarrollo de una “personalidad individual” es condicién
para que se pueda operar una identificacién de intereses particulares y
privados, para el desarrollo de comportamientos competitivos, nuevas
légicas asociativas determinadas menos por vinculos personales que
por razones funcionales. El pensamiento operatorio no es resultado, sin
embargo, de una educacién o modelo escolar diferente; todo lo contra-
rio, es producto del mismo proceso educativo, pero que mds all4 de su
ejercicio y uso instrumental de sus recursos o componentes educacio-
nales (lecto / escritura, conocimientos) desarrolla formas superiores
del pensamiento. En resumen, y en términos més precisos, el problema
educativo incluso en niveles medios de instruccién se cifra en aprender
a leer y escribir sin llegar a desarrollar una “racionalidad grafica”; en
aprender una mayor o menor cantidad de conocimientos, mejor o peor
organizados, pero que “no hacen pensar ”; su finalidad se agota en la
adquisicién del instrumento de la lecto / escritura, descuidando com-
pletamente los ilimitados efectos que tiene el uso de tal instrumento.

No se debe circunscribir el problema educativo ni el desarrollo
de su calidad en los términos planteados a la educacién que s¢ puede
implementar desde la escuela y atin desde el colegio en sus distintos ni-
veles de instruccién, ya que en dicha problemaitica estd también en
cuestion un modelo de sociedad y un entorno social mas inraediato,
que no ha logrado desarrollar y consolidar, en razén de sus mismos fac-
tores y modelos de socializacién una “cultura gréfica”, o més exacta-
mente una cultura dominada por la “racionalidad grafica”.

En conclusion, el factor educativo y el factor “comunal” o de mo-
delo de sociedad son tan interdependientes, y se condicionan tan estre-
cha y recfprocamente, que no pueden ser considerados al margen el
uno del otro; y los cambios en cada uno de dichos dmbitos dejardn de
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efectivas competencias y competitividades, sino una cualificacién edu-
cativa totalmente nueva, se trata ahora de conocimiento y saber y for-
mas de pensamiento, mucho mas vinculados a la transformacién de la

realidad, y particularmente de la realidad social; se trata de formas de

comprender y explicar la realidad mucho més directamente orientadas
a su tratamiento e intervencién en ella.

Lo que el mundo moderno parece estar cambiando es no sélo los
conocimientos, las formas de conocer, la educacién y sus contenidos,

sino sobre todo la relacién con el conocimiento y con la misma educa-
cién,

Sierpre las formas de conocer y pensar, los procesos educativos
y hasta la misma alfabetizacién han tenido efectos de sociedad, han in-
formado y modulado los comportamientos sociales, las acciones, rela-
ciones e institucionalidad sociales, pero nunca como ahora se vuelve
importante y decisiva la eficacia social del saber'y de la educacién.

~ En estas condiciones, la alfabetizacién de los afios 70 y 80, los
procesos educativos de los afios 80 y 90 en el medio rural campesino in-
digena, se han vuelto no sélo anacrénicos y desfasados para los nuevos
requerimientos y necesidades de la moderna sociedad, sino que hasta
podrian incucir a errores y frustraciones, llegando incluso a tener peo-
res consecuencias de las que podria tener la falta de instruccién y el
analfabetisrno107,

Las sociedades modernas estdn imponiendo no tanto un cambio
educativo o de conocimientos sino una nueva relacién con el conoci-
miento y con la misma educacién, y es en esta nueva perspectiva que el
mismo cambio se ha convertido en una cuestién de conocimiento, un
problema educativo, que privilegia cada vez mds la dimensién operato-

107 Un estudio particular sobre las nuevas formas de violencia adolescente en el me-
dio de las comunidades indigenas no deberfa pasar por alto el factor de profunda
frustracidn educativa de un sector y una generacién que tantas esperanzas y ex-
pectativas habfan cifrado en su instruccién escolar.
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ria del pensamiento, la transformacién de un mundo cada vez menos
centrado en las personas en un mundo centrado en las cosas!08,

Un proceso educativo dominado por la observacién, la ir?'lita—
cién, la reproduccién y con un bajo componente o nivel de verbalidad,
de desarrollo gréfico por la escritura, de produccién discprsiva y de
ejercicio o préctica de la experimentacién, es una ed.ucacuﬁr_l que no
propicia la abstraccién, ni el pensamiento interrogatorio y critico (de la
prégunta como desarrollo del pensamiento causal), factores todos estos
fundamentales para orientarse e intervenir en las sociedades modernas.
Y donde “un aspecto esencial de la socializacién es individualizacion,
una conciencia creciente de la propia experiencia y sus expresiones dis-
cursivas por medio del lenguaje” (Hallpike, p.109).

Todas estas competercizs s6lo sc adquieren con un gran desarro-
llo de la racionalidad grdfica, que no se logra por la simple alfabetiza-

" ¢i6n sino por un uso muy habitual y competente de la lecto-escritura;

la tinica que por otro lado es capaz de operar la distincién entre el or-
den légico-argumentativo del discurso y el orden reté'rico — narrativo,
que constituye un factor fundamental de la sociz_ilizaa(’)n, la sociabili-
dad y ordenamiento social en el mundo moderno. Otro aporte que no
garantiza la educacién en las escuelas rurales, mds complejo pero no
menos importante y decisivo para orientarse y actuar en las sociedades
actuales son las categorias clasificatorias, el manejo de la contrafactua-
lidad (categorias hipotéticas).

Todo el esfuerzo educativo, que no ha sido poco pero que ha re-
sultado muy insuficiente, se ha limitado a reproducir un pensamiento
pre-operatorio “bien adaptado a las caracteristicas de relaciones sociales

108 “El primitivo vive en un man — centred world, mientras que nost.)trf):f vivimos en
un thing - centred world”: R. C. Hallpile, The Foundation of Primitive Tlllought
(Clarendon Press, Oxford, 1979). Esta obra es fundamental para el an{\‘l‘mls .de la
importancia de lo que se ha convenido en denominar educacién de una “raciona-
lidad gréfica® o “racionalidad literaria” en la construccién de la personalidad y so-
ciedad modernas.
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_ gn aspecto merece ser relevado como ilustracién. La misma glo-
blallzac:l(‘m que explica la formacién de la sociedad moderna en una “s0-
ciedad de redes” (network society), explica también ia creciente forma-
cién de “exclusiones” y “desconexiones” en la sociedad moderna. Por
cs0, una zona rural como el drea del Quilotoa se encuentra cada vez
mis aislada, no necesariamente en términos geogrificos, de los proce-
s0s que dirigen la sociedad moderna; la comuna indigena aparece co-
mo una ins_Lituciona]iclad cada vez mds ajena y disfuncional respeclo de
las instituciones de la modernidad. Pero estas desconexiones resultan
lc')davia mis profundas, cuando se piensan las distancias (no siempre
ble{l percibidas) entre las comunidades indigenas, su poblacién y estra-
tegias de sobrevivencia cada vez con menor visibilidad social, y la es-
pectacular visibilidad lograda por las dirigencias de sus organizaciones,
que negocian proyectos de desarrollo ¥ programas sociales con los go-
biernos nacionales y organismos internacionales.

; Al transformar los procesos de globalizacién la dimensién espa-
cial de las sociedades en una nueva dimensién reticular, modificando
también todas aquellas formas de socialidad vinculadas al espacio, co-
mo el sentido de pertenencias locales y el sentido de distancia en cuan-
to medida de relaciones sociales, y sustituyéndolas por otras vinculadas
m:is bien a la movilidad y a los intercambios comunicacionales de otro
orden., cn este sentido lo comunal con todos sus referentes geogrifico /
e'spacmles pierde capacidad para organizar las nuevas formas de socia-
lizacién y relaciones sociales.

s La comuna, en'este sentido, carecerfa de condiciones y capacidad
para seguir reproduciendo aquellos vinculos, relaciones, solidaridades
l}; sociabilidades, valores y adhesiones. ..(que si muchos de sus miem-

ros ' ‘ ida si

ya no requicren, otros muchos en mayor o menor medida siguen
zeclesuando )i’y por otro lado, la comuna continua limitando o frenan-

o oy o o FA RN o 3 12l 165 1

0? glon_esos de su transformac.éi y de una “socializacién societal”
Zmz}e esarrollo del ambito, de las précticas y representaciones o usos
. o privado”, de la m.dlwdudhzacxon, de la subjetividad y autonomia
g'cll'fionale:-. Con la erosi6n de lo comunal en cuanto modelo de socia-

i i x - ; Y ;

ad y socializacion se disuelve también la dimensién de “lo colecti-
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vo’, del “interés comun’ v también de esa “personalidad colectiva’, pe

ro sin que este proceso de erosion dé lugar a un cambio y a la aparicion
de nuevas formas de sociabilidad, de socializacion, de “lo publico” y de
una personalidad individual.

Es posible que en estos nuevos contextos de una moderna mo-
dernidad, la comuna indigena hubiera podido transformarse adaptén-
dose a nuevas distancias, va que de acuerdo a su misma tradicién cul-
tural la comunidad indigena se reprodujo siempre en base no a una fi-
jacién espacial sino a la articulacién de espacios diferentes v distantes
entre 51, de acuerdo al control y articulacién o combinacién de ecolo-
gias tan diferentes como distanles, que permitian complementaridades
necesarias para su reproduccion. El ancestral manejo de tales azchipié-
lagos ecologicos hicieron que las culturas andinas desarrollaran una
gran capacidad de adaptaciones e identificaciones multiples y muy di-
versificadas, con todos sus componentes de diversidad cultural v de in-
traculturalidades como de interculturalidades; pudiendo la tradicion de
los pueblos andinos constituir en si misma una critica a cualquier in-
tento de diferenciar las intra como las inter culturalidades. También en
la actualidad la comuna indigena podria seguir reproduciéndose a par-
tir de un espacio rural (agropecuario) en la sierra, de un espacio urba-
no (salarial) y de un espacio de colonizacion del ecosistema subtropi-
cal. Pero esto mismo hubiera requerido como condicion un protundo
y hasta diversificado proceso de interculturalidad, capaz de actualizar
referentes culturales de identificacion tanto costeiios como subtropica-

les y urbanos.

Lo cual no significa ignorar las actuales dificultades por las que
atraviesan las dreas de colonizacién del subtropico, en la regién vecina
de La Mand, donde no sélo las poblaciones indigenas de la sier:a andi-
na “han bajado”, extendiendo sus estrategias de sobrevivencia, sino que
también se ha operado un proceso de inmigracion colonizadora por
parte de poblaciones del litoral, los montubios, que “han subido” exten-
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alectar al otro. Si en la actualidad estamos ya en condiciones de prever
qué cambios educacionales comportan los futuros desarrollos de Ja
modernidad, mejor podemos entender en qué medida son ya anacré-
nicos y disfuncionales los modelos todavia presentes, pero que han per-
dido competencias y performancias educativas.

c) Comuna 'y sociedad indigenas

Las formas comunales de sociedad (de acuerdo a la conceptuali-
zacién de Tonnies y Weber) representan un modelo explicativo de or-
ganizacién, de sociabilidad, de relaciones e incluso de normatividades
y valoraciories sociales, que a través de un proceso de modernizacién
(racionalizacién e instrumentalizacién) tendian a transformarse en
formas socictales de sociedad. Pero tal distincién no significaba que di-
chas formas comunales no pudieran coexistir con formas societales, e
incluso persistir y reproducirse al interior de éstas. De hecho, hasta
ahora, en las sociedades més desarrolladas y modernas han seguido re-
produciéndaose residuos comunales y familiaristas.

En la actual modernidad y globalizacién del sistema capitalista,
un desarrollo de fuerzas productivas cada vez mds inmateriales tienen
efectos destructivos en aquellas fuerzas también inmateriales, que si
bien fueron funcionales a sus precedentes fases de evolucién, se con-
vierten ahora en impedimentos para sus ulteriores fases de desarrollo
capitalista. Segtin esto, instituciones sociales, formas de socialidad y de
organizacién social, relaciones y valores sociales han entrado en un
proceso de crisis y destruccién transformadoras. Y si el mismo modelo
de sociedad societal se encuentra en una fase de profundas transforma-
ciones por efecto de los actuales procesos de modernizacién de la mo-
dernidad, resulta evidente que tales cambios aceleran la extincién de
los residuos comunalistas de las sociedades.

En todo el mundo los modelos de familia se modifican por efec-
to de las transformaciones sociales, pero mientras que en las sociedades
modernas mds institucionlizadas los cambios de modelo familiar se
operan por interacciones mds adaptativas y progresivas con el de la so-
ciedad en su conjunto, en las sociedades tradicionales no es sélo la fa-
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milia sino también su entorno mds inmediato de la comunidad los que
entran simultdneaments ~% wna crisis por efecto de cambios que son
resentidos de manera més brusca y mds répida, y también mds destruc-
tiva.

En este sentido, y de acuerdo a los anélisis precedentes, la proble-
mitica situacién por la que atraviesa la familia y la comuna indigenas,
sus internas conflictividades, Ia disolucién de sus tradicionales vincu-
los, la pérdida de sus competencias para garantizar sus cohesién y la efi-
cacia de sus especificas relaciones, todo ello serfa en parte consecuencia
de un proceso de global transformacién de la sociedad y sociabilidad
en todo el mundo.

Pero mientras que la globalizacién obliga a profundas transfor-
maciones en las sociedades societales, muy capaces tanto de ilimitadas
adaptaciones a los nuevos desarrollos de las fuerzas productivas como
de profundas autodestrucciones internas, en razén de este mismo efec-
to la globalizacién impide que las sociedades comunales prosigan su
cambio en societalesy més bien tiende a destruirlas en sus formas de so-
ciabilidad, en sus instituciones y relaciones.

Actualmente la produccién de una sociedad global, o mas exacta-
mente de un nuevo modelo global de sociedad, comporta una destruc-
cién no sélo de muchas formas de la sociedad societal, sino sobre todo
la més rapida y total liquidacién de los residuos comunales de sociedad.
Mientras que la comunal era una sociedad de adscripciones y pertenen-
cias, inscritas en espacialidades fuertemente geograficas, de solidarida-
des orgdnicas, de vinculos familiares o familiaristas y grupales, de con-
tractualidades intensas, donde la personalidad colectiva (el “fAucanchic”,
o “nosotros”) y los intereses comunes prevalecian sobre todo lo que in-
novadoramente y coir visicicia produce, privilegia e impone la socie-
dad moderna, no ya societal sino global: el “individualismo posesivo”,
la privatizacidn de intereses y estrategias, la negociacién de todas las re-
laciones sociales y su descontractualizacién y consensualizacién, la des-
regulacién de los sistemas de normatividades y valores, que servian de
cemento y soporte a dichos modelos sociales.
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la familia, haciendo que ¢ésta funcione regulada lo mds posible or
. q 8
aquella, “como si fuera una sociedad”

Esto supone dos cosas: que la transformacién de la comuna pa-
$a por una transformacién de los sectores femeninos Y viceversa: y que
no hay posibilidad de cambios en el sector de las mujeres si no se ope-
ran cambios en la comunidad.

d) Empobrecimiento Indigena

Los primeros datos e informaciones (20giuos y reseiiados sobre
la zona rural que circunda el Quilotoa sirvieron para reforzar la idea de
que los sectores de las comunidades indigenas se habfan encontrado
sujetos al mismo proceso de empobrecimiento acusado al nivel de la
sociedad nacional durante las Gltimas dos décadas, y del que las pobla-
ciones indigenas serfan de los grupos mds perjudicados. En el medio
rural de dichas comunidades los indicadores de pobreza y de necesida-
des bdsicas insatifechas habrfan alcanzado los niveles de mayor preca-
riedad (cfr. J. Sanchez — Parga, 1996).

Aun considerando que no es ficil, y ni siquiera del todo justifi-
cable, establecer comparaciones cualitativas de pobreza (entre pafses
pobres y mds pobres), entre formas de pobreza rural y urbana, entre la
pobreza indigena y la de los no-indigenas, si cabria reconocer en la re-
gion del Quilotoa una situacién de empobrecimiento, cuyas formas y
factores van mas alld de los convencionales indicadores para su medi-
cién. Y que los programas sociales del Estado hayan abandonado zonas
como esta demuestra que ni siquiera son seclores sociales que puedan
ser objeto de “lucha contra la pobreza”113,

Lo que se podrfa denominar “la cara indigena de la pobreza” re-

mite a indicadores dificilmente cuantificables, y sobre todo a considerar

113 Merece recordar aqui lo ya sefialado a inicios de este estudio: fa desercién de pro-
gramas sociales y de proyectos de desarrollo, tanto por parte de organismos piibli-
cos como de ONG, de una zona que siendo extremadamente pobre no ofrece con-
dicién alguna para atenuar dicha pobreza,
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aquellos presupuestos y factores de empobrecimiento, que mejor expli-
can por qué se precarizan los recursos de un determinado grupo social;
y cémo un 4rea de comunidades indigenas que hace dos décadas podian
considerarse marginales al desarrollo nacional, pero que en la actuali-
dad viven la paradoja de una mayor integracién con mayor exclusién.

El fenémeno de la “descomunalizacién” observado en la zona del
Quilotoa no es resultado de un proceso de modernizacién, en el que la
movilidad socio-laboral, una mayor y mejor articulacién al mercado,
nuevas institucionalidades rurales, y nuevas formas de diferenciacién
sexual del trabajo, junto con una progresiva privatizacién de las estra-
tegias productivas y una correspondiente descolectivizacién de las rela-
ciones sociales y formas de socialidad, como si todos estos factores hu-
bieran de tal manera modernizado la comunidad indigena que acelera-
ran su “descomunalizacién”. No es por una incorporacién a la moder-
nidad que las comunidades indfgenas de la zona estudiada han inicia-
do una lenta “descomunalizacién”. M4s bien nos encontramos ante una
“descomunalizacién sin modernidad”, consecuencia de la ruptura de
los tejidos sociales de la comunidad: desidentificacién, devaluacién de
los modelos familiares y colectivos de socializacién, disolucién de vin-
culos y reciprocidades, la escasez de participacién y de espacios com-
partidos, desritualizaciones de muchas practicas..

Mientras que la “descomunalizacién” por efecto de la moderni-
dad no parece impedir que se mantenga "una fuerte identidad comu-
nal”. todas las estructuras simbélicas y rituales, la “descomunalizacién
sin modernidad” responde a factores més estructurales de la sociedad
comunal, tiene efectos de exclusién, de “disfuncionalismos culturales”,
de “rechazos de la tradicién”, y adopta formas de desocializacion y vio-
lencia en las relaciones sociales més cotidianas. En otras palabrzfs, no
s6lo se precariza el orden estratégico de la comunidad sino también el
orden simbélico!!4. En definitiva se debilitan e incluso desaparecen

114 Para un anilisis mas amplio de una “descomunalizacion con modernizacién’, y
donde las relaciones entre lo estratégico y lo simbélico, lo normativo y lo produc-
tivo, las estrategias de seguridad y las estrategias de riesgo pueden entrar en com-
binaciones muy complejas, puede consulatarse la obra ya cilada: |. Sanchez - Par-
ga Transformaciones sacioculturales v educacién indigena, 1993
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diendo hacia el subtrépico su frontera laboral y agricolal®, Es este lu-
gar de nuevos encuentros lo que puede producir desencuentros cultu-
rales, que dificultan la reproduccién de la comunidad y las desindenti-
ficaciones culturales,

Parcce muy sintomético, por ejemplo, pero también un impor-
tante campo de actuaciones précticas, que la institucién de las coope-
rativas, cuaje de manera relativamente eficiente en el medio de las co-
munidades indigenas, ya que se trata de un modelo de asociacién y de
sociabilidad, que podrfamos llamar intermedio, entre lo comunal y so-
cietal, en el que se combina una representacion y tratamiento de lo co-
muin y colectivo con una creciente visualizacién y prictica de intereses
particulares y privados. Son tales instituciones, espacios y modelos de
organizacién sociales como el cooperativo, los que permitirfan esas
transiciones transformadoras de la comuna, que no fueran traumdticas
ni destructoras de socialidad! 10,

De hecho, el proyecto cooperativista y los programas de creacién
y ampliacién de cooperativas en las dreas rurales constituye por el mo-
mento una empresa tan exitosa como prometedora, en el sentido de
producir un nuevo modelo de institucionalidad, fundado mds en inte-
reses compartidos y relaciones consensuadas que en vinculos de perte-
nencia, y que en cierto modo pueda sustituir la que durante siglos sir-

109 Durante Jas dos dltimas décadas, y sobre todo a partir del fenémeno climdtico de
El Nifio de 1982, ha tenido lugar una extensién de la frontera agricola con la pro-
duccién bananera, desde las zonas del litoral hacia las del subtrépico m4s alto, que
llevé consigo un gran desplazamiento poblacional.

110 De hecho, las dindmicas asociativas y organizativas, que como sefaldbamos m4s
arriba contribufan a erosionar la sociabilidad comunal, responden también a una
necesidad de compensar y sustituir las crecientes limitaciones asociativas y orga-
nizativas de la comuna tradicional,
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vié de modelo de institucionalidad social para las poblaciones indige-
nas de las regiones andinas!!!.

Pero no hay que achacar las inercias y resistencias de la comuni-
dad indigena a la modernizacién, ya que es también la sociedad nacio-
nal, incapaz de haber desarrollado a su interior una dimensién de lo

ptiblico, un espacio social de intereses y ambitos que sin ser comunes

pueden ser compartidos sin llegar a ser privadamente apropiados, lo
cual no ha facilitado una transformacién transformadora y no destruc-
tora de la comunidad indigena!!2,

De estas inercias y resistencias comunales al cambio la mujer se
convierte en el principal rehen, porque ella protagoniza ¢ interpreta de
manera preponderante el modelo de socializacién comunal, cuyo cardc-
ter familiarista consiste en proyectar las relaciones domésticas y paren-
tales hacia la sociedad, representdndose ésta y actuando en ella “como
si fuera una familia”; mientras que £ modelo de socializacién societal
opera de manera inversa, introyectando la sociedad e introduciendo lo
social (con sus valores, institucionalidades y normatividades) dentro de

11 Es muy ilustrativo al respecto el estudio de Milton Maya, “Las pequefias coopera-
tivas rurales: surge un nuevo actor econémico” en Ecuador Debate, n. 50, 2000:
269-290, donde se analiza la capacidad social de las cooperativas rurales para
afrontar la violenta crisis econémica que sufrié el Ecuador durante los tiltimos
afios. Segiin el autor, el desarrollo del movimiento cooperativista ofrece muchas
garantfas de convertirse en un importante factor de institucionalidad socioeconé-
mica en las dreas rurales.

112 Falta un detenido estudio sobre el papel de lo “comunal” en el desarrollo y conso-
lidacién de la democracia o de una “sociedad civil” en un pais como el Ecuador, y
de manera mds precisa en qué medida las mismas relaciones y formas de sociali-
zacién comunales, que permean la sociedad nacional representan mds bien un im-
pedimento para la formacién y desarrollo de los derechos civiles. Problemética és-
ta que no-aparece todavia planteada de manera suficientemente explicita. Cfr. Tan-
ya Korovkin, “Reinventing the Communal Tradition: Indigenous Peoples, Civil
Society and Democratization in Andean Ecuador” en Latin American Research Re-
view, vol. 6, n. 3, 2001.
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carencia de bienes sociales que de bienes materiales, considerando
la. falta de estos es consecuencia de la de aquellos! 16, Es I privaciénq(l;:
bienes socila]es la que da lugar a la privacién de bienes materiales, v no
al contr‘arlo como suele representarse en problema de la pobre;za
cuanto “cuestién econémica” escamoteando la “cuestién social” :2

fondo.

. (ﬁu:z-alts na:]a ilustra mejor el fenémeno de la “descomunalizacién
Zl;d:?lo ernidad ]que el concepto de huaccha, significando esa “orfan-
ue su ivacio i '
B q % Pf?ne la privacién de sociedad, de vinculos Y recursos socia-
de, el ctentl IC&TIOHGS y referencias con la propia familia, con el grupo
arentesco i i j i
uepco p y la comumglad. Y _nada explica mejor que la violencia,
q nhllevan estas nuevas “exclusiones” genere en sus propias victimas

-I. :

116 Que’}ma mlslma palabra “huaccha"o“huagcha”signiﬁque en quichua tanto “hué
fa.no como “pobre”, considerando que es huérfano quien carece no sélo de pr o
nitores sino de familiares y parientes, de cultura y de tierra (pachan;ama) el.:. el
revel‘ador de cémo las carencias de bienes materiales se representarfan en. cuml:y
relativas a la carencia de bienes sociales, de participacién en la sociedad qu .
duce aquellos. En un esFudio reciente hemos tratado de demostrar cémo yqurpr:é-
il cgll]cel::,to de “exclusion” pone de manifiesto el problema social, que la ideaqde
ef:; s: :;?.doclulta en la medlga que se vuelve economicista dicha problemitica. En
- 'tido fa version mds “primitiva” de la pobreza coincide no con su versign
i eolég[c.a sino mds tedrica. Cfr. J. Sdnchez - Parga, “Despensar la pobreza desd
la exclusién”, en Ecuador - Debate, n. 51, diciembre, 2000, L
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aquellos “efe~tos de comunidad” (E. Gonzilez de Olarte), que hacian de
la comunidad indigena una factor y estrategia de sobrevivencia y hasta
de desarrollo, todo un “capital social” para las poblaciones indigenas.

El anilisis de este fenémeno se muestra extraordinariamente im-
portante, ya que no sélo proporciona una estimacién més global y pe-
netrante del empobrecimiento indigena, y un enfoque que permite rec-
tificar los criterios de comprensién de la pobreza en general. En primer
lugar, el fenémeno de “empobrecimiento” observado en la regién de las
comunidades indigenas del Quilotoa obliga a reconocer que la pobreza
mas que un “estado” o “condicién” de cualquier sociedad, Zrupo o sec-
lor social es siempre un “proceso” y un conjunto de relaciones (respec-
to de los sectores que se enriquecen) por los cuales las condiciones de
vida de dichos sectores y grupos se vuelven mds desiguales respecto de
la condiciones generales de la sociedad. Mientras que el nivel de consu-
mo, de educacién o de salud aumenta en la sociedad, las diferencias en-
estos dmbitor se vuelven mds desiguales,

En seg.ndo lugar, el proceso de “descomunalizacion sin moder-
nidad” junto con la contradiccién sefala ya una deprivacién de relacio-
nes sociales y de parentesco, de vinculos comunales, de estructuras so-
lidarias, de instituciones de reciprocidad en intercambio, y sobre todo
de identificaciones y valoraciones. Todo lo cual demuestra en qué me-
dida.la pobreza, antes de (y més que) un problema econémico y de ca-
rencias materiales, es una precarizacién de lo social, de los recursos so-
cio culturales, una pérdida de participacién en la sociedad Y por consi-
guiente en su produccién social de riqueza, cada vez menos comparti-
da. En comunidades, donde los recursos, bienes y servicios comunales
son cada vez mds escasos, la participacién en la comunidad ser4 siem-
pre menor; lo cual responde al hecho de que los comuneros cada vez
comparten menos bienes y servicios entre ellos. Pero esta ecuacién mas
comunal séle se entiende y explica a partir de la menor participacién
df: las comunidades indfgenas en la sociedad nacional, donde recursos,
bienes y servicios son también menos compartidos.

No es porque los recursos escaseen y se enrarezcan o paupericen, -

que se reducen las posibilidades de participacién en los bienes y servi-
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cios disponibles; todo lo contrario, es porque se deja de compartir, que
una sociedad en general y las comunidades en particular se precarizan. .
La “descomunalizacién sin modernidad” se revela asi como el més pa-
radigmatico ejemplo de empobrecimiento. Es en la microfisica de la co-
munidad indigena, donde mejor se visibiliza ese mismo fenémeno que
tiene también su dimensién macrosocial: la pobreza como “cuestion
social” antes de ser una cuestién econémica, como destruccién de so-
ciedad y de comunalidad.

Sin haberlo pretendido, este estudio ha proyectado una mirada
particular sobre lo que en otro momento considerabamos ya “un as-
pecto en cierto modo imponderable de este empobrecimiento tiene
que ver con el deterioro crltural de Lis comunidades indigenas, la de-
sestructuracion de sus tradiciones... y la violencia sufrida por sus sig-
nos y referentes de identificacién e identidades étnicas”!1°.

Si la comunidad constituye la matriz sociocultural, donde se
producen y reproducen las principales formas y dindmicas de la cultu-
ra indigena, el lugar de reconocimientos al interior del grupo, el siste-
ma de referentes de identificacién mds inmediatos, y desde donde se
configuran las diferencias con el “otro”, no cabe duda que la “descomu-
nalizacion” puede afectar de tal manera los signos de identidad cultu-
ral de las poblaciones indigenas, que su misma condicién y reconoci-
miento étnicos puedan entrar en crisis. Sin un ayllu de pertenencia, sin
nucleos asociativos y de socializacién tan intensos como los familiares
o parentales (lo que puede ir desapareciendo, aunque persistan las di-
mensiones mds visibles de la institucionalidad comunal), y con muy
restringidas o débiles posibilidades de integracién a la sociedad blanco
- mestiza, el indigena de zonas como la del Quilotoa corre el grave ries-
go del empobrecimiento de su propia identidad y condicién indigenas;
de convertirse social y culturalmente en un “huaccha’, que en quichua
significa tanto “huérfano” como “pobre”, poniendo de manifiesto en
qué medida para las culturas indigenas la pobreza significa tanto o mas

115 CIr. . Sinchez - Parga, Poblacién y pobreza indigena, CAAP, Quito, 1996: 131,
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