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Somos como la paja del paramo
que se la arranca y vuelve a crecer
Y de paja de paramo poblaremos el mundo
Dolores Cacuango

(1881-1971)



RESUMEN

El presente trabajo es un estudio sobre los procesos identitarios de la juventud indigena
en contextos de alta densidad migratoria. Concretamente el trabajo se desarrolla en el
area urbana y rural del cantén Cafiar (pronvicia Cafar) que constituye una de las zonas
de mayor movilidad humana en el Ecuador. De esta manera, a través de un trabajo de
campo que se ha realizado desde talleres de didlogo, observacion participante y
entrevistas nos acercamos a las maneras cdmo la densidad migratoria provoca en los y
las jovenes una experiencia transnacional que atraviesa las maneras en que se producen
subjetividades. Estos procesos de produccion nos llevo a plantearnos la

problematizacion de la identidad étnica de frente a nuevos referentes identitarios.

Esta investigacion se inscribe en los estudios sobre juventud, razon por la cual ubica
la problematica de la juventud indigena dentro del desarrollo del conocimiento sobre las
particulares vias en las que se pretende comprender a las personas jovenes desde las
ciencias sociales. Asi, sitla la emergencia de un sujeto joven indigena a partir de las
transformaciones sociales y culturales que la zona de Cafiar ha experimentado en su
proceso de devenir una zona en la que la globalizacion se sostiene por la fuerza de los
vinculos transnacionales. Finalmente, se demuestra como en las formas de produccion
identitaria de las personas jovenes se objetiva la intensa transformacion de la zona de
Canfiar. El proceso a través del cual desarrollamos esto nos lleva a ver una tension de
orden generacional que se manifiesta en discursos y representaciones en torno a la

juventud.



INTRODUCCION

En el afio 2005 se llevo a cabo el [l Encuentro Nacional de Arqueologia y IV de
Antropologia ‘“Nela Martinez Espinosa” organizado por la Casa de la Cultura
Ecuatoriana — Nucleo del Cafar. En el libro que recoge las ponencias de aquel evento se
encuentra el texto Juventud indigena, Democracia y Comunicacion escrito por el
educador y comunicador indigena cafiari Gonzalo Romero Valdez en el cual leemos:
Actualmente los jévenes kichwas se dedican a los paseos en las ciudades, eventos
sociales, fiestas religiosas; [...] la mayoria de las mujeres se prestan para
enamorarse; es por ello que con el complemento de la televisién y la migracion
existen hoy en dia mas madres solteras, matrimonios prematuros y divorcios
tempranos. Ademas, como se dedican mas a la televisidn son presas faciles de la
aculturacién y la absorcion de los mensajes distintos a los valores culturales, lo
cual ha originado la pérdida de la identidad, dificultando establecer la diferencia
entre el joven indigena y mestizo. Con la migracién y la influencia de la television,
los jovenes son mas rebeldes, individualistas, egoistas, desobedientes, no como en

el pasado sencillos, tranquilos, obedientes, responsables y respetuosos (Romero,
2007: 63-64).

El encontrarme con un testimonio de esta naturaleza ratificd las constataciones que pude
realizar luego de haber visitado el canton Cafiar durante el mes de octubre de 2012 con
el proposito de colaborar en el trabajo de incidencia social enmarcado en el proyecto de
cooperacién que FLACSO desarrollé en la zona junto a la Universidad Catélica de
Lovaina y la Universidad de Liege. Efectivamente, los testimonios de jovenes y de
adultos daban cuenta de una particular forma de comprender los alcances que la
migracion genera en las maneras de comprender la formacion de subjetividades e
identidades. En concreto, la migracion en Cafar ha generado una tension generacional
en torno a la identidad que dice profundamente de las transformaciones que las

comunidades indigenas han experimentado en los ultimos afios.

El testimonio de Gonzalo Romero da cuenta de una serie de transformaciones que
a lo largo de toda su ponencia no se preocupa por explicar o enunciar en su
complejidad. Refiriéndose a los y las jovenes como los sujetos principalmente afectados
por “la migracion y la influencia de la television™ éstos aparecen retratados como un
grupo homogéneo en el que se subjetivan una serie de efectos perjudiciales resultantes
de la relacion television-migracion. El énfasis de este discurso reduccionista en torno a
la migracion identifica a la juventud como el sujeto de “pérdida de identidad y de

valores culturales”, el sujeto de la “aculturacion” y de la ruptura con la “sencillez,



tranquilidad, obediencia, respeto y responsabilidad” propia de los sujetos jovenes

ubicados en algun espacio-tiempo pre-migracion y pre-television.

Al transcurrir el afio 2013 han pasado ocho afios desde que el testimonio de
Gonzalo Romero fuera mencionado en aquel Congreso de Antropologia y varios afios
también desde el inicio de la nueva ola migratoria que las familias de Cafiar vivieron de
forma intensa debido, principalmente, a la crisis econémica que golped al Ecuador
desde finales del siglo pasado. Aun asi, considero que la serie de representaciones que
se desprenden de un discurso sobre la juventud como el mencionado por Romero siguen
vigentes y constituyen una clara muestra de un problema mayor que atraviesa las
propias formas de comprender la identidad étnica, la condicion de juventud y el vivir en

un espacio social atravesado por la migracion internacional.

En respuesta a lo anterior este estudio analiza las diversas formas en que la
experiencia migratoria redefine la construccion identitaria de jovenes indigenas Kafiaris;
examinando como la etnicidad, la edad y la experiencia de vivir en un espacio social
transnacional articulan la conformacién de las identidades de los y las jovenes, sus

representaciones y sus formas de pertenecer al espacio donde habitan.

En la actualidad Cafiar es el segundo cantén con mayor incidencia migratoria del
Ecuador y constituye una de las zonas del pais con mayor poblacion indigena. Segun el
altimo Censo realizado en el Ecuador (INEC, 2010) en Cafar el 39% de la poblacion se
reconoce como indigena y el 48% de los hogares indigenas declaran tener algin
miembro de la familia viviendo fuera del pais. La Encuesta de hogares en la provincia
del Cafiar sobre condiciones de vida de la poblacién y su relaciéon con la practica
migratoria, levantada durante junio y julio del 2007 por FLACSO- Ecuador, la Agencia
de Cooperacion Espariola, el Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia (UNICEF)
y el Observatorio de los Derechos de la Nifiez y Adolescencia (ODNA), permite
observar que cuatro de cada cinco migrantes tienen entre 18 y 49 afos de edad, y el 60%
es casado. De ahi que muchos de los migrantes son padres y madres que han dejado
atras hijos. El 64% de los migrantes tiene hijos viviendo en su comunidad de origen, de

los cuales el 57% tiene menos de 18 afos.

Como veremos en los capitulos siguientes la migracion que inicia desde la
década de 1950 desde las comunidades indigenas hacia centros urbanos del Ecuador y

hacia otros paises hacen parte de las formas como en el cantén Cafar se producen



subjetividades y, como lo sefiala un estudio sobre la reciente “diaspora kafiari”: “En el
imaginario de la poblacidn rural se cree y se expresa [...] que ‘la emigracion nunca se

va a terminar” (Caguana, 2008: 131).

Ahora, junto a esta naturalizacién de la migracion, es evidente que el propio
fendmeno migratorio ha logrado que Cafiar se convierta en un espacio de profundas
transformaciones en las Gltimas décadas pues sus habitantes son personas que
mantienen vinculos transnacionales con sus padres o familiares migrantes cuyo destino
mas frecuente lo constituye principalmente New York y sus alrededores (Jokisch y
Kyle, 2005). Las personas residentes en Cafiar, jovenes y adultos, intensifican estos
vinculos transnacionales a través de distintos medios de comunicacion, remesas y envio
de varios objetos a los lugares de destino de los migrantes (Carrillo, 2005). La manera
en que tales vinculos transnacionales alimentan la vida cotidiana de las personas
residentes en Cafar permite hablar de una experiencia transnacional pues se trata no
solo de un lugar donde tiene cabida un fuerte proceso de cambios econémicos, sociales
y culturales, sino de un espacio en el cual, sus habitantes, aunque no hayan migrado
fisicamente, construyen subjetividades también en referencia a ese “otro lugar” que
confluye con “el lugar propio” a través de la conexion que mantienen con los que se

fueron.?

De este modo, se puede afirmar que la formacion de subjetividades en contextos
de alta migracion como Cafiar se encuentra atravesada por una experiencia
transnacional que nos lleva a interrogar la vigencia exclusiva de “la etnicidad” como
determinante de la subjetividad para abrirnos la puerta a la manera como ésta es
reinventada. Es decir, habria que preguntarnos hasta qué punto el “discurso fuerte” de la
identidad étnica puede ser cuestionado precisamente desde las formas identitarias que
resultan de la experiencia transnacional. Esto permite analizar hasta qué nivel, del
mismo modo en que la globalizacién ha disuelto la asociacion entre identidad-Estado (o
identidad-nacion), también se evidencia que, en las diferencias generacionales
existentes en las comunidades indigenas la relacion entre identidad-etnicidad ha sido
ampliamente diversificada generando diferencias generacionales. Es precisamente este

conjunto de inquietudes lo que constituye el centro de nuestra investigacion y lo que

1 En los préximos capitulos desarrollaré més detenidamente dos aspectos aqui sefialados brevemente. En
el capitulo I me referiré al concepto de experiencia transnacional en relacion con la formulacién de
“campo social transnacional” (Levitt & Schiller, 2008), y el capitulo 11 daré cuenta de los datos existentes
sobre la intensidad de los vinculos transnacionales en Cafiar.



hemos indagado en el trabajo de campo y que se puede formular de la siguiente forma:
¢De qué manera la migracion y la experiencia transnacional de los y las jovenes
indigenas del canton cafiar transforma los discursos en torno a la identidad étnica y las
diferencias generacionales? Considero que s6lo se puede llegar a tal pregunta luego de
una problematizacién en la que se afirme que, al menos para el caso de la provincia de
Caniar, la definicion de la condicién de juventud indigena esta relacionada directamente

con una migracion que ha tenido su propia evolucién historica.

Por lo tanto, mi estudio se ubica en el centro de la tension entre un determinado
discurso acerca de la identidad (caracterizado por su fuerte arraigo en la etnicidad, lo
comunal, el anclaje subjetivo al territorio) y las formas en las cuales, en los procesos
identitarios de los y las jovenes de Cafar, tal discurso y las representaciones que de €l
derivan se transforman, permanecen o se contradicen por una diversificacion de
referentes identitarios que se ven alimentados por la experiencia transnacional. En el
medio de esta tension se ubican tres dimensiones de la misma problematica.: 1) la
migracion/experiencia transnacional en Cafar es fundamental para ubicar
histéricamente la emergencia de un sujeto particular (el/la joven indigena), 2) la
migracion/experiencia transnacional contribuye significativamente a los procesos de
individualizacion de los sujetos jovenes a raiz de un proceso lento de
descomunalizacion, y 3) la migracion/experiencia trasnacional transforma las maneras

en que los y las jovenes incorporan la etnicidad en sus procesos identitarios.

En tales dimensiones es preciso analizar las maneras que se activan distintas
relaciones de poder. Nos interesa examinar estas relaciones de poder desde el concepto
de “adultocentrismo” como particular forma de dominaciéon que se justifica en la
atribucion de caracteristicas esenciales a las personas jovenes. En efecto, nos interesa
saber ¢hasta qué punto el discurso adultocéntrico coincide con un discurso esencialista
en relacion a la identidad? ¢(De qué manera los y las jovenes experimentan la tension
entre una representacion adultocéntrica de la juventud (como la expuesta por Romero
Valdez) y las particulares formas de producir subjetividades con base en su experiencia

transnacional?

En relacion a esta tension cabe preguntarnos de cara a la etnicidad y a las
maneras como se identifican las diferencias generacionales en las comunidades

indigenas: ¢En qué sentido la construccion de estas subjetividades, tensionadas por



procesos de descomunalizacion y mayor individualizacion simultdneamente, es
potenciada o no por la experiencia transnacional? ;Como la experiencia transnacional
de jovenes indigenas alimenta sus expectativas a la vez que resignifica las dindmicas

familiares, los ritos de paso, el rol atribuido a la educacion?

Para examinar estas preguntas nuestro estudio discute las siguientes categorias
analiticas: la juventud como categoria que funciona en la medida en que es capaz de
nombrar una experiencia historica particular situada contextualmente; identidad y
etnicidad como formas de nombrar procesos de diferenciacion ubicados siempre
relacionadamente; y adultocentrismo como forma de nombrar los procesos a través de
los cuales se producen representaciones reificantes sobre los y las jovenes. Sin embargo,
antes de entrar en la discusion de categorias de analisis es preciso situar el alcance de
nuestro estudio, razén por la cual en la siguiente seccion revisamos algunos textos que

han articulado juventud indigena y migracion en el pais y en la region.

Juventud indigena y migracién: Construyendo el vinculo.

Las dimensiones culturales de la globalizacion (Appadurai, 2001) constituyen una
entrada para analizar, las subjetividades de los y las jovenes en las sociedades
contemporaneas. Ademas, tal analisis abre posibilidades para la comprension de la
migracion ecuatoriana en dimensiones aln no tematizadas en esta perspectiva pues las
identidades juveniles en la articulacion de la migracion, la etnicidad y la diferencia

generacional es un tema muy poco explorado en los estudios migratorios en el pais.

En el mas actual estado del arte sobre los estudios migratorios ecuatorianos,
realizado por Soledad Alvarez (2012) se constata la necesidad de

profundizar en la relacion entre etnicidad y migracién. Hace falta multiplicar las

investigaciones en torno a las comunidades indigenas emigrantes y las afecciones

particulares que tienen las mujeres, hombres, nifios-as y adolescentes participes
del proceso migratorio (Alvarez, 2012:118).

Esta constatacion que alude a la relacion entre etnicidad, migracion y sujetos, dice de
los pocos trabajos que analizan las consecuencias de la migracién en las comunidades
indigenas en lo respecta a “las afecciones particulares” de sujetos que, segin su
condicién de género o de generacion tienen su especifica forma de apropiarse de los

efectos de la migracion. Aunque Alvarez no considera el estudio especifico de la



migracion en perspectiva generacional como uno de los ejes de su estado del arte, es
preciso reconocer que referencias a ésta forma particular de vivir la experiencia
migratoria estd presente en varios estudios que relacionan migracion, género y familia
(Escobar, 2008a; Lagomarsino y Torre, 2007) especialmente desde el analisis por la
situacion de la nifiez. En la mayoria de los casos analizados por Alvarez, se constata que
los trabajos realizados en Ecuador enfatizan en el asunto de la nifiez y la migracion.
Para el caso de los y las jovenes los trabajos realizados se inclinan mas al estudio de las
organizaciones juveniles transnacionales que se forman mediante vinculos entre
Ecuador y Estados Unidos, Espafia o Italia (Queirolo Palmas, 2007; Cerbino y
Rodriguez, 2008). Es importante considerar que, en el mencionado estado del arte los
trabajos de Queirolo Palmas y Cerbino y Rodriguez aparecen clasificados dentro de un
subambito que tiene por titulo “Nifiez y adolescentes migrantes” lo que cual implica
reconocer que los trabajos que versan sobre juventud y migracion son abstraidos dentro
de la categoria de “adolescencia”.? Asf, tenemos que tanto los referentes conceptuales
“familia” y “adolescencia” se han considerado como abarcadores de la problematica
especifica de la juventud migrante. Mas que analizar las implicaciones que tales formas
de clasificacion tienen en otros escenarios (e.g. la formulacion de politicas especificas
para juventud) lo que tales clasificaciones representan es la necesidad de establecer una
teorizacion de la categoria juventud de modo que resulte visibilizadora de una particular
manera de entrar en el analisis de las migraciones. Tal teorizacion necesita recurrir a
trabajos empiricos en los que muestren como esta categoria permite nombrar dinamicas

particulares que la migracion adquiere cuando se trata de personas jovenes.

El tema de la migracion en relacion a la etnicidad en Ecuador es el menos
desarrollado (Alvarez, 2012: 96-102); sin embargo, hay aportes que abordan las
transformaciones en los roles sociales y en los imaginarios colectivos de las familias y
de las comunidades indigenas. Torres y Carrasco (2008) recogen una serie de trabajos
provenientes de Ecuador, Guatemala y Per(, para plantear las transformaciones
acentuadas por la intensificacion de la migracion desde finales de los afios noventa en

las concepciones de la territorialidad, de comunidad y de identidad. La migracion

2 E| estado del arte realizado por Alvarez (2012) es un valioso instrumento para la comprension del
desarrollo de los estudios migratorios en Ecuador tanto por su andlisis de los referentes tedricos utilizados
en las investigaciones existentes como por la capacidad de detectar las tareas pendientes para una futura
agenda de investigacion. El informe estd presentado en torno a 6 ejes: 1) Proceso migratorio, 2)
Migracién, Estado y politicas, 3) Migracion y desarrollo, 4) Migracion, género y familia, 5) Refugio y
desplazamiento, 6) Migracion, cultura y etnicidad. Cada uno de estos ejes tiene subambitos que hacen la
clasificacién de los trabajos algo mas especifico.



permite cuestionar el caracter estatico que sobre estas concepciones se habia construido
desde los afios ochenta. Asi, en los casos de estudio en Ecuador (indigenas de Otavalo,
kiwchas kariaris, pueblo saraguro) la relacion identidad-migracion demuestra como la
identidad es una relacion social y la cultura una relacion de diferencias sobreponiéndose

a cualquier esencialismo que recayera sobre las comunidades indigenas.

Dado que nuestra investigacion versa sobre la juventud indigena y la migracion,
y los alcances que esta experiencia transnacional tiene en las configuraciones culturales
del cantén Canfar, es importante referirnos a los trabajos en torno a migracion y
etnicidad. Segin Grimson (2011:172 ) “el concepto de configuracion cultural enfatiza
la nocion de un marco compartido por actores enfrentados o distintos, de articulaciones
complejas de la heterogeneidad social”. Es por lo tanto un concepto estrictamente
analitico (e.g. la identidad de un joven indigena puede estar atravesada por varios
elementos que la conforman: su comunidad de origen, los grupos a los que pertenece,
las maneras de experimentar su sentimiento de pertenencia o desarraigo, etc.) y por lo
tanto los sujetos habitan en una multiplicidad de configuraciones culturales. Se trata
precisamente de pensar como se articulan las heterogeneidades y sus diferencias en

diversos campos.

De este modo, el énfasis se extiende hacia el conflicto que desde la cotidianidad
evidencia la configuracion de la vida transnacional en tanto éste articula las relaciones
entre los mercados economicos, las comunicaciones y las diseminaciones culturales
entre la hegemonia y la homogeneizacién. En la zona andina del Ecuador, los trabajos
relevantes en este sentido resultan ser los de Pribilsky (2007) y Kyle (2000) que hacen
referencia a como las identidades de personas originarias de los Andes se configuran de

manera relacional y contextual en un escenario transnacional.

El texto de Jason Pribilsky, La Chulla Vida. Gender, Migration, and the Family
in Andean Ecuador and New York City se realiza en una zona similar a la que abarca
nuestro estudio tratdndose del estudio sobre las formas en que la migracion transforma
las familias de la sierra ecuatoriana, las relaciones de género y las identidades de los
jovenes. Una de las preguntas centrales de Pribilsky, que se ubica precisamente en el
momento en que describe la “epidemia enfiebrada” de la migracion [feverish epidemic]
en las personas jovenes sigue siendo valida: “Why in communities with long traditions

of multiple economic strategies for the reproduction of society has migration to the
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United States become the singular goal of rural youth?” (2007: 119). El trabajo de
Pribilsky se realiza en comunidades de la region Azuay-Cafar y hace especial énfasis en
las maneras en que la migracion repercute en la subjetividad de los hombres jovenes que
migran hacia los Estados Unidos. A partir de la experiencia de estos hombres se
explican las modificaciones en los 6rdenes de género y en la organizacién de las

familias.

En su trabajo Pribilsky ofrece un andlisis de los conflictos generacionales.
“Hacerse hombre” es un proceso que esta mediado por afrontar la tarea de la migracion
a Estados Unidos puesto que, resulta imperioso, contribuir econémicamente al sustento
del hogar y son pocas las veces que los jévenes consiguen trabajo en ciudades como
Guayaquil, Cuenca o Quito. En este sentido, también vale mencionar el valor que sefiala
Pribilsky en relacion al matrimonio como forma de “asentar cabeza” para los y las
jévenes y como manera de autonomia ante la tutela de los padres. Esto aunque los
vinculos por el cuidado de los mayores siga estando presente a lo largo de la vida en las
comunidades. Sin embargo, en relacién al conflicto generacional, Pribilsky lo presenta
como una forma de ruptura en términos subjetivos con lo que ha sido la tradicién del
trabajo agricola en las comunidades. Esto debido a que, en el contexto de la familia,
solo el hijo mayor es el heredero de la tierra (y quien la trabaja desde temprana edad),
mientras los demas deben buscar “otros futuros” (2007: 138). Esto se expresa en uno de
los testimonios cruciales del libro:

It is la chulla vida, no? Life is just changing in the village. Everyone in my

family for generations had been a farmer. I would be a farmer too, but I can’t wait

... Here is an expample: my cousin, he is older than me [the cousin was twenty-

six] has been working his parent’s land ever since he left school. And what does

he have to show for it? He and his wife live with her parents. He makes nothing

... fifty or sixty dollars [monthly]. He cannot afford to send his children to

school, to buy new things. How will he ever buy land? No, young people now
want something else (Pribilsky, 2007: 139).

Podemos entender que el conflicto generacional, en los términos que lo relata Pribilsky,
tiene base en dos momentos de una experiencia en relacion a los jovenes varones. El
primero tiene que ver con este “hacerse hombre” que dice de la busqueda de autonomia
y que se consigue a través del trabajo que permite que los jévenes hagan aportes
economicos a la sostenibilidad del hogar. Asi, un joven indigena se constituye como
sujeto en el momento que su fuerza de trabajo le permite generar recursos para entregar

a sus padres. Tal condicion de autonomia se acompafia del hecho de contraer
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matrimonio (Pribilsky ubica la edad mas comun para contraer matrimonio alrededor de
los 24 afos en los varones). Sin embargo, esta experiencia de hacerse sujeto y ganar
autonomia, debido a la crisis econémica se ve frustrada por la imposibilidad de
garantizar la propiedad hereditaria a todos los hijos jovenes de una familia. Por tal
motivo, la migracién aparece, no s6lo como un ritual de masculinidad entre los jovenes,
sino como la forma de reaccionar ante particulares formas de organizacion de la
comunidad en lo que respecta al trabajo y propiedad de la tierra. Esto es un proceso que,
a decir de Pribilsky, permite comprender cémo la migracion afecta “la vida
comunitaria” pues la situacioén evoluciona de tal modo que son los jovenes migrantes los
que pueden conseguir propiedades y que también tienen mas posibilidades de contraer

matrimonio (“conseguir esposa’).

En definitiva, lo que podemos extraer del trabajo de Pribilsky, es que los jévenes
consideran la posibilidad de abrirse hacia otros escenarios futuros que pasan por un
proceso de individualizacion que solo se comprende a la par de la descomunalizacion.
Los efectos sobre “la vida comunitaria” que sefiala Pribilsky responden a varios de los
elementos sefialados por José Sanchez Parga (2002) en su estudio sobre la migracion en
la provincia de Cotopaxi. En Crisis en torno al Quilotoa: Mujer, cultura y comunidad,
Sanchez Parga (2002) se diferencia de Pribilksy al centrar su estudio en jovenes
mujeres de las comunidades indigenas. En estas comunidades han transcurrido ya veinte
afios desde que la migracion dejé de tener como motivacion Unicamente el asunto
econdémico (la migracién econdmica de mujeres era motivada por la necesidad de
complementar los recursos necesarios para la reproduccion doméstica) y empezo a tener
elementos relacionados a un imaginario de nueva identidad para las mujeres indigenas

especialmente para las generaciones mas jovenes.

La descomunalizacion puede ser caracterizada por distintos aspectos. Sanchez
Parga (1993) sefialo hace veinte afios que la movilidad socio-laboral de los y las
indigenas y la integracion de las comunidades indigenas a la economia socio-cultural
urbana fueron fenémenos que incidieron profundamente en el desgaste de la ldgica
comunal. En aquel momento el autor sefialaba, con base a la revision de datos
cuantitativos y cualitativos referentes a zonas rurales del canton Quito (Olmedo,
Tabacundo y Calderdn), algunos signos visibles de la “descomunalizacion”, tales como
las modificaciones en la economia politica del parentezco (el paso del compadrazgo

como estrategia comunitaria a estrategias particulares familiares), el paso de la
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endogamia a la exogamia, la disminucion de las practicas colectivas 0 mingas (si bien
existia una hipervaloracion de la minga lo cierto es que su practica era, desde ya, mas
restringida). Estos signos correspondieron a problemas de readeucacion social
relacionados con el impacto del rapido desarrollo y modernizacién que vivio el Ecuador

en los afios noventa.

Lo que Sanchez Parga sefiala varios afios después (en 2002) y lo sefialado por
Pribilsky (en 2007) es que la migracion estd relacionada intimamente a la
descomunalizacién y que tal proceso de descomunalizacidn también tiene efectos en las
subjetividades que se expresan en formas de individualizacién que especialmente se
manifiestan en las expectativas e identitades de las generaciones jévenes.® Ahora, el
punto de nuestro interés es que tal descomunalizacion pasa por comprender procesos de
individualizacion que se encuentran en los y las jovenes indigenas. En el caso de
Pribilsky se trata de jovenes varones de Cafar que encuentran en la migracion la
posibilidad de adquirir autonomia lo que es compatible con el argumento de Sanchez
Parga (2002:34-43) en relacion a las jévenes mujeres en Cotopaxi, las cuales a través de

la migracion encuentran “oportunidades de cambio”.

Es importante considerar que de ningdn modo se trata de un proceso de
desintegracion/desaparicion de la comunidad indigena, sino de una disolucion de “lo
comunal” entendido esto como un modelo de socializaciéon, de relaciones de
intercambio y de estrategias de supervivencia compartidas como las que mencionamos
anteriormente. Para Sanchez Parga (2002:105) “la desintegracion de la comuna indigena
se opera de modo simultdneo y por efecto de la desintegracion de la familia”; lo cual
tiene relacion estrecha con la migracion, no porque la desintegracion de la familia “se
deba” a la migracion (lo cual seria caer en el discurso culpabilizador a los y las
migrantes) sino porque, la desintegracion familiar producida por el empobrecimiento de
la década de los noventa no permitié a las familias indigenas la posibilidad de
reconstituirse en base al trabajo productivo y posesion de la tierra. Tal cuestion afecto a
las generaciones mas jovenes que se convertirdn en grupos de migrantes que
experimentarian procesos identitarios diversos por su experiencia migratoria. Esto
resulta central para comprender como el surgimiento de la juventud indigena esta

directamente relacionada con la experiencia de descomunalizacién y la migracion.

% El analisis de la relacion entre descomunalizacion y la individualizacion en Cafiar lo realizo en el
capitulo Il con base a mi trabajo de campo.
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En otras palabras, el término descomunalizacién dice de la transformacién de las
formas de comprender “lo comunal”. Por “lo comunal” podemos entender el conjunto
de derechos y obligaciones que permiten reanudar alianzas de parentesco y que por ello
confieren al indigena un sentido pertenencia puesto que es el referente explitico e
inmediato de su identidad (Sanchez Parga 1984; 1989). Lo que se llama
“descomunalizacion” es un proceso a través del cual este elemento “comunal” que
cohesiona la comunidad, en tanto principio de organizacion social particular, va siendo
transformado por la migracién de tal modo que su principio de identidad viene dado por
nuevos elementos. Por lo tanto, nuestro estudio no se centra en la pregunta en torno a la
“desaparicion” de la comunidad indigena sino a investigar como la migracion es parte
de un proceso de transformacion en la totalidad de las comunidades indigenas y que,
precisamente, en el contexto de estas transformaciones aparece la juventud indigena
como un sujeto diferenciado, pues en medio de esta trasnformacion contemplamos la
emergencia de un sujeto que se autorproduce a partir de una estrategia que le permite
trascender “la crisis” desde una forma de agenciamiento que implica encontrar
referentes nuevos para la produccion de la identidad y el disefio de expectativas. No se
trata de una subjetividad que constituye “en contra de la comunidad" sino una
subjetividad en la que confluye un proceso de descomunalizacion con un forma de
trascender la determinacién que tal situacion puede tener a nivel de las subjetividades.
Estamos lejos de establecer la migracion como principio de causalidad. Se trata méas
bien de pensar el momento de la emergencia en el escenario de las formas de
subjetivacion de la experiencia humana provocada por la migracién en las comunidades,
la de un sujeto que bifocalizado que se sirve de referentes globales para enfrentar el
violento cambio de paisaje que dice de la vinculacion de Cafiar con la produccion de
espacios transnacionales a nivel global a la vez que construye expectativas desde otros

lugares para la imaginacion.

Asi lo que pretendemos pensar es como en la historia contemporanea del
Ecuador, la referencia a la juventud indigena tiene una relacion directa con los
fendbmenos migratorios. Si bien estos fendmenos migratorios forman parte de una
amplia serie de flujos globales que dinamizan los espacios locales desde construcciones
transnacionales de sentidos, que van de la transformacion de la tradicion a la tension
entre la disolucion de fronteras o hipersecuritizaciones fronterizas, es importante, para

nuestro caso de investigacion considerar que la descomunalizacion se da de manera
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simultanea a la individualizacion. En las personas jovenes se expresa esta simultaneidad
a partir de los diversos modos en que su experiencia transnacional objetiva las maneras
en que se construye la diferencia generacional en la zona de Cafar. De este modo, la
individualizacion no equivale directamente a la descomunalizacion, ni mantienen una
relacion causal. Son procesos de que se dan simultaneamente y cuya comprension pasa
por explorar las diversas maneras en que la migracion y la experiencia transnacional se
encuentran vinculadas con la emergencia de la juventud indigena como sujeto
particular. Es decir, vale preguntarnos en qué medida la juventud indigena en el
Ecuador no puede entenderse al margen de las transformaciones que la migracion ha
ocasionado en las comunidades indigenas. A mi entender tal relacion es ineludible por

al menos dos motivos sefialados a continuacion.

En primer lugar porque la juventud es una construccion social lo que a su vez
implica que sélo puede ser definida a partir de variables contextuales.* Suponer que
existe “una juventud universal” que comparte rasgos homogéneos (psicologicos o
culturales) independientemente de los contextos seria desconocer los significativos
aportes de la sociologia de la juventud (Bourdieu, 2000; Giroux, 2010; Maffesoli, 2009;
Martinez, Alvarado, y Mufioz, 2010; Reguillo, 2000; Zarzuri y Ganter, 2002), algunas
aproximaciones histéricas (Aries, 1992; Feixa, 2006; Levi y Schmitt, 1996) y mas
concretamente los trabajos orientados a la critica del adultocentrismo (Duarte, 2006;
Duarte y Tobar, 2003; Bravo, 2012; Moscoso, 2008; Vésquez, 2010; 2011; 2013;
Zuiiiga, 2011).

En segundo lugar porque la juventud, como diferenciacion social, no ha estado
presente en los estudios sobre comunidades indigenas por el peso que la propia
categoria “indigena” ha tenido sobre otras dimensiones que buscarian explicar
diferencias generacionales. En este sentido, dentro de los estudios sobre comunidades
indigenas en el Ecuador el problema generacional no ha tenido la misma suerte que
otros aspectos, tales como la organizacion politica, la identidad étnica, la religiosidad u

otros. Por el contrario, como hemos sefialado con Pribilsky y Séanchez Parga es

* De modo general, las historias sobre la juventud van, al igual que “la historia del pensamiento
occidental”, desde Grecia hasta la sociedad angloamericana. El ejemplo mas claro es la obra de Giovanni
Levi y Jean-Claude Schmitt (1996) quienes recogen en su Historia de los jovenes un historizacion de la
juventud desde la “polis griega” hasta los jovenes del “american way of life”. Lo relevante para nuestro
argumento es que de ella podemos deducir que “la juventud”, a lo largo de la historia, no ha tenido una
definicion clara, una caracteristicas culturales ni propias ni homogéneas, sino que la definicion de la
juventud es cambiante y se define de acuerdo a las contingencias de cada momento histérico y en cada
contexto socio-cultural.
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precisamente a través de los estudios sobre migracion que, en el Ecuador, se inicia con
los andlisis de la juventud en las comunidades indigenas y esto ain de manera

incipiente.

En otros &mbitos el tema de la juventud indigena ha sido identificado apelando a
las palabras existentes en las distintas lenguas para caracterizar un determinado
momento vital. Asi, se reconoce que en las comunidades indigenas no se emplea el
término “adolescente” (cuestion que desde la mirada blanco-mestiza ha sido asociada al
hecho que el matrimonio se da en edades tempranas —entre 16 y 24 afos). En el estudio
Situacion de salud de los y las jovenes indigenas en Ecuador (2010) realizado por el
Ministerio de Salud Publica, el Fondo de Poblacion de las Naciones Unidas y la
Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales con jovenes entre 15 y 29 afios,
habitantes de comunidades indigenas pertenecientes los pueblos chachi y épera (canton
Eloy Alfaro, Esmeraldas), kichwa de la amazonia (canton Lago Agrio, Sucumbios) y
kichwa panzaleo (Sigchos, Cotopaxi), se parte del reconocimiento de las variadas
formas de “nombrar” ese momento vital particular que significaria la juventud:

Los cofanes, por ejemplo, utilizan el término desenga, que en el idioma aingae es

aquella franja de edad entre los 12 y los 20 afios. Para el término joven, los épera

utilizan las palabras kiintraa (muchacho) y aweéra (muchacha), y los chachis

musu y panna; aunque mas que franjas de edades son “estados de compromiso

social”; dejan de ser jovenes cuando se casan y asumen responsabilidades,

independientemente de la edad del calendario. Por ejemplo, en las comunidades
chachis, cuando los jovenes se casan pasan a llamarse ruku (en el caso del varén)

y shimbu (en el caso de la mujer). Por su parte, los kichwas utilizan el concepto

de guambra. Cuya traduccion literal es: son “como” hombre y mujer, pero solo

con el matrimonio se transforman en kari [hombre] y en huarmi [mujer], y

obtienen ese estatus ante la familia y la comunidad (Ministerio de Salud Publica,

2010: 26).

Los distintos matices en las formas de nombrar la juventud en diferentes lenguas
indigenas evidencian precisamente el caracter radicalmente contextual que adquiere la
aproximacion a la juventud. Ahora, mas alla de la diferencia en el orden linguistico nos
interesa explorar los procesos sociales que ayudan a demarcar el comienzo de la
juventud en las comunidades indigenas. Es, en relacion a esta inquietud que planteamos
que, para el caso de Cafar es precisamente la migracion lo que determina tal condicion
de juventud indigena pues la experiencia migratoria esta directamente relacionada con
la posibilidad de acceder a escenarios urbanos en los que las diferencias generacionales
habian sido determinadas con mayor anterioridad como resultado de las

transformaciones culturales propias del capitalismo contemporaneo. Es decir que,

16



siguiendo tanto el argumento de Margaret Mead (1997) como el de Beatriz Sarlo (1994)
la diferencia generacional que es posible reconocer a partir de la segunda mitad del
siglo XX se da por transformaciones culturales en las cuales se transgreden los 6rdenes

institucionales que provocaban la identificacion con las generaciones precedentes.

Asi las cosas, la juventud indigena no ha existido siempre. Tal afirmacion no
significa que en las sociedades comunales (o las comunidades indigenas) no se hayan
dado formas de diferenciacion generacional marcadas por rituales de paso sino que, al
menos en lo que respecta al caso que nos compete, el surgimiento de la categoria
“jovenes”, para diferenciar a un grupo especifico que comparte caracteristicas propias
(y distintas de las de los adultos), es algo que surge a partir de la insercion de las
comunidades indigenas en los procesos de transformacion global. Esto se da
precisamente desde el surgimiento e intensificacion de la vida transnacional en las
comunidades. De este modo, lo anterior equivaldria a decir que los y las guambras han
cedido el paso a los y las jévenes.> En otras palabras lo que este estudio sostiene es que
la migracion, al contribuir a los procesos de individualizacion contribuye a la
produccion de un sujeto joven indigena. Esto en tanto la migracidn representa un marco
para ubicar la emergencia de un sujeto especifico cuya particular forma de vivir la
experiencia transnacional lo diferencia. De este modo, la constitucién de un sujeto joven
indigena no se puede analizar por fuera de la comprension de los alcances que el
fendbmeno migratorio encuentra en términos de produccién de subjetividades: sin
comprender la migracion no hay posibilidad de estudiar la emergencia del sujeto joven

indigena.

En el afio 2005, el historiador Mauricio Hoyos y el jurista Carlos Zapata en base
al trabajo realizado con jévenes de las comunidades indigenas del Departamento de
Antioquia en Colombia (de los pueblos Tule, Sent y Embera) se preguntan ¢Existe una
condicion de juventud indigena? Su respuesta pasa por determinar que la juventud
indigena, atraviesa los procesos de visibilizacion que las organizaciones campesinas y
los centros de educacion bilinglie han implementado como una estrategia de control
ante la existente vinculacion de jovenes varones y mujeres con los grupos armados

presentes en la zona como parte del conflicto interno colombiano. Sin embargo, dentro

® Este aspecto lo retomo en el capitulo 111 en base a la entrevista realizada a René Unda y al trabajo de
campo en Cafiar.
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de sus constataciones iniciales resulta relevante el sefialar que el propio hecho de
plantearse la pregunta por la condicion juvenil indigena es una inquietud sin mucho
tiempo de recorrido previo:
La pregunta y reflexion por la juventud indigena como condicion social y grupo
poblacional es reciente. Como jovenes cada pueblo considera, de acuerdo con sus
tradiciones y costumbres, unos momentos que marcan el transito de nifio a adulto,
un transito mediado por ritos de orden colectivo que, ademas de significar un
estado de adultez, son ceremonias que connotan una estrategia de preservacion
cultural. [...] Hasta hace aproximadamente diez afios, la condiciéon de juventud,
tal y como occidente la comprende, no existia en muchas de las comunidades
indigenas de Antioquia. La pregunta por lo juvenil empezd a ser objeto de
reflexion desde la relacion intercultural que hizo visible otras practicas

adyacentes a las sociedades de consumo, las cuales han permeado el tejido social
[...]” (Zapata y Hoyos, 2005: 30-31).

Para los autores la pregunta por la condicién de juventud indigena, tiene que ver con los
procesos a través de los cuales las dinamicas de saber y consumo van mas alla de los
entornos urbanos. Esto significa que las maneras en que la juventud indigena, si bien se
define contextualmente, pasa también por la capacidad de interpretar procesos por los
cuales las fronteras culturales entre lo urbano y lo rural se van disolviendo. En términos
mas claros, la juventud como categoria que describe a un grupo con caracteristicas
similares y diferenciado de generaciones anteriores o adultas aparece precisamente por
“la conexion” (Zapata y Hoyos dicen “relacion intercultural”) que se establece entre

sociedad urbanas y rurales.

En el caso de Canar este planteamiento nos lleva a pensar la complejidad de un
espacio en el que, si bien la histérica migracion (hacia regiones de la Costa para el
trabajo agricola) ha significado una manera en la cual esta “conexion” ha ido
adquiriendo peso en la zona, es hasta el momento fuerte de la migracién transnacional a
finales de la década de los noventa en que tales fronteras culturales (entre lo urbano y lo
rural) se han visto totalmente transgredidas. Esto Gltimo se debe, en primer lugar a la
bifocalidad de las personas migrantes transnacionales como al propio hecho de que “la
llegada” de la globalizacion a las comunidades indigenas no se logra
indispensablemente por la movilidad de personas del area rural a entornos urbanos sino
por la serie de conexiones que una localidad como Cafiar mantiene con las “ciudades
globales” a través de dinamicas de consumo de tecnologias, estéticas y otros bienes
simbolicos. El concepto de bifocalidad refiere a una forma especifica de reorganizacion

del mundo social desde la transformacion en la percepcion y en la orientacion de la vida
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socio-cultural de los y las migrantes que se expresa en el establecimiento de un doble
marco de referencia en la construccién de la identidad (Vertovec, 2006), mientras que
“la llegada” de la globalizacién corresponde al “efecto global” que es propio de la
condicién antropoldgica contemporanea por medio de la cual el tiempo y el espacio
parecen comprimirse de tal modo que generan su propia anulacion desde la
simultaneidad (Lash, 2005).

Es precisamente esta condicion que combina la produccién de nuevos referentes
identitarios desde la bifocalidad con la intensa “conexion” de las comunidades con
espacios globales, lo que hace que los habitantes de Cafar vivan una experiencia
transnacional tanto si se han movilizado hacia los destinos migratorios mas comunes

como si han permanecido en sus lugares de origen.

Esta via sefialada ha sido inexplorada en las investigaciones sobre juventud y
migracion en el Ecuador y constituye mi apuesta fundamental para comprender las
transformaciones culturales que la migracién ocasiona en el canton Cafiar desde una
perspectiva generacional. Por tal motivo, a continuacion trato de: a) Inscribir esta
apuesta en relacién con varios hallazgos y planteamientos realizados desde los estudios
sobre juventud indigena, y b) plantear los alcances de estudios sobre juventud y

transnacionalismo para la investigacion sobre juventud indigena en Cafiar.

¢Puede hablar el/la joven indigena?: Estrategia metodologica y estructura de la

tesis

A finales de la década de los ochenta del siglo XX, Gayatri Chakravorty Spivak escribia
¢Can the subaltern speak? (1988) un texto clave para el debate en torno al rol del
trabajador intelectual cuyo punto de llegada se encuentra en que el subalterno o la
subalterna no puede hablar pues no hay una institucion que escuche o legitime sus
palabras. Al no existir una autoridad que cobije sus enunciados, (nadie)no hay alguien
que pueda hablar “por” ellos sin invisibilizarlos. La primera discusion gira en torno a las

limitaciones que Spivak encuentra en los intelectuales europeos a la hora de asumir
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”6

representaciones de las personas del “tercer mundo™ cuando se adjudican a si mismo un

rol “transparente” en la valoracién que hacen de sus luchas.

Para Spivak, ese rol de “transparencia” del que se revisten los intelectuales
corresponde a la invisibilizacion de la “violencia epistémica” que los paises
colonizadores han ejercido sobre los territorios colonizados pues el proyecto
imperialista ha “interferido epistémicamente” los campos legales y disciplinarios de las
colonias, generando condiciones macro-culturales que hacen que el subalterno “pueda

hablar” solo y inicamente dentro del circuito epistémico de la ley imperialista.

Ante esto, consideramos que la investigacion con jévenes indigenas parte de la
busqueda de vias para que el subalterno “hable” sin caer en la representacion que lo
desaparece al asimilarlo. Un terreno fundamental e ineludible es la comprensién de las
identidades de los y las jovenes a partir de la experiencia migratoria pues la cuestion
pasa por pensar con los jovenes a partir de elementos de identificacion, formas de

subjetivacion y dinamicas de socializacion inter-generacional en las cuales se inscriben.

Pensar que el problema de la identidad en las comunidades indigenas adquiere
nuevos matices debido a la experiencia transnacional de los sujetos que las conforman,
significa ubicar a las comunidades indigenas como espacios coetaneos y tan conectados
a los impactos globales como lo son los centros urbanos, mas ain en espacios como el
canton Cafar donde, en el cual si bien no se puede hablar de la disolucion de una
frontera simbdlica entre lo urbano y lo rural, ambos escenarios se encuentran
atravesados por dinamicas globales producto de la migracion que los transforma

aceleradamente.

Anteriormente hemos mencionado que se trata de un cantdn con altos indices
migratorios (el segundo canton con mayor incidencia migratoria del pais de acuerdo al
censo 2010). Tal cuestion, ligada a la migracion inicial que data de mediados del siglo
XX (que los autores antes citados ubican con la crisis de la exportacion de los “Panama

Hat”) ha hecho que en Cafiar la migracion sea algo naturalizado.

® Asi, para Spivak, el texto denominado Los intelectuales y el poder, que corresponde a la entrevista entre
Foucault y Deleuze realizada en 1972° serfa una expresion clara de la forma cémo los intelectuales se
representan a si mismos como “transparentes” pues asumen que la representacion que hacen de los
habitantes del tiers monde estéa desprovista de ideologia.
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En nuestra experiencia de trabajo con los y las jovenes del cantéon Cafar se
entrecruzan varios elementos pues, dado que no se pretende hablar de los otros y sus
textos, sino con los otros, sus contextos y textos; la estrategia metodoldgica se puso en
marcha considerando la implicacion que el investigador tiene en el proceso. Asi, el
acercamiento que propiciamos fue un espacio problematizador acerca de los acuerdos y
contradicciones en los referentes tedricos, politicos y culturales en los que se construye
la experiencia migratoria, es por eso que partimos de que el encuentro entre sujetos (el
investigador con los y las jovenes y los y las jovenes entre si) se van constituyendo
reciprocamente como interlocutores capaces de reconocer un objeto de estudio: la

propia experiencia transnacional.

El acercamiento a la problematica se realiz a través de talleres de diélogo,
historias de vida, entrevistas y la observacion participante. EI propdsito de tales técnicas
fue combinar la descripcion que los y las jovenes hacen de su experiencia con la
migracion, la lectura que tienen sobre los referentes tradicionalmente asociados con la
identidad étnica y las producciones de sentidos que los y las jévenes hacen a partir de la
valoracién de su vida presente y sus expectativas. De este modo, la evidencia empirica
requerida para la contestacion a nuestras preguntas de investigacion se aunaba en
relacion a las distintas maneras de describir la experiencia de ser joven en espacios
especificos que, desde los impactos de la migracion transnacional, dan cuenta de la

tension entre lo local y lo global.

A través de este acercamiento me aproximé al fendmeno en su diversidad y asi
entré en un proceso que ahora nos permite explicar las maneras en que la experiencia
transnacional de las personas jovenes diversifica una serie de elementos asociados con
“lo comunal”, “la identidad”, “la familia”, “los ritos de paso” y “lo politico” en el
canton Cafiar. Esta diversificacion se expresa en la cotidianidad, los usos del tiempo, las
formas de habitar los espacios y las maneras de describir la situacion presente y las
expectativas futuras. Todos estos factores forman parte de una politica presente en los
procesos de produccion de subjetividades, dado que en la vinculacion entre el
significado de las acciones y la cotidianidad se manifiestan las formas de organizacion y
de relacion social entre sujetos. Ademas, la relacion entre las transformaciones
culturales en la zona (que yo describo por la intensa conexion de Cafar con los lugares

de mayor destino de los y las migrantes) y las trayectorias de vida de jévenes dispuestos

21



a migrar, joévenes retorandos y jovenes hijos de migrantes permitio acentuar el caracter

politico-cultural de los conflictos generacionales.

En el transcurso de octubre de 2012 a abril de 2013 se realizaron seis talleres de
didlogo. Los talleres de dialogo metodolégicamente se ligan a los recursos de la
investigacion social comunitaria y operan como estrategia para el establecimiento de la
construccion de conocimiento social y cultural a partir de la vida, las acciones y las
relaciones sociales (Ghiso, 1999). La informacidn que se generd a partir de estos talleres
se basd en el quiebre que introdujeron en los y las jovenes el hecho de elaborar
iméagenes o relatos, hacer comentarios sobre su experiencia en contexto, confeccionar
murales 0 mapas, comentar medios de prensa o discursos cotidianos. Se trabajé con
fichas que registraban sus impresiones y opiniones en relacion a las preguntas de

investigacion.

El andlisis y la interpretacion critica de estas visiones, opiniones y valoraciones
sobre los hechos se desarrollaron por medio de procesos dial6gicos y buscd la reflexion
acerca de los significados, los sentidos cuando se relaciona la experiencia personal con
hitos, eventualidades o acontecimientos trascendentales para la vida personal de los y
las jovenes participantes. Por lo tanto, los talleres de disefiaran a fin de encontrar las
concepciones que los y las jovenes tienen de su experiencia como jovenes y en qué
medida ésta se relaciona con los factores que ellos y ellas identifiquen como los de
mayor impacto en su contexto. Esto se realizé con el propdsito de que, de parte del
investigador, no se aludiera directamente al tema de la migracion ni al adultocentrismo;
precisamente con el fin de analizar tales aspectos desde la cotidianidad. De este modo
los talleres brindaron insumos importantes para el disefio de la observacion y de la
formulacién de las entrevistas en las que se busqué profundizar aquellos temas

relevantes para la investigacion.

Los talleres de dialogo fueron realizados en tres lugares. Un taller fue realizado
en el Municipio de Canar con el grupo denominado “Red de Jovenes Pro-desarrollo”
que funciona desde la Unidad de Desarrollo Comunitario del Municipio de Cafiar. En
este grupo se conto con la participacion de jovenes pertenecientes a la Unién Provincial
de Comunas y Cooperativas Cafiaris lo que reunio a jovenes de distintas comunidades
rurales del canton Cafar. El segundo taller fue realizado en el Colegio “José Peralta” de

la parroguia urbana de Cafiar tanto con la jornada matutina (que agrupa jovenes de la
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parroquia urbana) y de la jornada nocturna (en la que participan tanto jovenes de la
parroquia urbana como de parroquias rurales). Tres talleres fueron realizados en la
comuna de Quilloac ubicada a las afueras de la parroquia urbana de Cafiar tomando
como sede las instalaciones del Instituto Superior Bilinglie “Quilloac”. Esto permitio
que en los talleres participaran jévenes de diferentes comunidades indigenas del canton
que realizaban sus estudios en este centro educativo. Finalmente, un taller se realizé en
la comunidad rural de Zhud en la que se reline espontaneamente un grupo de jovenes
con el propdsito de intercambiar experiencias y de participar de las actividades

culturales que se organizan en la comunidad.

Los acercamientos descriptivos a la comunidad de Quilloac y de Zhud se
registraron en diarios de campo desde la observacion participante como “una estrategia
que retoma del enfoque cualitativo el énfasis en la valoracion de la subjetividad, la
vivencia y la interaccion de los sujetos de investigacion” (Galeano, 2004: 47). El
instrumento del diario de campo sirvié para documentar el resultado de la experiencia
de interaccion con las personas jovenes. Este trabajo de observacion se complementd

con entrevistas a jovenes migrantes, retornados y potenciales migrantes.

La mayor parte de las entrevistas fueran realizadas a jovenes varones y mujeres
que participaron de los talleres dando un total de 20 entrevistas. Ademas se realizaron
entrevistas a tres migrantes retornados que hicieron su viaje a Europa y Estados Unidos
cuando eran mas jovenes. Se entrevistd a dos autoridades que promueven la
participacion juvenil en el cantdn y se cuenta con una entrevista a un representante de la
juventud en la dirigencia de la Confederacién de Nacionalidades Indigenas. También se
entrevistd a dos expertos investigadores con larga trayectoria en temas de juventud.
Finalmente se mantuvieron conversaciones informales con jovenes y adultos de la

parroquia urbana de Cafiar y de la comunidad de Zhud.

Las entrevistas fueron abiertas y flexibles, y entendidas como “una conversacion
sistematizada que tiene por objeto obtener, recuperar y registrar las experiencias de vida
guardadas en la memoria de la gente. Es una situacion en la que, por medio del
lenguaje, el entrevistado cuenta sus historias y el entrevistador pregunta acerca de
sucesos, situaciones” (Benadiba y Plotinsky, 2001: 23); por lo tanto, en las entrevistas

con los y las jovenes se respetd la forma y los ejes de conversacion que ellos

23



propusieron, siguiendo de modo parcial la guia de las entrevistas. Todos los nombres

que se introducen en este trabajo son seudonimos.

De cara al procesamiento de la informacion consideré las entrevistas como una
fuente de narraciones personales; por lo que realicé una transcripcion lo mas literal
posible, de lo hablado. Esta trascripcion de las grabaciones las Ilamé memoria de la
entrevista (o de la conversacion). En la memoria de la entrevista integré algunas de las
impresiones que el encuentro provoc6 en mi a modo de notas analiticas (Avila, 2010:
34) y que han sido fundamentales para dar cuenta de la situacion tal como la explico en
los capitulos siguientes. Realicé una tematizacion y codificacion de los registros
obtenidos (Strauss y Corbin, 2002) a partir de los diarios de campo y las memorias de
las entrevistas con el proposito de capturar los érdenes de sentido que permitan

posteriormente la articulacion de la informacidn obtenida.

En relacion con la interpretacion de los datos obtenidos llevé a cabo un proceso
de interpretacidn de las narraciones personales (resultado de las entrevistas) utilizando,
como forma de triangulaciéon de los datos: el anélisis desde los fundamentos tedrico-
conceptuales de la investigacion, el analisis del contexto socio-cultural del tema
investigado y analisis de la experiencia del investigador y sus interlocutores. El andlisis
de los productos de los talleres y las entrevistas busco dar cuenta de cémo los y las
jévenes ampliaron y cualificaron la comprension de los sentidos y los significados en
tanto construcciones producidas por interacciones marcadas por tiempos, espacios

sociales, negociaciones culturales y ejercicios de poder.

El resultado de este trabajo se presenta en cuatro capitulos. En esta introduccion
hemos planteado las preguntas de la investigacién, el problema y su justificacion,
paritendo de la constatacion empirica de que la migracion en el canton Cafar ha
suscitado conflictos generacionales que conllevan la instauracion de una serie de
representaciones sobre la juventud que es preciso analizar. El problema estd planteado
precisamente a partir del hecho de que el canton Cafiar se ubica en la provincia con
mayor flujo migratorio del pais y con alto porcentaje de poblacion perteneciente al
pueblo kiwcha cafiari. Este planteamiento hace clara la linea de investigacion en la cual

nos inscribimos.

En el capitulo | se elaboran los planteamientos conceptuales necesarios para el

desarrollo del estudio. Apelando una construccion sintética se realiza el esfuerzo de
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poner en didlogo el concepto juventud en relacion con conceptos como adultocentrismo,
etnicidad, identidad y diferencia generacional. En este abordaje esta manifiesta la
relacion entre éstos conceptos como parte de una construccion teorica que ya forma

parte de nuestro argumento principal.

El capitulo 1l nos ubica en términos descriptivos en las transformaciones del
canton Cafiar. Se trata de un analisis del caracter historico de la migracion, los indices
actuales sobre el fendmeno y otras variables que son importantes para comprender la
centralidad de la experiencia transnacional de las personas de esta zona del pais y su
influencia en la manera en que se reiventan las formas de la etnicidad y las relaciones

intergeneracionales.

En los capitulos 111 y IV se examina la vida de los y las jovenes en Cafiar en base
al trabajo etnogréafico. En el 111 la centralidad la ocupa la relacion entre la experiencia
transnacional y las dindmicas de individualizacién que atraviesan la construccion
identitaria. El “trabajo de la imaginacion” (Appadurai, 2001), la descomunalizacion, el
rol de la familia y la escuela aparecen como elementos que ayudan a explicar como el
analisis de la experiencia transnacional constituye un referente para la comprension de
las identidades juveniles y las formas de produccion de subjetividad en las personas

jovenes.

En el capitulo IV se presenta una caracterizacion general de los procesos
identitarios de los y las jovenes de Cafar para develar cbmo la migracion aparece como
un fenébmeno naturalizado. Luego se refiere a los procesos identitarios logrando
identificar tres representaciones predominantes en relacion a la juventud indigena en
Cafiar en las que tanto la migracidn, como la experiencia transnacional y la etnicidad

son elementos claves.

En las conclusiones se destacan los aspectos méas relevantes de la investigacion de
cara al desarrollo de una linea de investigacion sobre juventud indigena y migracion y a

la formulacidn de politicas migratorias para el sector de jovenes.

De este modo, el trabajo implica un desprendimiento del discurso hegemonico
que circunscribe la investigacion sobre juventud al andlisis de consumos culturales que

se producen desde los grandes centros urbanos. Con base en nuestro trabajo pensamos
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la globalizacién y las formas de dominacion contemporanea desde la expriencia
transnacional de los y las jovenes indigenas como forma de comprender la globalizacion
desde abajo. También se analiza como, en el proceso vital de las personas migrantes, se
encuentran entrelazadas distintas formas de construir la propia percepcion de la
experiencia transnacional que es, en definitiva, una experiencia de constitucion de

subjetividad.
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CAPITULO |

EL SABER SOBRE JOVENES: RELACIONES ENTRE LAS CATEGORIAS
JUVENTUD, ETNICIDAD Y EXPERIENCIA TRANSNACIONAL

En este capitulo abordamos conceptos que permiten la comprension del sujeto de la
investigacion desde un posicionamiento tedrico que hace explicita la critica a las
representaciones hegemanicas existentes sobre la juventud y sobre lo indigena. En el
abordaje que realizamos estard manifiesta la relacion entre éstos conceptos como parte
de la construccion tedrica que ya forma parte del argumento que consiste en sostener
que la juventud indigena se define desde la vinculacion las variables a las que se ve
sometida la identidad étnica en relacion con las transformaciones ocasionadas por la
migracion, lo que a su vez contribuye a la configuracion de las diferencias
generacionales expresas en las vias en que se asume la experiencia transnacional. Asi,
partimos de que, en el caso de esta investigacion, hablamos de un grupo de jovenes
localizado y globalizado desde un lugar en el que se cruzan formas de vida marcadas
por las particulares caracteristicas de las comunidades indigenas y nuevos referentes

identitarios que emergen a partir de una intensa experiencia transnacional.

Esto enfatiza la importancia y centralidad que la experiencia transnacional ha
tenido en grupos de jovenes de diverso tipo para poder contemplar como las dindmicas
asociadas a tal experiencia dinamizan factores fundamentales para la comprension de
las subjetividades en personas jovenes y; a su vez, require gque nos preguntemos por la
trayectoria que especificamente el tema de la juventud indigena ha tenido en la
investigacion sobre juventud y desde donde ha sido planteado. Ahora, en este esfuerzo
va a ser necesario un trabajo que relacione la categoria “juventud” con la categoria
“indigena” en el plano conceptual pues nuestro interés en este trabajo es contribuir a la
pregunta por la condicion de “sujeto joven indigena” haciendo uso de argumentos que
tienen que ver directamente con las preguntas por el sujeto subalterno, la representacion
“del otro”, el papel que ha jugado el tiempo en la disciplina de la antropologia y las

formas de subjetivacion entre los jovenes indigenas.

La subalternizacion de la juventud

La reflexiéon en torno a las condiciones que hacen posible establecer a “la juventud”

como categoria puede rastrearse desde aquella entrevista a Pierre Bourdieu realizada en
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1978 y que se publicé bajo el titulo La juventud no es mas que una palabra. Varios
investigadores de la sociologia, la antropologia y los estudios culturales han vuelto
sobre ella a fin de buscar las maneras por delimitar el objeto de estudio denominado

“juventud”.

En el desarrollo de las investigaciones sobre temas relacionados a la juventud se
han producido varios conceptos que empiezan a generar un lenguaje que gira en torno a
las diversas maneras de nominar, clasificar, describir, inscribir las propias maneras de
configurar tal objeto de estudio: juventudes, personas jovenes, subjetividades juveniles,

culturas juveniles, identidades juveniles, mundos juveniles, condicion juvenil, etc.

Dado que bien se podria iniciar una exposicion de las diferencias entre cada una
de estas formas de nombrar es necesario aclarar que nuestro interés se encuentra en
preguntarnos por los principios que subyacen a la produccion de la juventud en tanto
concepto; tarea que hace necesario que nos circunscribamos a los trabajos que podemos
denominar “estudios sobre juventudes”. Por lo tanto, nuestra propuesta no consiste en
descifrar a qué principios o campos disciplinares corresponde el uso empirico de los
conceptos antes mencionados puesto que un trabajo de tal magnitud, implicaria
introducirse de lleno en el terreno que busca definir como una palabra se convierte en
concepto. El trabajo pretende aportar con la justificacion de una busqueda orientada
desde preguntas que permitan ligar lo epistemoldgico con lo politico-cultural cuando se
trata de realizar investigacion sobre juventud indigena en contextos atravesados por la
migracion. Esto debido a que consideramos que buena parte de la abundante
bibliografia existente en el campo de la juventud ha conllevado a un sentido comun

académico.

Asi las cosas, podemos pasar tangencialmente por el terreno trazado por
Bourdieu para plantear una interrogante que lo haga volverse sobre si mismo: ¢Si la
juventud no es méas que una palabra cdmo puede tornarse concepto? La pregunta no es
nada ingenua si se piensa de acuerdo a la historia conceptual (Koselleck, 1993), que
una palabra se torna concepto cuando es capaz de condensar una experiencia historica
que es generalizable a un colectivo humano. Entonces, el valor del concepto juventud

esta irreductiblemente ligado a su capacidad de nombrar una experiencia.’

” Los recientes estudios sobre juventud utilizan conceptualizaciones conformadas a partir del giro
culturalista originado entre las décadas del cincuenta y el setenta. Este giro culturalista fue acompafiado
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Dada la dificultad para separar los distintos 6rdenes en los que se producen las
categorias es necesario aclarar desde donde se pretende establecer las preguntas por la
condicion de la juventud indigena. El orden politico de la produccion sobre juventud
indigena se puede plantear en palabras del mismo Bourdieu sobre el problema
generacional:
[...] en la division logica entre jovenes y viejos estd la cuestion del poder, de la
divisién (en sentido de reparticion) de los poderes. Las clasificaciones por edad (y
también por sexo, o, claro, por clase...) vienen a ser siempre una forma de poner

limites, de producir un orden en el que cada quien debe mantenerse, en el que
cada quien ocupe su lugar. [...] (Bourdieu, 2000:164).

El texto de Bourdieu constituye una critica a enfoques esencialistas que consideran la
juventud como algo parecido a cierto “estado del alma” que se circunscribe a una
determinada edad y abre las puertas para una apuesta por la definicion relacional de las
clasificaciones. Diremos entonces que, en tanto nuestras sociedades poscoloniales no
estdn exentas de relaciones de poder en la cual siguen vigentes representaciones
construidas en la colonia (i.e. civilizado/barbaro) no es menos cierto que éstas se
reconfiguran constantemente. Desde aqui nos queremos preguntar si las
representaciones estereotipadas sobre los y las personas jovenes (“idealistas”,
“rebeldes”, “inestables” y otras) corresponden a una mirada esencialista que atraviesa
distintos escenarios de lo social (como pueden ser los mismos espacios de socializacion
en las comunidades indigenas) y que es igualmente deshistorizada como las visiones
predominantes que atribuyen a los indigenas caracteristicas justificativas de regimenes
etnocraticos. Los regimenes de exclusion con base a una diferencia étnica comparten
con los regimenes de exclusion en base a una diferencia geneacional (o etaria) el mismo

mecanismo de negacién de la coetaneidad.

El antropologo Johannes Fabian (1983), realiza una revision sobre el relativismo
que opera en el acto de remitir a los pueblos indigenas a una temporalidad encapsulada
en el tiempo pasado. Tal cuestion es la manifestacion de la occidentalizacion de las

por una serie de acontecimientos relacionados también al giro historicista (desde el trabajo de Khun), la
aparicion del pos-estructuralismo que replantea el predominio del lenguaje, la deconstruccion y el
surgimiento de la teoria critica de Frankfurt. Ademés es la época del surgimiento de los estudios
poscoloniales, la teoria de la dependencia (desde América Latina) y la teologia de la liberacién. Es
precisamente éste el “presente” que captaron en su momento y que actualmente se manifiesta como
“pasado presente” y “futuro presente” en la explicacion y comprension que permiten. Es decir, las
conceptualizaciones sobre la juventud (y que actualmente aparecen como “culturas juveniles”,
“identidades juveniles”, etc.) surgen y a la vez captan un presente que se inscribe en el capitalismo
cultural.
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visiones en torno al tiempo sagrado pues la secularizacién del tiempo actu6 como

fundamento necesario para su concepcién evolucionista.

La visién evolucionista se tradujo en una clasificacion de los otros en tablas
espaciales y en la creacion de distintas formas de tiempo (Fabian, 1983: 21-25): tiempo
fisico (invariable, neutral, i.e. el tiempo de la demografia), tiempo mundano (el tiempo
de las cronologias y las escalas lineares, i.e. la division de la historia en Eras y épocas),
y tiempo tipoldgico (el tiempo que se establece desde la diferencia entre eventos y
significados socio-culturales, i.e. el tiempo de las cualificaciones: tradicional vs.

moderno, campesino vs. industrial, etc.).

La naturalizacién del tiempo, en las tres formas planteadas por Fabian, es lo que
ha permitido la distribucion espacial de la humanidad. En este proceso que se ha
elaborado desde el saber occidental, el tiempo tipolégico ha constituido la
fundamentacion de las significaciones adjudicas a esos pueblos “separados” en el
tiempo. De este modo se puede llegar a lo que para Fabian constituye el punto crucial de
su argumentacion: La naturalizacién del tiempo esta en la base de la produccion de un

saber cientifico que “niega la coetaneidad” entre distintos grupos humanos.

Tal negacion de la coetaneidad es definida por Fabian (1983: 31) en los
siguientes términos: “By that [denial of coevalness] | mean a persistent and systematic
tendency to place the referent(s) of antropology in a Time other than the present of the
producer of antropological discourse”. En esta definicion se identifica la relacion de
poder existente en la produccién del discurso intelectual. Podriamos decir, que en este
discurso se hace evidente la posicion privilegiada que tiene el intelectual (el que ubica
“a otro”) sobre el subalterno (el que “es ubicado” por otro) como ya lo habia criticado la
filosofa Gayatri Chakravorty Spivak en su ¢Puede hablar el subalterno? (2011[1988]).
Es importante afiadir que la negacion de la coetaneidad se da porque el subalterno es
remitido a un “tiempo pasado”, a un estado siempre anterior a la temporalidad del que
produce el discurso. Asi las cosas, podemos decir que desde el discurso del poder existe
una evolucién de las sociedades y conocimientos a los que los pueblos indigenas (en
tanto objeto de la antropologia mas clasica que analiza Fabian) no han logrado acceder,
razon por la cual, el saber académico puede aln desentrafiar los misterios de esos

sujetos que se localizan en un menor grado de desarrollo.
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La negacion de la coetaneidad también puede ser considera también un punto de
partida para la investigacion sobre culturas juveniles, en tanto, desde una mirada adulta
se les confiere un mundo propio que se configura desde ciertos codigos que son
“desconocidos” por los que se identifican como adultos. Es pues una estrategia del
adultocentrismo remitir a los jovenes a un mundo particular que responde a una
organizacion circunscrita a una suerte de produccion endémica de valores, criterios,
actitudes, etc. En esto hay un punto similar entre la produccion de un “mundo juvenil” y
un “mundo indigena” pues ambas construcciones, a partir de la generacion y de la etnia
respectivamente, comparten el hecho de “ser ubicados” en un lugar que no se reconoce

como coetaneo desde las miradas esencialistas.

Al igual que en Fabian hay una diferencia en términos evolutivos: el mundo de
los adultos corresponde a un estadio mayor de evolucién que el mundo de los jovenes.®
Aunque las generaciones coexisten y constituyen un tejido social en base a su
interrelacion inevitable, desde una posicion de poder adultocéntrica se niega la
coetaneidad remitiendo a los jovenes a un mundo encapsulado en sus propios valores
culturales. Tal operacion es una negacién puesto que, en realidad, la forma de
comprender las formas de subjetivacidon y agenciamiento de las personas jovenes pasa
por reconocer que “la sociedad” no existe por fuera de los jovenes y viceversa. En las
transformaciones que se manifiestan en los y las jovenes se expresa la propia
transformacion (y crisis) de las instituciones, discursos y cosmovisiones sobre las que se
fundamenta la sociedad moderna. Es precisamente esto lo que se oculta desde el
adultocentrismo al atribuir este desgaste a una experiencia intrinseca y circunscrita a lo

que suele denominar “mundos juveniles”.

En relacion a la juventud existen varios enunciados que articulan las
representaciones ‘lugarcomunezcas’ sobre estos sujetos. Estos enunciados ratifican

sistemas de convicciones que (re)producen “la negacion” de las personas jovenes y que

® Es importante mencionar que este tipo de representacién consolidada encuentra un anclaje
especialmente en la psicologia evolutiva de Erikson (ldentidad: Juventud y Crisis, 1977) en la que se
universaliza un perfil de la juventud dentro de una “etapa de transito” hacia a la adultez categorizandola
desde el concepto de “moratoria social”. La ciencia de la psicologia, en esta version, atribuye
caracteristicas universales (descontextualizadas) a los y las jovenes dentro de un determinado marco
cientifico que pretende explicar la “identidad” mas alla de las condiciones socio-historicas y culturales en
las cuales tal concepto fue producido. Lo cual significa que, independiente de las condiciones
estructurales, asi como de la fuerza agencial que podria reconocerse en formas particulares de producir
subjetividad, la condicién de juventud viene dada por un perfil que es aplicable en todas las latitudes.
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ubican al adulto como un “sujeto acabado” (Vasquez, 2010). Es posible analizar los
enunciados para comprender como a través de su uso se constituyen realidades en tanto
“el centro organizador de cada enunciado, de cada expresion no se encuentra adentro,

sino afuera: en el medio social que rodea al individuo” (Véloshinov, 2009: 149).

A raiz de lo anterior se puede decir que, enunciados como: “La juventud es una
etapa de crisis de identidad” (lo que supone que las crisis —COmMO experiencias vitales,
son propias de un periodo circunscrito a cierto nimero de afios, ademas de que la
identidad se supone acabada —estancada, definida, en la adultez), “La juventud es una
etapa de transicion entre la infancia y la adultez” (de lo que se deduce que la juventud
como tal constituye “ese puente”, un no-lugar), “Los jovenes son inmaduros” (lo que
supone que la madurez es una propiedad natural de las personas adultas y como tal
constituyen el parametro de lo que significa ser humano), entre otras, dan cuenta de una

determinada configuracion del orden social que se expresa a través de ellos.

3

Estos discursos justifican cientificamente “una verdad” acerca de la juventud
como si en ésta definicion no se ocultara una serie de disputas por el poder. De este
modo, el adultocentrismo podria ser identificado como la serie de mecanismos y
practicas desde los cuales se ratifica la subordinacion de las personas jovenes,
atribuyéndoles a estos Ultimos una serie de caracteristicas que los definen siempre como
sujetos deficitarios de razon (déficit sustancial), de madurez (déficit cognitivo-

evolutivo), de responsabilidad y/o seriedad (déficit moral).’

Sin embargo, para conceptualizar el adultocentrismo podemos retomar del

mismo Bourdieu en el ya citado ensayo La juventud no es mas que una palabra:

[...] La juventud y la vejez no estan dadas, sino que se construyen socialmente
entre jévenes y viejos. La edad es un dato manipulado y manipulable, muestra
que el hecho de hablar de jovenes como unidad social, de un grupo constituido,
gue posee intereses comunes, y referir estos intereses a una edad definida
biolégicamente, constituye en si una manipulacion evidente. (Bourdieu, 2000:

° A modo de ejemplo podemos tomar el caso de trabajo del norteamericano G. Stanley Hall quien en 1904
publicd Adolescense: its Psichology and its Relations to Physiology, Anthropology, Sociology, Sex,
Crime, Religion and Education que seria, para Feixa (2006) y Duarte (2012) el texto que marca la
Generacion A (“A” de adolescencia). Este texto que marca el punto de partida de la historia
contemporanea sobre juventud tiene un principio epistemoldgico determinado: la biologizacién resultante
de los postulados darwinistas sobre la evolucion natural. Tal biologizacion es un principio epistemolégico
que sostiene las representaciones mas idiosincraticas sobre la juventud como “etapa de la vida” (etapa de
inmadurez, etapa de incapacidad para decidir, etapa de escasez de razén) que se enmarca claramente en la
matriz del positivismo. La extension de esta biologizacion a la evoluacion psiquica de los sujetos es lo
que puede también identificarse como psicologismo adultocéntrico.
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164-165).

Considerar la juventud como una etapa de la vida es la forma mas comun que tenemos
para establecer representaciones, y en ella estan contenidos dos significados: Tanto la
referencia a la juventud como parte del ciclo vital del desarrollo humano y por lo tanto
distinguible de otras etapas como la nifiez, adultez o vejez; asi cdbmo la concepcion de la
juventud como una etapa de preparacion para la insercion de las personas jovenes en el
mundo adulto. Desde esta perspectiva se asume que la juventud es una etapa de transito
de la vida, que adquiere valor en la medida en que esta referida al mundo adulto, y que

su importancia consiste en que “en algin momento” se llegara a ser adulto.

La critica que desarrollamos no pretende una desvalorizacion del mundo adulto
sino cuestionar la imposibilidad que tienen nuestras practicas sociales para valorar a la
juventud desde los propios parametros que ella construye y no Unicamente como una
adaptacion o desintegracién a un mundo plenamente constituido desde el saber y el
poder de los adultos. Este saber-poder del mundo adulto que determina y se reproduce
en una amplia serie de practicas sociales (desde la familia a la politica, pasando por la

escuela y los sistemas de salud) recibe el nombre de “adultocentrismo”.

En este mismo sentido, enunciados que sitdan a la juvetud a un tiempo futuro
(del tipo “los jovenes son el futuro de la patria”) en relidad remiten a un pasado leido
desde el presente en el cual los jovenes no aparecen. También se podria tomar el
equivalente: “Los jovenes son la esperanza del mafana” y plantear que ambos
enunciados ubican a los y las jovenes en un futuro inexistente con el cual las
posibilidades de su auto-realizacion estan postergadas indefinidamente y a voluntad de
las instituciones adultas.® Por lo tanto, tales enunciados son manifestacién de la

negacion de la coetaneidad entre generaciones.

Puesto que se trata mas bien de partir del hecho de que la “condicion etaria” no
solo hace referencia a diferencias bioldgicas desde enfoques evolucionistas sino a
distintos fendmenos culturales que se articulan en torno a la edad pero que no refieren

exclusivamente a ella. Asi, la juventud o ser joven en realidad refiere a “un abanico de

19 Creo importante sefialar que la frase que se usa como remedial ante la afirmacién adultocéntrica
anterior (“los jovenes no son el futuro sino el presente”) constituye una estrategia del adultocentrismo
para continuar con la légica de cooptacién de los discursos (posiblemente) resistentes y provenientes de
sectores juveniles. Afirmamos nuestra desconfianza ante “los jovenes no son el futuro sino el presente”
porque, sencillamente, todos y todas los individuos que conforman una sociedad somos el presente.
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modalidades culturales que se despliegan con la interaccion de las probabilidades
parciales dispuestas por la clase, género, la edad, la memoria incorporada, las

instituciones” (Margulis y Urresti, 2008: 29).

Identidad, etnicidad y diferencia generacional
Hemos dicho que la problematica en torno a la juventud indigena implica pensar que

sentido adquiere la relacion entre las categorias “juventud” e “indigena” pues no deja de
ser una tarea epistemoldgica el intervenir teérica y empiricamente en temas que, incluso
por separado, tienen su propia complejidad. En este sentido, se puede afirmar que la
relacion entre “juventud” e “indigena” es en si misma un constructo tedrico que obliga a
determinar los alcances empiricos del vinculo entre el asunto generacional y la
etnicidad, sabiendo desde ya que ésta no ha sido una tarea central en la trayectoria

investigativa sobre juventud.

En relacion a lo anterior, vale constatar el vacio que de modo general existe en
la reflexion sobre juventud indigena en el terreno de las ciencias sociales. Si bien los
términos “juventud” e “indigena” se han empleado como variables es poco lo que se ha

problematizado en torno a la vinculacion entre ambas categorias.

Al adentrarnos en este terreno es importante considerar que la reflexion sobre
juventud indigena se ha dado escasamente en algunos trabajos empiricos. Carles Feixa
junto a Y. Gonzéalez (2006) reconocen este vacio. En este trabajo los autores
reconstruyen la genealogia en la que, dentro de la tradicion occidental, se ha
considerado a la juventud. Tal visién pasa por recopilar las visiones herederas del
darwinismo (trabajos que contindan en la perspectiva de Stanley G. Hall) hasta aquellas
del estructural-funcionalismo cuya principal incidencia esta en identificar a los jévenes
como un problema (de Talcott Parsons y Robert Merton en adelante) pasando por los
que buscan comprender la juventud desde la psicologia individual en un transito
fisiolégico (Erikson). En el caso de la perspectiva darwinista ésta fue adoptada en
América Latina a través de los trabajos de Sicologia de la adolescencia y Ambicion y
angustia en los adolescentes escritos por el psicologo y politico argentino Anibal Ponce

aparecidos a finales de la década del cuarenta (Feixa, 2006: 175).

El vacio diagnosticado por Feixa integra incluso los estudios socio-culturales

34



(llevados adelante por la CEPAL) que, por lo menos hasta 1985 (que se decreté como

Afio Internacional de la Juventud), no habian considerado la perspectiva generacional:

Los estudios socioculturales habian tendido a ignorar la dimension generacional:

tanto los estudios sobre las comunidades indigenas, como los centrados en

sociedades campesinas y urbanas, tendieron a ver a sus sujetos de estudio como

indios, campesinos, colonos, hombres, mujeres, burgueses, obreros, pero no como

nifios y todavia menos como jovenes. La explicacion tradicional a estas omisiones

socio-histéricas ponen el énfasis en la inexistencia de las categorias de infancia y

de juventud en las sociedades latinoamericanas mas all4 de algunas minorias

sociales (élites y clases medias) y territoriales (zonas urbanizadas). Este supuesto

se basa en la concepcidn generalizada de que la gran mayoria de latinoamericanos

y latinoamericanas pertenecientes a las clases y culturas subalternas tienen una

temprana incorporacion a la vida adulta en términos laborales y sexuales (Feixa

Pampols y Gonzélez Cangas, 2006: 177).
De la cita de Feixa se puede colegir que la juventud indigena era “suprimida” en los
estudios socio-culturales y demograficos debido a su incorporacion temprana “al mundo
adulto”. A partir de 1985 y con los altos flujos migratorios hacia las ciudades comienza
a emerger en Ameérica Latina la investigacion sobre juventud urbano-rural desde un
campo que logra salir del psicologismo y el funcionalismo al intentar dar cuenta de los
procesos identitarios de las personas jovenes desde la apropiacion que éstos hacen de
diversos bienes simbdlicos. Asi, en la produccion cultural de los jovenes se generan
practicas comunicativas, estéticas, politicas, ludicas que permiten, hacer de los
lenguajes y formas culturales juveniles un fendmeno en el que se entrecruzan factores
de toda clase y cuya interrelacion da cuenta de las transformaciones de las sociedades

contemporaneas.

Esto lo han comprendido las personas que han trabajado el tema de identidades
juveniles a partir de los afios 90 en América Latina y en otros contextos. Para el caso
latinoamericano ha habido un avance desde perspectivas cercanas a la antropologia y
sociologia de la cultura, los estudios culturales y los estudios sobre comunicacion.** Sin
embargo, es constatable que estos estudios no han problematizado el tema de la

juventud indigena:

1 Trabajos relevantes en este sentido han sido desarrollados por Mario Margulis y Marcelo Urresti (2009)
Rossana Reguillo (2000), Jestis Martin Barbero (1998), José Valenzuela (2009) entre otros y otras. A
ellos habria que afiadir los trabajos del antropdlogo espafiol Carles Feixa que ha investigado el tema de
las culturas juveniles a partir de sus indagaciones sobre las bandas juveniles en Espafia y en México, con
quien los autores antes mencionados han mantenido un dialogo que ha permitido que la agenda de
investigacion se diversifique.
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[...] siguen pendientes de indagacion sistematica actores sociales invisibilizados
(juventudes rurales e indigenas, por ejemplo), que, a contrapelo de la
investigacion sociocultural, han comenzado a emerger producto de los procesos
acelerados de modernizacién e hibridacion cultural. Al mismo tiempo, temas
axiales de las investigaciones sobre juventud en la actualidad, no terminan de
dilucidarse, a saber: la construccion historica y cultural de la juventud a partir de
la diversidad (Feixa Pampols y Gonzalez Cangas, 2006: 177).
Esta “construccion histérica y cultural de la juventud a partir de la diversidad” que
Feixa identifica como el punto que aln se escapa a los actuales estudios sobre juventud,
ha encontrado, segun la antropoléga Maritza Urteaga Castro un creciente interés en
antropdlogos jovenes. El articulo Lo juvenil en lo étnico. Migracion juvenil indigena en
la sociedad contemporanea mexicana de Maritza Urteaga Castro (2008) forma parte de
los escasos trabajos existentes que trabajan especificamente el tema de la juventud
indigena en el plano socio-cultural. La autora coincide en sefalar que “el tema de los
jévenes indigenas no ha sido central en la investigacion antropologica ni social, por lo
menos asi lo sefiala una revision de la literatura etnografica sobre los pueblos indios de
Meéxico producida entre los afios 50 y mediados de los 90.” (2008: 6); sin embargo, a
partir de su estudio sobre juventud indigena migrante en la ciudad de México logra
ofrecer cuatro elementos que resultan muy apropiados para extender la reflexion sobre

el tema a otras latitudes:

Cuatro son las grandes transformaciones socio culturales - homologables a
condiciones sociales de produccion — que han posibilitado la emergencia de este
sujeto joven: el peso demogréafico actual de los jévenes en la sociedad mexicana
(censos 1990; 2000 y 2005); los flujos migratorios de fin de siglo XX a nivel
local, nacional e internacional, en los cuales el peso y la significacién de los y las
jévenes mestizos e indigenas en la construccion de la denominada cultura
migrante es fundamental; la extension de la obligatoriedad de la escuela
secundaria o la introduccion de la (tele) secundaria en zonas y pueblos indios,
cuya significacién estd siendo estudiada desde la etnografia; y las estrechas
relaciones entre la television y la radio y las diversas poblaciones étnicas en zonas
rurales como urbanas (Urteaga Castro, 2008: 7).

De este modo, Maritza Urteaga Castro sefiala que el peso demografico de la juventud, la
migracion de jovenes, las politicas de universalizacion de la educacion y el uso de
medios de comunicacion contribuyen a que la juventud indigena sea un tema que cobra
relevancia en trabajos etnograficos en México. Estos elementos se acercan parcialmente
a los planteados por René Unda y German Mufioz (2011) en La condicion juvenil

indigena: Elementos iniciales para su construccién conceptual. Sin embargo, se puede

destacar que los principales elementos identitarios de la juventud indigena estarian
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inicialmente marcados por factores que han caracterizado a las comunidades indigenas
(de la Sierra Central) ecuatoriana: la matriz de coloniaje, la compleja relacion con la
tierra y las estrategias de movilidad territorial. Aln asi, los autores constatan el conflicto
cultural que resulta de los alcances que la migracion tiene en la configuraciéon de
subjetividades juveniles pues aparecen factores como el consumo, el acceso a la
educacion y la relativizacion de la situacion socio-econdmica que permiten vislumbrar
una ruptura generacional en las comunidades indigenas. En todo caso, tanto Maritza
Urteaga Castro como Unda y Mufioz consideran que la condicién de la juventud
indigena actual no puede entenderse por fuera de las dinamicas que la migracion genera
en la reconfiguracién de las poblaciones y de las subjetividades de las personas jovenes
y adultas. Por lo tanto, es valido que los alcances que la migracion tiene en la formacion
de subjetividades de las personas jovenes es un camino clave para la comprension de la
condicion juvenil indigena. A partir de esto se justifica que nos refiramos a la forma en
que las dindmicas de la globalizacién, las identidades de las personas jovenes, la
cuestion étnica, y la migracion estan relacionadas para trazar un marco que evidencia la

complejidad de la relacién entre todos estos elementos.

Este fendmeno se debe precisamente no sélo a que los grandes centros urbanos
se constituyen como espacios transnacionales sino que las sociedades humanas
experimentan una transformacion de la propia espacialidad. La radicalizacion de los
procesos de globalizacion ha llevado a identificar como escenarios globales no sélo a
las ciudades de mayor “conexioén” sino a pensar en un desplazamiento en las categorias
para comprender las dimensiones en las que se circunscribe el fendbmeno de la
interaccion humana, cuando la nocién de territorio se ve transformada por procesos
culturales asociados a la identidad, a lo étnico y a la movilidad. Se trata precisamente de
pasar de lo que Mary Louise Pratt (2010: 440-441) denomina “el ademan académico de
presentar la verdad compleja ante la ignorancia y la ideologia reductora *? a plantear
como en la globalizacién tales factores pueden adquirir una concrecién cuando se

piensa desde un lugar.

2 Mary Louise Platt al hablar sobre su experiencia académica comenta: “Se sobreentendié que nuestras
deliberaciones empezarian y concluirian con la afirmacién categérica de lo que cree la gente. Hicimos el
ademan académico de presentar la verdad compleja ante la ignorancia y la ideologia reductora. Este
ademas comunica, con frecuencia hechiza, pero también deja las cosas casi en el mismo lugar. La
demostracion de la complejidad no requiere o demanda nuevas formas de pensamiento. Resulta
insoportable que eso tenga que ser lo mejor que puedan hacer los investigadores.” (Pratt, 2010: 440-441)
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Centramos el interés en el lugar de los y las jovenes indigenas de Cafar,
entendido como un entramado de sus experiencias en la constitucion de subjetividades
desde una conexion global. Es decir, la vida en las zonas de alta poblacion indigena solo
pueden ser asumidas en “otra temporalidad” desde una practica de reificacion cuyo
efecto performatico deviene de la cuna de los sistemas clasificatorios impuestos desde
el centro de las instituciones que ostentan el monopolio de la violencia simbdlica
adultocéntrica. Este sistema clasificatorio se sostiene en un saber que se institucionaliza
a través de las tecnologias de poder (en tanto formas de racionalidad operantes) que,
tanto en la investigacion como en la practica politica, tendrian que replantearse desde la
experiencia concreta de los sujetos con el propdsito de romper con una division dual
entre ‘identidades indigenas’ e ‘identidades juveniles’. ES preciso superar tal vision
dual pues ésta invisibiliza las formas en las cuales la etnicidad y las diferencias

generacionales se encuentran entrelazadas en un valor analitico.

En relacion a lo anterior, se trata de “abrir la caja” en la que se encuentran
relacionadas migracion, etnicidad y juventud. El punto donde las tres categorias se
encuentran imbricadas es precisamente la constitucion de un sujeto joven indigena, y en
tal operacion habria que dar un paso que permita trascender los usos y practicas de tales

categorias para cuestionarnos por el valor analitico que éstas confieren a la experiencia.

Lo anterior significa que la busqueda de “la identidad de los jovenes indigenas”
como algo determinado, acabado o sustancial, conlleva méas ambigiedades que
posibilidades de comprender la relacion migracion/etnicidad/juventud, pues la
identidad, en tanto categoria analitica o concepto, presenta algunas dificultades; razon
por la cual creo que es necesario problematizarlo. Como mostaré a continuacion,
problematizar “la identidad” no significa, a mi entender, deshacernos del término sino

pensar qué elementos de la realidad este término nos permite aprehender.

Los reconocidos criticos de la categoria “identidad”, Rogers Brubaker y
Frederick Cooper (2005) plantean la existencia de una ambigiiedad acarreada por el
término, ademas de un escaso valor analitico pues, para los autores, “identidad” (tanto
en su acepcion de “fuerte” como “débil) no logra describir algo en especifico. Dicen los
autores que la identidad hay que definirla por sus usos (es decir, como categoria practica
y no como categoria analitica) puesto que la identidad aparece: 1) en la lucha politica

desinteresada —entiéndase que la ‘lucha por la identidad’ se basa en una accién socio-

38



politica no instrumental, 2) como fendmeno colectivo articulado por las semejanzas
entre los miembros de un grupo, 3) como aspecto central de la individualidad —aquello
que se distingue de los aspectos superficiales del yo, 4) como producto de una accion
politica que desarrolla un tipo de autocomprension colectiva, y 5) para nombrar el

caracter inestable, multiple y fluctuante del yo.

El reconocimiento de estos usos de la categoria identidad lleva a los autores a
cuestionar su capacidad analitica a la hora de aglutinar los trabajos teéricos sobre
“etnicidad”, “raza” y otros, pues su argumento va en el siguiente sentido:

Si uno quiere examinar el significado y la importancia que la gente les da a los

constructos tales como la raza, la etnicidad y la nacionalidad, debe comenzar por

abrirse camino a través de espesuras conceptuales, y no esta claro qué es lo que se

gana con agregarlos a la homologadora rubrica de la identidad”. Y si se trata de

traducir el sentido moderno y tardio de un “yo” que se construye en continua

reconstruccion sobre una variedad de discursos diferentes [...], no es obviamente

la palabra “identidad” la mejor para expresar el significado que se pretende
(Brubaker y Cooper, 2005: 190)."

El analisis de Brubaker y Cooper conlleva la propuesta de grupos de términos “menos
congestionados” que permitirian nombrar -se entiende que con mayor valor analitico-,
los procesos que bajo el término ‘identidad’ eran sumidos en la ambigiiedad: 1)
identificacion y categorizacién (que dice de las condiciones intrinsecas de la vida social:
relaciones, interacciones, esquemas clasificatorios), 2) autocomprension y localizacién
social (que dice de la situacionalidad de la subjetividad, los procesos de diferenciacion,
la percepcion), y 3) Comunidad, conexividad y grupalidad (que dice de los atributos

comunes, los lazos relacionales, el sentido pertenencia).

En el caso de considerar la identidad de los y las jovenes indigenas Unicamente
desde la categoria identidad étnica resulta problematico tanto si, seguiendo a Brubaker
y Cooper (2005: 190-198) hablamos de una ‘identidad fuerte’ (i.e. algo que todo el
mundo tiene, vinculos indestructibles entre los miembros de un grupo) como de una
‘identidad débil’ (i.e. asumir la identidad como algo multiple, fragmentado). El término
identidad aparece como algo que puede ser superado por la serie de términos que

Brubaker y Cooper reconocen como mas precisos en su valor analitico y empirico.

13 Entre los cuestionamientos sobre identidad tomo la critica de Brubaker y Cooper porque en parte
integra una revision de los usos que ha tenido este término (incluso en el constructivismo), propone otros
términos que permitirian nombrar “aquello que con identidad estaria preso de la ambigiiedad” y sobre
todo, porque su critica va mas alla del monotema del pos-estructuralismo que consiste en desprender el
término identidad de cualquier esencialismo.
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Al parecer, el analisis de estos dos autores desplazaria las posibilidades de
reconocer el valor central que la etnicidad adquiere a la hora de pensar en la relacion de
procesos que he decidido nombrar con el término identidad en apartados anteriores de
este capitulo. Sin embargo, para el fin de mi investigacion he preferido no descartar el
término identidad sino “abrirlo” toda vez que a su interior se puedan encontrar una serie
de diversos fendbmenos que aun se disputan precisamente desde cierto valor que las
personas de Cafar le confieren a la identidad. No obstante, hago mia la posicion de
Brubaker en relacién a la “etnicidad” como categoria con la cual se explican estos

fendmenos, tal como diré mas abajo.

En el sentido expresado en el parrafo anterior asumo que la operacion por la cual
se da el cruce entre los elementos de contexto y las particulares formas de apropiacion,
aun es expresion de eso que se podria llamar identidad. Si nos desprendemos del
adultocentrismo que asume que “todos” y “todas” los y las jovenes estan en “busqueda
de su identidad” (llevando la operacion subjetiva a un plano metafisico: la identidad es
la verdad ultima del ser, la condicion que permite la integracion de uno mismo),
podriamos reconocer que la identidad es una categoria que permite nombrar el resultado
del cruce entre procesos sociales, econémicos, histdricos con los anclajes subjetivos de
los sujetos inmersos en un determinado contexto. El condicionamiento del contexto no
es determinante; y a su vez, las formas de apropiacion de los elementos del contexto no
explican per se la formacion de subjetividades; segun esto, la identidad viene dada por
el cruce entre factores contextuales que son apropiados en la complejidad irreductible

de cada experiencia.

Continuando con mi exposicion en esta linea considero oportuno traer a colacion
lo planteado por el antrop6logo argentino Alejandro Grimson quien reconoce que
‘identidad’, en tanto concepto, surge “a partir de estudios sobre relaciones interétnicas,
fronteras étnicas y etnicidad” (2010:63). Esta afirmacion hace eco de lo planteado por
Roberto Cardoso de Oliveira (2007) quien trabaja sobre dos dimensiones de la nocion
de identidad: la personal (o individual) y la social (o colectiva). La definicion de este
autor respecto de la relacion entre etnicidad e identidad, tiene que ver con una
concepcion de una especificidad de la identidad; asi la identidad étnica se da por
diferenciacion, pues ésta ““[...] implica la afirmacion del nosotros frente a los otros [...]
no se basa en una percepcion cinestésica del ser, sino en una autopercepcion del yo en

situacion” (Cardoso, 2007: 55). Ahora, en base a este reconocimiento de Cardoso,
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habria que plantearse si para Brubaker y Cooper, en cuanto a la proposicion de sus
términos menos congestionados que “identidad” (i.e. identificacion, categorizacion,
autocomprension, localizacion social, comunidad, conexividad, grupalidad), la

posibilidad de hablar de una “identidad étnica” queda disuelta.

Para el propio Brubaker (2004), la “etnicidad” consiste en formas de percibir,
interpretar y de representar el mundo social, lo que hace que el valor analitico de esta
categoria radique precisamente en que permite identificar como tales formas de
representacion son construidas. Es asi como para el autor, el rastreo de la etnicidad
puede desprenderse de su enmarcamiento en un proyecto politico a los encuentros
cotidianos, idiomas y esquemas cognitivos. Esto tiene relacion primordial por la manera
como Brubaker plante abandonar “el grupalismo” a la hora de analizar la etnicidad pues
su analisis radica precisamente en una apuesta por una etnicidad operante (las maneras
en que la etnicidad funciona). Por lo tanto, para el autor se trata de diferenciar entre lo
que se quiere explicar (que es el “sentido comtn” sobre la etnicidad —i.e. la etnicidad
como algo ligado a un “grupo étnico”) de aquello con lo que se quiere explicar un
determinado fendmeno. Asi en nuestro caso, lo que se pretende explicar desde las
formas de reconversion de la etnicidad en las comunidades de Cafar es la
diversificacion que genera la experiencia transnacional y cémo, desde el discurso de la
“identidad étnica” se producen distintas formas de representacidon que son

adultocéntricas.

Asi las cosas, podriamos apostar con Grimson (2010) para quien el punto de
atencion sobre el caracter conceptual y el valor analitico del término identidad — y la
relacion de ésta con las formas de representacion de la etnicidad-, radica en una
diferenciacion entre lo que denomina “fronteras de la identidad” y las “fronteras de la
cultura”. A breves rasgos podriamos decir que las primeras estan demarcadas a nivel
subjetivo y las segundas en un nivel objetivo; sin embargo, la tesis de Grimson apunta a
que el valor analitico de ambas (cultura e identidad) radica precisamente en que la
relacion entre ellos no pueda presuponerse y generalizarse, sino que amerita su
consideracién segun el caso. El caso empirico es el que permitira hacer esta
diferenciacion entre estas fronteras que son, por supuesto, instrumentales; y de ahi en
adelante, para nuestro caso, estas categorias han permitido encontrar en la experiencia
concreta de los sujetos, las formas en que la etnicidad y la condicién de joven estan

relacionadas con el fendmeno condicionante de la migracion y con elementos
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estructurales de una cultura que deviene adultocéntrica en sus modos de representacion.
Esto mientras mantegamos la atencién en el argumento de fondo de Brubacker que nos
da luz para utilizar la etnicidad como una categoria con la que se pretende explicar
(ordenar el mundo social para interpretar y representar) las transformaciones en Cafiar a
partir del hecho de que “no hay grupos generacionales sino procesos de diferenciacion

generacional”.

Experiencia transnacional y subjetividad

Pensar que la cuestion de la juventud en las comunidades indigenas adquiere nuevos
matices debido a la experiencia transnacional significa ubicar a las comunidades
indigenas como espacios coetaneos y tan conectados a los impactos globales como lo
son los centros urbanos. A continuacion proponemos tres casos que ilustran como en las
expresiones juveniles son sitios privlegiados para el analisis de la problematica de la
identidad y la globalizacién, para luego plantear la centralidad de la experiencia
transnacional como forma de explicar las maneras de configuracion identitaria de los

jévenes indigenas en Cafar.

El primero es el caso de los jovenes salvadorefios que conforman pandillas (que
por su particular modo de organizacion econdmica y redes transnacionales se reconocen
como “maras”)y que, si bien ha sido estudiado desde distintas disciplinas constata con
“poco es el trabajo que se ha realizado sobre los jovenes asociados a las maras
salvadorefias como nuevos sujetos inmersos en la construccion de espacios de
interaccion juvenil en contextos transnacionales [...]”** (Narvaez Gutiérrez, 2007: 19).
El aporte significativo de Narvaez Gutiérrez es que a partir de su trabajo se constata
precisamente el caracter transnacional de las experiencias de violencia, a la vez que el
declive de las fronteras nacionales como circunscripcion de las identidades de jovenes

de sectores rurales y urbanos en El Salvador.™

4 Al momento de realizar nuestra investigacién han transcurrido ya seis afios desde la publicacién del
texto de Narvadez. En estos afios la investigacién sobre las maras ha aumentado sin embargo no son
precisamente abordadas desde la experiencia transnacional de los y las jovenes. El punto principal en
estas investigaciones parece ser el que gira en torno al débil papel de los Estados centroamericanos en
garantizar tanto la seguridad como la integracion de joévenes en el sector laboral y su formacion en
instituciones educativas y sociales. Ver Bruneau, Dammert, & Skinner (2011)

15 Generalmente los estudios sobre “las maras” adjudican el origen de esta denominacién a la
equiparacion entre los colectivos de jovenes con un tipo de hormiga destructiva para las cosechas: la
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Ahora, en el mencionado estudio, Narvaez Gutiérrez enfatiza en la conformacion
de espacios juveniles transnacionales que se involucran con procesos de toma de
decision en las estructuras de flujos socio-econdmicos ademas de los lazos
socioculturales. Su estudio se centra en las organizaciones de jovenes ex-mareros que
buscan desarrollar estrategias de prevencién para la disminucion del uso de drogas y la
violencia al interior de las maras. El valor metodologico del trabajo radica en el cruce
entre las reformas de la politica migratoria en Estados Unidos, los planes de seguridad
(dentro de lo que se ha denominado su vertiente “securitista” —entiéndase: alta represion
a grupos de jovenes, criminalizacion de jovenes de sectores marginales,
estigmatizacion, etc.) y el estudio etnografico tanto en El Salvador como en Los
Angeles.’® En este caso, la experiencia transnacional es parte de la explicacion del
alcance que el problema de las maras adquiere al superar las fronteras del estado-
nacién, y generar identidades que precisamente se definen en contraposicién a las

promovidas, tuteladas y moderadas por el orden estatal.

Como para nuestra investigacion en Caflar el andlisis de la diferencia
generacional es central, el anclaje etnogréfico cuenta con la variante de precisar como la
migracion ha sido la forma en que la globalizacién ha transformado la vida en las
comunidades de provincia de Cafar sobre todo en las relaciones intergeneracionales vy,
como estas diferencias, se establecen también a partir de formas de violencia simbdlica
adultocéntrica. Asi, el analisis de las maras constituye un aporte que va més alla de los
casos de organizaciones transnacionales de ese tipo pues lo que hace especial su valor
es la centralidad de la experiencia transnacional en la reconfiguracion de las

identidades.

“marabunda” o “marabunta” (Savenije, 2009). Nos parece que esta caracterizacion encierra un caracter
peyorativo por la asociacion entre la agrupacion de jovenes con una plaga, puesto que bien se podria
partir del uso cotidiano de la palabra “mara” que, hasta antes del fendmeno de transnacionalizacion de las
pandillas, era usada en el norte de Centroamérica para designar un grupo de personas o grupo de amigos.
6 Aunque Narvaez Gutiérrez no plantee directamente el tema de la diferencia generacional y el
adultocentrismo es claro que éste constituye un problema a la hora de explicar la criminalizacion de
jovenes y las vias politicas que se proponen verticalmente para encarar el fenémeno de las maras. Si bien
las maras existen como una forma asociativa que se afirma a partir de la violencia y que denuncia (como
sintoma) la destruccién del Estado (el surgimiento de las maras se puede situar a la par de la
consolidacion del neoliberalismo en América Latina), son fendmenos que permiten comprender la
globalizacion tanto en su facticidad mas violenta, como en las formas de violencia simbdlica que la
revisten.
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El estudio de Narvaez Gutiérrez (2007) tiene elementos similares con el estudio
de Cerbino y Rodriguez (2008) y Brotherton (2008) en relacion a la conformacion de
espacios de interaccion juvenil al estilo de comunidades trasnacionales:

“[...] podemos entender a las comunidades transnacionales en el concepto de

espacios sociales transnacionales donde se dan esas realidades de la vida diaria que

esencialmente aparecen en el contexto de la migracién internacional, las cuales —
geografica o espacialmente- son difusas o sin territorios, y lejos de ser un
fendmeno puramente transitorio constituyen una estructura de referencia para una

posicién social que determina la vida diaria y las identidades que simultaneamente
trascienden a las sociedades nacionales” (Narvaez Gutiérrez, 2007: 34).

La particularidad de los estudios de Cerbino y Rodriguez (2008) y de Brotherton (2008)
esta en que, desde las adscripciones identitarias de jévenes'’ originarios del Sur global
se pueden establecer redes transnacionales que replantean los simbolos (esa dimension
cultural) de las identidades nacionales para superar la circunscripcion de la identidad a
un determinado discurso regulado por el estado. Ahora, su caso de estudio es La
“Nacion” de los Latin King'® y la conformacién de ésta evidencia la
transnacionalizacion de las identidades juveniles tomando como ejemplo quienes
conforman en el Ecuador la “Sagrada Tribu Atahualpa Ecuador” y que son el resultado
del proceso de encuentro entre las expresiones juveniles que varios migrantes
sudamericanos, centroamericanos y caribefios conformaron como una manera de
identificarse en la ciudades de Estados Unidos en la decada de los cuarenta o cincuenta.
Es interesante como la experiencia transnacional de éstos jovenes, al menos en el caso
ecuatoriano, retoma el nombre del inca Atahualpa lo que vendria a expresar, en Gltima
instancia, una referencia identitaria a un pasado que se revive en nuevas formas

asociativas.

Al hablar de la transnacionalizacién de una agrupacion identitaria juvenil que se
autodenomina como Nacion, se destaca ademas como en los fendmenos culturales-
transnacionales no solo se re-semantizan elementos de la cultura dominante sino que al
re-significar algunas de las préacticas culturas también se re-politizan ciertos conceptos
que han sido construidos por la modernidad (la “Nacion” Latin King como nacion sin

estado) y que en el proceso de division civilizacion/barbarie se impregnaron en la

7 Entiendo el concepto adscripciones identitarias en el sentido que lo plantea Rossana Reguillo
(2000:55), como aquel que “nombra los procesos socioculturales mediante los cuales los jovenes se
adscriben presencial o simbdlicamente a ciertas identidades sociales y asumen unos discursos, unas
estéticas y unas practicas”.

'8En el Ecuador son reconocidos como Corporacién de Reyes Latinos y Reinas Latinas del Ecuador
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construccion de subjetividades. Este es un alcance que nos parece pertinente destacar
porque de momento, el rol politico que juegan las agregaciones juveniles de este tipo es
el de re-politizar el concepto mismo de Nacion como referente identitario para jovenes

migrantes que subvierten las semioticas normadas de las jerarquias sociales.

En el caso de los y las jovenes indigenas es necesario explorar precisamente
hasta dénde se puede esperar tal re-semantizacion de los elementos culturales que han
sido promulgados por las generaciones de adultos como salvaguardas de la identidad
(étnica). Se trata precisamente de ir mas alla de la vana acusacion de que, debido a un
comun desinterés (natural) de los y las jovenes “por su cultura” (entiéndase en este caso,
la cultura kichwa cafiari) se esté perdiendo “la identidad”. Precisamente, se trata de
pensar como la migracion ha transformado las relaciones intergeneracionales en las
comunidades indigenas y que, en el caso ecuatoriano, han sido transformadas debido a
dindmicas globales que tocan sensiblemente las formas de autocomprension y
apropiacion de la localidad. Por lo tanto, explorar el adultocentrismo en las diferencias
generacionales que se establecen en las comunidades indigenas implica preguntarse
desde qué discurso es posible plantear que debido a una “crisis de la identidad en los y
las jovenes indigenas” se hacen posible la pérdida de elementos que “garantizan la
comunidad” tales como el desuso de la vestimenta tradicional y la lengua indigena, las
formas de autoridad, los ritos de paso y otros elementos que se asumen con rasgos
identitarios de una determinada cultura. Tal problematizacion implica, para el caso de
los y las jovenes de las comunidades indigenas, analizar la repolitizacion del término

etnicidad.

En una linea similar a los estudios anteriores, Robert C. Smith (2006) basa su
investigacion en un enfoque del transnacionalismo aungue su énfasis se encuentra en el
conflicto que desde la cotidianidad evidencia la configuracién de la vida transnacional
en tanto éste articula las relaciones entre los mercados economicos, las comunicaciones
y las diseminaciones culturales entre la hegemonia y la homogeneizacién. Por esta
razdn su trabajo de caracter etnografico le permite hacer una diferenciacion entre
espacios particulares, espacios sociales y espacios emergentes. Los espacios particulares
de su analisis (el zécalo de Ticuani en México y las escuelas en New York) dan cuenta
de como se transforman las condiciones materiales en la que se estructuran las
relaciones (i.e. en el zocalo se visibilizan las diferencias de género, mientras a través de

la escuela se estudia la discriminacion, las estrategias de resistencia y las condiciones de
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movilidad social de los y las jovenes migrantes). Para Smith el espacio “entre” Ticuani

y New York seria ese “tercer espacio” al que hicimos referencia anteriormente.

En el caso de los y las jovenes indigenas de Cafiar bien podria analizarse tal
espacio “entre” los barrios de New York donde mas se concentran los ecuatorianos y las
comunidades del cantéon Cafiar. Sin embargo, el concepto de “experiencia
transnacional” no abarca unicamente a los sujetos que se movilizan fisicamente entre un
lugar y otro sino a todos quienes participan de esa experiencia por los lazos tejidos con
los y las migrantes (familiares, amigos, etc.) y que integran en la formacion de su
subjetividad la posibilidad de iniciar un proyecto migratorio. La experiencia
transnacional, a nivel subjetivo mantiene abierta la puerta a la movilidad fisica. Esta
apertura es clave en la configuracion de subjetividades en contextos donde
permanentemente la socializacion (a nivel interpersonal, familiar, comunitario) se
reconfigura constantemente al igual que el tejido socio-econdmico y los lazos afectivos
por causa de la migracion. Es decir, aunque en muchos casos estudiados la iniciativa
propia de los y las jovenes indigenas de Cafiar apunte a permanecer en la comunidad de
origen, no resta importancia al hecho que el vinculo con las personas migrantes (y en
movilidad) se convierta en un referente clave mas aln cuando las relaciones sociales y
los patrones culturales de las comunidades se transforman como parte del conjunto de
modificaciones que los y las migrantes objetivan en la propia transformacion de sus
subjetividades. Las personas migrantes desemparian un rol activo en la experiencia de
globalidad de la comunidad, y tal situacién genera una experiencia transnacional adn
para quienes permanecen en las comunidades. En esta particular experiencia
transnacional el espacio es precisamente aquel que hemos caracterizado como virtual y

corporal, especialmente en el caso de los y las jovenes.

Es importante mencionar también que el trabajo de Smith recoge elementos
importantes para comprender las interacciones juveniles desde la perspectiva
transnacional, en tanto los conflictos intergeneracionales articulan elementos por los
cuales se constituye un proceso en el cual se enmarcan otros procesos secundarios que
recaen sobre los y las jovenes: la adolescencia, la racializacion y las habilidades para los
usos tecnologicos. Esta experiencia se localiza en un espacio y un tiempo que, como

dijimos antes, se comprimen por el carécter acelerado de la globalizacion.
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Smith (2006) plantea que, para el estudio de la vida transnacional, es necesario
captar la dimensién de las practicas de los sujetos que experimentan su construccion
como sujetos en tales condiciones, lo que permite formular que, en el estudio de la vida
transnacional se relacionan elementos como las identidades y las estructuras sociales.
Estas Ultimas son comprendidas como relaciones entre personas, instituciones y lugares.
En el caso de las comunidades de Cafiar esto se expresa en la manera como la migracion
ha modificado las comunidades y la parroquia urbana de manera radical.’® De esta
manera, los cambios que la migracion ha introducido en Cafar son de caracter
estructural y se manifiestan en la diversificacion de las organizaciones politicas y
comunitarias, la vida familiar, la infraestructura de las viviendas, las nuevas redes
comerciales entre tantos otros factores que terminan haciendo de Cafar un escenario en
el que se entrecruza un proceso global de transformacion econémica, social y cultural
con una serie de préacticas culturales que constituyen el fundamento de la identidad

étnica.

Podemos hacer que del trabajo de Smith se desprenda, para nuestra
investigacion, la posibilidad de plantear los siguientes aspectos: 1) el abordaje de
conflictos intergeneracionales como lugar que abarca conflictos de otro orden (raciales,
pedagdgicos, comunicacionales), 2) la localizacion de las dimensiones culturales de la
globalizacion en un espacio-tiempo en el que se comprimen, 3) asumir las estructuras
sociales como relaciones entre personas, instituciones y lugares en las que los sujetos se

construyen.

Asi, considero que las transformaciones de las formas de vida de las
comunidades indigenas pueden comprenderse como manifestaciones de un fendbmeno
complejo que toca sensiblemente los referentes identitarios de sujetos étnicos y que
activa una matriz de dominacion por la cual se adjudica a los y las jovenes la
responsabilidad del desgaste de un ideal comunitario. Precisamente, la diferencia
generacional radica en la manera de asumir la experiencia transnacional pues, en tanto
las generaciones adultas indigenas consideran que esta experiencia es algo “propio” de
los y las jovenes “de hoy” (y por extension a los y las jovenes indigenas de sus
comunidades), las generaciones de jovenes la asumen como parte de la formacién de

subjetividades legitimas desde otras formas de valoracion de la identidad.

19 Esta modificacién se comprendera més claramente en el capitulo siguiente en el que se dé cuenta del
contexto de la migracién en Cafiar en los Gltimos dafios.
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Para nuestro caso de estudio nos fundamentamos en una comprension de la la
perspectiva trasnacional como un conjunto de herramientas apropiadas para el estudio
de las adscripciones identitarias de jovenes indigenas en el marco de las
transformaciones que las formas de vida de las comunidades indigenas experimentan

cuando estan inscritas en dinamicas locales/globales.

Cuando Saskia Sassen (2007: 44) afirma “aunque las redes se encuentran
parcialmente insertas en los territorios nacionales, ello no implica que los marcos
reguladores existentes a nivel nacional pueden regularlas”, la autora no descarta la
existencia de “redes regulatorias transfronterizas”, lo que al referirnos a las identidades,
significa que la relacién inseparable identidad-territorio no es regulada especificamente
por la idea de nacién sino que puede ser también inscrita en una forma de regulacién
maés alla de los limites del discurso de lo nacional o subnacional. En el caso de la
juventud indigena, sostengo que su identidad esta marcada por la apropiacién de bienes
simbolicos transfronterizos (a los cuales se accede por los medios de comunicacion) que
entra en una relacion compleja con los elementos identitarios que tradicionalmente se
han mantenido en las comunidades indigenas: lengua, vestimenta, territorialidad.
Llevadas a un plano de mayor complejidad lo que esto evidencia es el conflicto entre
una identidad étnica (como algo definido) y unas formas de reinventar estas identidades

asociadas a lo étnico.

Asi, la situacion compleja implica entrar en el campo para comprender la
globalizacién desde abajo® en tanto la condicién de jovenes indigenas en un lugar
especifico permite hacer referencia a las modificaciones en las formas de socializacion
y comunicacion en el nuevo escenario global. Ademas, el estudio de las practicas de los
y las jovenes indigenas aporta a la comprensién de la globalizacién en su dimensién

cultural-simbolica pues hace manifiesta la evolucion de las formas de interaccion que

% Desde la perspectiva transnacional, Alejandro Portes, Luis Guarnizo y Patricia Landolt (2003)
diferencian estas dos formas de globalizacion. La globalizacion desde arriba se refiere al espacio de
interrelaciones entre estados y/o corporaciones financieras; mientras que la globalizacion desde abajo
refiere a los vinculos que tienen los inmigrantes lo cual da cuenta de la intensidad de las formas de
intercambio y de las multiples actividades que traspasan las fronteras y que requieren del movimiento
geografico.
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repercuten en la construccion de nuevas subjetividades en espacios atravesados por la

migracion.?

Como hemos dicho, la perspectiva transnacional ofrece elementos que permiten
el estudio de este objeto: 1) Los lazos inevitables que se mantienen dentro de la larga
transicion existente entre la condicion de inmigrante a residente (y que da entrada al
estudio de la transicion y resistencia de los sujetos en circunstancias adversas en el pais
de destino), 2) La constitucion de una nueva sociedad global (en la medida en que los
sujetos se desplazan méas alld de las fronteras de estado-nacion) y se genera una
condicion de sujeto con posibilidades de subversién de un monopolio politico estatal y
3) La constitucion de un “tercer espacio” que es constituido por la interseccion entre el
lugar de salida y el sitio de destino (Glick Schiller y Levitt, 2004). Esto ultimo, como
diremos mas adelante, tiene que ver con el “trabajo de la imaginacion” (Appadurai,

2001) que opera en los sujetos que tienen una experiencia transnacional intensa.

Es importante sefialar que la conversion de comunidades indigenas como Cafar
en campos sociales transnacionales no es algo exento de conflicto. Los conflictos son de
distinto orden pues abarcan tanto el resquebrajamiento del soporte que la estructura
familiar representaba para las formas de organizacion comunitaria, asi como el
desplazamiento de las formas de trabajo colaborativo por ldgicas de autogestion
individual. En el plano de las representaciones nosotros captamos este conflicto en la
investigacion sobre la condicién de la juventud indigena, la cual pasa por identificar qué
elementos activan los estereotipos y discursos adultocéntricos que invisibilizan u
ocultan que, precisamente, las diferencias generacionales en las comunidades indigenas
son resultado de la experiencia transnacional que los sujetos adquieren al participar de

dindmicas globales como la propia migracién transnacional.

En este punto es necesario mencionar como una experiencia migratoria se puede
denominar experiencia transnacional y cémo ésta se sostiene precisamente en la
participacion en dinamicas globales. De lo expuesto por Peggy Levitt y Nina Glick
Schiller (2008) podemos decir que la experiencia transnacional estd directamente

relacionada con lo que constituyen los campos sociales transnacionales. EI campo

21 Se trata de ver dentro de una particular forma de identificacion, como “las migraciones permiten traer a
la luz otra globalizacién o, mejor dicho, una genealogia inconfesada de los procesos contemporaneos de
globalizacion” (Mezzadra, 2005: 49) que tiene que ver con las subjetividades y, en nuestro caso, de
subjetividades de jovenes de una comunidad de la Sierra ecuatoriana que se encuentra transformada por la
migracion y los conflictos que esto acarrea en términos generacionales.
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social para Levitt y Glick Schiller se entiende como “a set of multiple interlocking
networks of social relationships through which ideas, practices, and resources are
unequally exchanged, organized, and transformed” (p. 286). A decir de las autoras el
concepto de “campo social” [social field] dice de un fuerte conjunto de relaciones
sociales ligadas a las personas que se movilizan (que migran) y aquellas que
permanecen (en lugares de origen), de este modo, el concepto de campo social
transnacional es potente para explicar los alcances subjetivos de la migracion:

It takes us beyond the direct experience of migration into domains of interaction

where individuals who do not move themselves maintain social relations across

borders through various forms of communication [...] The concept of social field

also calls into question neat divisions of connection into local, national,

transnational, and global. In one sense, all are local in that near and distant

connections penetrate the daily lives of individuals lived within a locale. But

within this locale, a person may participate in personal networks or receive ideas

and information that connect then to other in a nation-state, across the borders of

a nation-state, or globally, without ever having migrated (Levitt y Glick Schiller,
2008: 286-287).

En este sentido, el hecho de que tanto los sujetos que se movilizan, como aquellos que
no se movilizan, se vean envueltos en esta dindmica de relaciones y redes que
trascienden las fronteras (digase fronteras nacionales u de otras formas de demarcacion
del territorio) les brinda una experiencia transnacional. Asi, el concepto de experiencia
transnacional se referiria precisamente a la huella que se construye sobre el sujeto que
experimenta esa condicién de bifocalidad por la cual se conforma un “tercer espacio”

caracteristico del espacio transnacional.

Ahora, este “tercer espacio” encuentra una complejidad cuando la propia
experiencia transnacional busca un asentamiento subjetivo. Este asentamiento subjetivo
es distinto al espacio conformado por los flujos econdmicos del capital generado en
base al trabajo o incluso al espacio recorrido por un sujeto que transita entre la sociedad
de destino y de origen, se trata mas bien de 1) Un espacio virtual como territorio de
experiencia que se identifica con lo que Appadurai (2001) reconoce como “trabajo de la
imaginacion”; es decir, se trata precisamente de una subjetividad que resulta de una
experiencia intensamente conectada con una serie de expectativas que constituyen
“virtualidad” (no como lo opuesto a una supuesta “realidad real”) sino en su pleno
sentido etimoldgico: como posibilidad de realizacion futura. Tal “trabajo de la
imaginacion” produce subjetividades presentes y actuantes que dan cuenta de lo que es

precisamente la produccion de localidades/globalidades, 2) Un espacio corporal en
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tanto, la propia subjetividad es manifiesta en la medida que produce “la mirada” de otro
cuestionado por un cuerpo convertido en lienzo de una experiencia transnacional. La
expresion de estos dos factores en la subjetividad de quienes asumen la experiencia
transnacional, da cuenta de los referentes que trascienden las fronteras del discurso
identitario basado en la etnicidad. En nuestro trabajo ambos conceptos seran centrales
para comprender las formas en que se activan las representenciones adultocéntricas
sobre la juventud y las maneras como en los procesos de individualizacién producen su

subjetividad los y las jévenes de Cafiar.

Los tres puntos en los que se ha atriculado este capitulo: la subalternizacion de la
juventud, la relacion identidad/etnicidad/diferencia generacional, y la relacion entre
experiencia transnacional y subjetividad, ofrecen conceptos que nos permiten entrar en
la problematica planteada con el propésito de desentrafiar las maneras en las que, en el
contexto de Cafar, se encuentra tejida la trama en relacion a la migracién y la
produccion de subjetividades. Se comprende que la textura de esta trama social la
conforman una serie de representaciones en las cuales el poder se manifiesta
adultocéntricamente pero que implica ademéas un conjunto de formas de dominacién que

se reactivan a la luz de la transformacion de Cafiar en un espacio transnacional.
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CAPITULO II

El presente capitulo examina las transformaciones sociales y econémicas del canton
Cariar. Con este prop6sito es preciso iniciar con la caracterizacion del cantén Cafiar y su
densidad migratoria para que se pueda comprender por qué hemos planteado el
argumento de que la experiencia transnacional de las personas de esta zona del pais
influye en la manera en que se reiventan las formas de la etnicidad y las relaciones
intergeneracionales. Es decir que, la caracterizacion de las transformaciones socio-
economicas y poblacionales en el Cantén Cafar sirven de marco para la comprension de
las maneras en que la juventud en las comunidades indigenas, ademas de estar
relacionada con la identidad étnica y la migracion, ésta se inscribe en procesos de
diferenciacion generacional que se manifiestan abiertamente en la manera en que la
experiencia transnacional de las personas jovenes es asumida. Se trata entonces de un
contexto en transformacion en el que la migracion no es algo reciente; sino que, las
caracteristicas de la evolucion de este fendmeno ameritan interrogarnos por sus
implicaciones y las disputas de poder impliticas en las formas de subjetivacion de la
realidad.

Asi, factores como la reduccion del analfabetismo y el aumento de la escolaridad
forman parte de un contexto que no puede pasar desapercibido cuando se intenta
profundizar en las diferencias generacionales manifiestas en la propia y cambiante
estructural social de la poblacion. El hecho de constatar en Cafiar una alta migracion de
la poblacidén joven supondra que muchas de las personas migrantes son jovenes que han
cursado, en su mayoria la educacion de bachillerato. Plantear en este capitulo estas
condiciones es significativo para el estudio de las expectativas de jévenes migrantes tal
como lo veremos en posteriores capitulos; sin embargo, resulta de la lectura de estos
datos la constatacion de que el aumento de la escolaridad dice también de movimientos
migratorios constantes de los y las jovenes migrantes rurales hacia la parroquia urbana.
En este mismo sentido, otros factores, tales como la migracion hacia Estados Unidos
como principal destino aparece en los datos como una realidad que atraviesa todas las
poblaciones del canton; se podria decir entoces, que al revisar estos datos es posible
constatar como la movilidad humana va produciendo espacios locales transnacionales.
Estas producciones estan atravesadas por disputas de poder que se dan en el plano de

las representaciones y en los discursos institucionales que abordan el fendmeno
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migratorio desde un reduccionismo adultocéntrico que se manifiesta en sus diagnosticos
y posibles respuestas. De este modo, la relevancia de estos datos y su relacion con
nuestro argumento se encuentra en indicar como el contexto socioeconomico puede ser
leido desde sostienen el discurso adultocéntrico que invisibiliza la transformacion,
reduce el problema estructural, e incluso se concibe a la migracién como un sujeto que

termina ejerciendo un poder especialmente sobre las personas jovenes.

Para este propdsito hacemos una revision de datos que nos permiten ubicarnos
en Cafiar desde informacion que permita describir la poblacién de Cafiar y las diversas
formas de migracion que se han dado desde el inicio de la segunda mitad del siglo XX,
para llegar a revisar algunos discursos que evidencian que, en la actual coyuntura, la
migracion se ha vuelto central a la hora de demarcar fronteras generacionales. Para esto
nos basamos en la lectura del Censo realizado en 2010, del Plan de Ordenamiento y
Desarrollo Territorial del Municipio Intercultural de Cafiar y en la encuesta realizada en
el afio 2012 por el Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014. Esta ultima fuente es importante
pues recoge informacion especifica de primera mano sobre asuntos relacionados a la
migracion y tiene un alcance significativo pues se realizd con una muestra de 510
familias con parientes migrantes en tres zonas del pais (Llano Grande — Quito, Cafiar

urbano y Cadiar rural).

La demarcacién que establecemos se hace no solo desde los datos que
comprueban que el grupo etareo con mayor migracion es el compuesto por jovenes,
pues también he considerado necesario analizar las representaciones sobre jovenes que
se hacen explicitas en documentos oficiales cuando éstos se refieren al problema de la
migracion. De este modo, el presente capitulo va de la caracterizacion de la migracion
en Cafiar y las transformaciones sociales que el canton ha experimentado hasta sefialar
los alcances que las dindamicas de la migracion tienen en la reconfiguracion de la idea de

“la comunidad” y “la etnicidad”.

Poblacion y migracion en Cafar
Segun su Plan de Desarrollo y Ordenamiento Territorial (PDOT) 2012-2020 , el cant6n

Caniar esta conformado por ciudad Cafar (capital cantonal), por 11 cabeceras cantonales
de parroquias rurales, 194 comunidades y 19 barrios urbanos en constitucion. Segun el

Instituto Nacional de Estadisticas y Censos (2010) la poblacion del canton es de 59.323
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habitantes de los cuales un 77,40% viven en el area rural. El 6,4% de la poblacion vive
en extrema pobreza (segln el indice NBI-Necesidades Basicas Insatisfechas), lo que se
evidencia en el hecho de que el 13,8% de la poblacién vive en hogares de alta
dependencia econdmica, 26,5% de poblacién vive en hacinamiento critico y el 65,9% en

viviendas con servicios basicos inadecuados.

Segun el Censo de Poblacion y Vivienda (INEC, 2010) para el afio 2010 en el
area urbana el 54% de la poblacion es conformada por mujeres y el 46% es conformado
por hombres, mientras que en el area rural el porcentaje de mujeres constituye un 53.2%
y el de hombres un 46.8%. La densidad poblacional del cantén cafiar es de 33 habitantes
por kilémetro cuadrado. De acuerdo al mismo Censo, la poblacién que se autoidentifica
como indigena en el canton es del 39% y, dentro del grupo de la poblacion indigena un
46% se ubica a nivel rural y un 14% a nivel urbano. Sin embargo, dado que la parroquia
urbana de Cafiar es la cabecera cantonal ésta concentra mayor nimero de poblacion

indigena si se compara con cada una de las otras 11 parroquias rurales.

Mapa 1. Concentracién de la poblacion indigena del Cantén Cafar
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Esta ultima constatacion evidencia que el estudio tanto en el area rural como el area
urbana es indispensable para la comprension de los alcances de la migracion en la

juventud indigena. Asi, la mayor parte de la poblacion indigena habita en las parroquias
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rurales aunque en la Unica parroquia urbana haya una mayor concentracion de
indigenas. Por este motivo consideramos mas decidor presentar los datos diferenciando
dos grandes grupos: area urbana y area rural. En lo que respecta especificamente a la
migracion, la concentracion de la poblacién migrante se da en mayor cantidad en el &rea

rural.

Mapa 2. Concentracion de la poblacion migrante en el canton Cafar.
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En el canton Canar la frontera entre lo urbano y lo rural es extremadamente delgada
pues existe una serie de conexiones constantes entre los habitantes. Ahora, si bien
ambos escenarios han sido transformados por la migracion la estructura de la poblacion
rural es la que ha sufrido cambios mas significativos. Desde el afio 1974 la presencia de
una mayor poblacion en el area rural se ha mantenido; sin embargo, la estructura de la
poblacion ha evolucionado con una disminucion durante la década de los ochenta y

noventa con relacién a las décadas anteriores.

Cuadro 1. Estructura de la poblacion del cantén Cafiar 1974-2010

Afio 1974 1982 1990 2001 2010

Poblacion 66999 75282 55259 58185 59323
Total

Area Urbana 6727 10534 11179 11114 13407
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Area Rural 60272 64748 44080 47071 45916

Fuente: Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014

Esto significa que la tasa de crecimiento del Cantén Cafiar en la segunda mitad del siglo
XX tiene un saldo negativo en la década del ochenta y noventa.

Cuadro 2. Tasa de Crecimiento del Cantén Canar 1962-2010

Ao 1962-1974 1974-1982 1982-1990 1990-2001 2001-2010

Total 2.69 1.38 -1.71 -1.10 0.22

Fuente: Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014

En el caso especifico del sector rural, la evolucion decreciente en la poblacion esta
relacionada con la migracion. Si bien la migracion no es la Gnica causa, si acentua las
variantes demograficas de la zona rural del canton Cafar. Ademas, es importante
considerar que mientras la migracién en Ecuador se ha desacelerado considerablemente
en estos ultimos diez afios; en este canton la densidad migratoria ha pasado de 9% en
2001 a 7,6% en 2010, lo que segun el analisis del Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014
(Herrera, 2013a) equivale a decir que mientras se desacelera la migracion en el pais (en
parte la crisis en los paises de destino), en la provincia e inclusive levemente en el

canton, se mantienen niveles muy altos de salida (Proyecto FLACSO-PIC, 2013).

Cuadro 3. Poblacion migrante Canton Carfiar 2010

Poblacion Migrantes Migracion/Poblacion Migrantes/
Poblacion
Migrante
Cantén Canar 59323 4485 7,6% 100%
Area Urbana 13407 479 3,6% 10,7%
Area Rural 45916 4006 8,7% 89,3%

Fuente: Instituto Nacional de Estadisticas y Censos 2010; Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014

Segun el Cuadro 3 contemplamos que la mayor parte de personas migrantes del Canton

Caniar, tal como representamos en el Mapa 2, provienen del area rural, lo que, ligado a
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los datos del Censo de Poblacién y Vivienda (INEC, 2010) permite hablar de una
poblacion joven y rural migrante, pues segun se informa en el Censo, el 89% de los
migrantes han salido a Estados Unidos y el 60% se encuentra entre los 15 y 24 afios de
edad. Por lo tanto, hablamos de una migracion que en su mayoria son jovenes del area

rural que hacen de los Estados Unidos su principal destino migratorio.

Transformaciones sociales y generacionales en Cafar

Una de las principales diferencias generacionales en el cantén Cafiar estd determinado
por la evolucion de los indices de analfabetismo y escolaridad en los Gltimo afios veinte
afios. En Cafar, el nimero de personas menores quince afios que no saber leer ni
escribir han pasado de ser 8.538 en el afio 1990 a ser 6.742 lo que representa una
disminucién #%en la tasa de analfabetismo. Aunque en el cantén Cafiar esta tasa ha
experimentado una disminucién (pasando de 27.3% en 1990 a 17.4% en 2010), esta tasa
representa de hecho que el analfabetismo en Cafar esté por encima del doble del

analfabetismo a nivel nacional cuya tasa es de 6.8% segun el ultimo Censo de 2010.

Cuadro 4. Evolucién del analfabetismo en el cantén Cafiar*

Canton Cafnar Nivel Nacional
Afio 1990 2001 2010 1990 2001 2010
Tasa de analfabetismo 27.3 20.6 174 11.65 9 6.8

Fuente: Censo de Poblacion y Vivienda 1990, 2001 y 2010
*poblacion mayores de 10 afios

En el transcurso de 1990 a 2010 los afios de escolaridad promedio han pasado de 4.3 a
8.3 respectivamente. En el Cariar rural el promedio de afios de escolaridad se encuentra
en 6.9 afos lo que esta por debajo del promedio a nivel nacional que es de 7,7 en el area
rural. Es importante mencionar que, segun el dltimo Censo nacional (INEC, 2010), la

tasa de analfabetismo en Cafiar implica una diferencia significativa entre el area urbana

22 |_a tasa de analfabetismo se calcula dividiendo el nimero de personas de quince afios que no saben leer
ni escribir entre el total de la poblacién mayor de quince afios multiplicada por cien.
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(donde la tasa es de 5.3%) y el area rural (donde la tasa es de 21.3%); ademas, la tasa de
analfabetismo entre la poblacion indigena alcaza el 30.3% a diferencia de las
poblaciones mestiza, montubia y afroecuatoriana cuyos promedios estan alrededor del

9% para cada una.

En el Cafar urbano los afios de escolaridad (11,5) estan por encima del
promedio nacional que es 10,1 afios. Esto Gltimo se puede explicar por el hecho que
Cafiar tiene Unicamente una parroquia urbana que concentra la mayor parte de la
poblacion. No obstante, el aumento es significativo pues se trata de un promedio que, en
el caso del Canar rural, se ha duplicado en los Gltimos 20 afios como se muestra en el
Cuadro 5.

Cuadro 5. Evolucion de los afios de escolaridad promedio en el Canton Cafiar

Canton Cafar 1990 2001 2010

Anios de escolaridad promedio 4.3 5 8.3
Urbano 7.8 9.1 115

Rural 3.3 3.8 6.9

Fuente: Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014

Es importante mencionar que en el aumento de los afios de escolaridad y, especialmente
los niveles de escolaridad, constituyen dos referentes importantes para ubicar el lugar en
que el cambio generacional se expresa con mayor fuerza pues, a partir de lo indicado en
el Cuadro 6, estariamos hablando de una poblacion joven que asiste a la universidad en
un alto porcentaje en comparacion a generaciones anteriores que Unicamente

culminaron estudios de primaria.
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Cuadro 6. Evolucion de la escolaridad en el Canton Canar

Nivel de escolaridad

Canton Cafiar 1990 2001 2010
Ne % Ne % Ne %
Primaria Completa 15504 45 18757 50 26562 72.3
Educacion basica - - 6475 19.1 11696 31.8
Completa
Secundaria Completa 2443 9.2 3811 12.9 7001 22.2
Instruccion superior 812 3.8 1724 7.2 3207 12

Fuente: Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014

Las diferencias que estos niveles de escolaridad generan estan relacionadas, para el caso
de muchos y muchas jovenes, con los procesos de individualizacion y con las

expectativas con respecto a la migracion como analizaremos en los capitulos siguientes.

Migracién y vinculos transnacionales

Historicamente la migracion en el cantdn Cafar se origina de la mano con los procesos
de industrializacién de la zona zur del pais, especificamente a las ciudades de Cuenca y
Guayaquil. Asi, segin el socidlogo Gaitan Villavicencio quien en Las relaciones
campo-ciudad, proceso de urbanizacidn y migraciones. El caso de Cafar (1986) hacia
un estudio sobre la conformacion de la parte urbana de Cafiar como una “ciudad
intermedia”, asegurando que la migracidén no es una reaccion a la pobreza del canton,
sino una forma de insercion de las zonas rurales de la Sierra Ecuatoriana en la
conformacién de los espacios industriales mediante la fuerza de trabajo de su poblacion
joven. Si bien, esta migracion tiene que ver con la desocupacion ocasionada en los afios
50 por la crisis de los sombreros de paja toquilla® a lo largo de las siguientes décadas

va tomando otros matices.

% La antropéloga Alicia Torres lo plantea de la siguiente manera: Las dificultades para el sector
artesanal se producen por la competencia que China, Japon, Filipinas significan para el producto
ecuatoriano y por la disminucion de la demanda debida a la supresion del uso del sombrero. En Cafar
esta crisis se patentiza, en el descenso de personas dedicadas a este oficio: en 1950, existian 20645
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A partir de 1950, los principales eventos que marcan el desarrollo de la region centro-
sur de la Sierra son los siguientes: la crisis de la exportacién de los sombreros de paja
toquilla, lleva a la desocupacién a méas de 40.000 tejedores en Azuay y Cafar. El papel
asumido por la ciudad de Cuenca como centro urbano-hegemonico de la region [...]. El
cambio del capital exportador en capital comercial importador. (Villavicencio, 1986:
127)

En la historia de Cafar es sabido que hasta los afios 30 la mayor parte de lo que ahora
conforma el cantdn eran tierras pertenecientes a dofia Florencia Astudillo (Torres,
2009); sin embargo, la Reforma Agraria que permitié la intervencion del Estado en
1964 sobre los terrenos de las haciendas no contribuyd a una distribucion de la tierra
que deveniera en el desarrollo para los campesinos; por el contrario, generé una mala
distribucion de la tierra pues no considero el tamafio de las familias y sus necesidades
particulares provocando que la migracion de los hombres de estas comunidades hacia
regiones de la Costa Ecuatoriana y a las zonas bajas de Cafiar se mantuviera (Balarezo,
1980:41-48). De este modo, las migraciones en Cafiar, si bien pudieran ser consideradas
como “ligadas al desarrollo y expansion de la agricultura en una zona o region dada”, lo
que, segun Gaitan Villavencio (1986: 139) las convertiria en migraciones estacionarias
u ocasionales, no es menos cierto que la migracién forma parte de las maneras en que la
poblacion de Cafiar ha desarrollado histéricamente formas de reproduccion de la vida

entre un espacio rural y urbano.

Segun Vaillant (2008) las profundas raices de la actividad agraria y produccién
lechera en la region de Cafar resistieron los ajustes neoliberales de la decada de 1980 en
parte por la parcial compensacién que representaron los programas de cooperacion al
desarrollo. Para el autor seran precisamente la crisis financiera de 1999 y la dolarizacién
de la economia en el afio 2000 lo que transformd profundamente al campesinado debido
aque

La dréstica baja del poder de compra (por el cambio de moneda), el colapso

de la economia nacional y la pérdida de competitividad con los paises
vecinos, dejaron las familias campesinas con pocas alternativas econémicas

tejedores mientras en 1954 este nimero habia rebajado a 12543, ocasionando que aquellas personas que
dejan el sector deban buscar donde ocuparse, siendo la agricultura el sector al que se acude para
recomponer las estrategias de supervivencia [...] (Torres, 2009:95). También retoma lo planteado en
otros estudios: “Balarezo (1984:159-161), sefiala que a partir de 1950, la crisis de exportacion de los
sombreros de paja toquilla increment6 las migraciones hacia la costa. Esta exportacion representaba el
12.3% del total de las exportaciones del pais en 1949, desciende a 6.9% en 1950 y continGa bajando
hasta ubicarse en el 1.6 en 1954.” (ibid).
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locales para mantener su nivel de vida en la nueva configuracion macro
econdémica nacional. Las primicias de una red migratoria hacia los paises
industrializados, “tejida” por emigrantes pioneros, abrieron una via de salida
de la profunda crisis social. Para las familias campesinas, se volvié mas
pertinente afectar su mano de obra en el mercado internacional que seguir
migrando a la costa o hacia las ciudades para recibir salarios juzgados desde
entonces insuficientes. (Vaillant, 2008: 237-238)

Los datos migratorios de inicio de la migracion en el Cafiar urbano pueden remontarse a
1958. Segun la Encuesta FLACSO-PIC en 1958 un 0,50% de los migrantes de la parte
urbana de Carfiar contemplados entre los afios 1950 y 2012 se movilizaron. Hasta finales
de la década de los afios setenta se mantienen los mismos porcentajes. En la década del
80 el porcentaje de personas que han tenido una experiencia migratoria es del 4%. En el
area rural del canton Cafar, desde 1950 a 2012 el mayor porcentaje de personas
migrantes en movibilidad se concentra entre los afios 1998 y 2002. La década 2000-
2010 ha sido la de mayor migracion internacional en la historia de Cafiar pues concentra
el 69,4% de la migracion total dentro de un periodo de 62 afios. Esta nueva ola
migratoria estd asociada, como ya lo habiamos referido con Vaillant (2008), a la
modificacién de los escenarios laborales lo que a su vez, estd asociado con la
diversificacion del uso de la mano de obra. EI Grafico 1 reproduce la figura en la que

Vaillant representa esta diversificacion del trabajo asociada a la migracion:
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Grafico 1: Modificacion en las formas de reproduccion laboral en Cafar y
su relacion con el destino migratorio

Figura 2. Formas predominantes de reproduccion social de la familia campesina
de Hatun Caiar, antes y después de la dolarizacion (2000)
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De lo expuesto en el cuadro tenemos que hasta 1999 la migracion desde Canar
combinaba el desplazamiento hacia las ciudades de Guayaquil y Cuenca en donde la
oferta de empleo era protagonizadas por el mercado de la construccion; y la integracion
en el sector agropecuario capitalista que correspondi6 a su proceso de industrializacion
y tecnificacion. Hacia la ciudad de Cuenca las migraciones eran temporales mientras
que a Guayaquil eran de mayor duracion. A partir de 1999 en adelante, el destino
migratorio es otro. Los Estados Unidos y Espafia son los principales referentes y las
tareas principales son el trabajo en construccién, el trabajo en el sector agropecuario
capitalista y el trabajo en sector de servicios. En el caso de la migracion a Estados
Unidos esta fue iniciada por personas que habian previamente migrado hacia la costa

ecuatoriana. Vemos esto expuesto mas concretamente en los datos a continuacion.

Segun datos mas actuales podemos hablar de la continuidad que han mantenido
los procesos migratorios en el canton Cafiar. Hacemos esto tomando el caso de las

parroquias General Morales y Zhud abordados en la encuesta realizada en el afio 2012
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por el proyecto FLACSO-PIC 2009-2014. Asi tenemos que, en la parroquia General
Morales, el afio 1998 marcd el inicio de un aumento en la migracion que se mantendra
con cifras regulares hasta el afio 2006. Evaluando la migracion desde 1950 hasta la
actualidad los afios de mayor migracion han sido 1998 (que concentra un 8,20% del
total), 2000 (13,80% del total), 2005 (8,80%) y 2006 (8,80%). Los afios 2009 y 2010
registran un 5,70% respectivamente. Esto significa que los afios comprendidos entre
1998 y 2010 alcanzan una cifra que registra casi las tres cuartas partes de las personas

con experiencia migratoria en General Morales.

En la parroquia Zhud sucede algo similar a General Morales. EI aumento en la
migracion se desata en el afio 1997 que concentra el 7,30% de la migracién total
comprendida entre 1950 y 2012. Los afios comprendidos entre 1999-2008 alcanzan el
63% del total. Entre esos afos el 2000 representa el 10,40% y el 2008 el 7,30%. A partir
del 2009 en adelante se registra un promedio que se mantiene alrededor del 3,10% del

total.

Dada la magnitud del fendmeno migratorio expuesto en las cifras, se ratifica que
a partir de la decada de 1990 y 2000 el destino urbano de la migracion de Cafiar va
mucho mas alla de las zonas costeras y de la sierra sur del Ecuador. Como
mencionamos anteriormente, actualmente la migraciéon desde Cafiar hacia los Estados
Unidos y Europa es un proceso que atraviesa las formas de reproduccion de la vida de
las comunidades. Dado que Estados Unidos es el principal destino podemos representar
graficamente la concentracion de la poblacién que migré a Estados Unidos segun el

Censo del 2010 con la ayuda del siguiente mapa.
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Mapa 3. Concentracion de la poblacion que migré a Estados Unidos segin Censo 2010
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Fuente: PDOT 2012-2020. Municipalidad de Cafar

En el Mapa 3 se expresa la importancia que la parroguia urbana del cantén Cafar y las
parroquias rurales de Ingapirca, Honorato Vasquez, Gualleturo y General Morales
tienen en relacion a los indices de poblacién migrante hacia los Estados Unidos. Sin
embargo, el propoésito de introducir este mapa no es revisar la magnitud que la cantidad
de personas migrantes adquiere al tratarse de un canton de 59.323 habitantes sino la
posibilidad de graficar como la migracién hacia Estados Unidos, si bien se concentra
mayormente en cuatro parroquias es una realidad que atraviesa a todas las parroquias
del canton.

Esta condicidn se puede ver en la encuesta FLACSO-PIC la cual, con respecto a
Cafiar, permite constatar que el primer pais de destino con mayor porcentaje es Estados
Unidos (55.30%) que corresponde a un 76,10% del Cafar urbano y 92,90% del Carfiar
rural. EI segundo pais que constituye el primer destino es Espafia con un 19,80% del
Cafiar urbano y 6,30% del Canar rural. Por lo tanto, el principal destino de los
habitantes de Cafar es Estados Unidos (55,30%), un 39,60% se dirige a Espafa y un
3,8% a Italia. Luego siguen paises como Canada (0,30%) y Venezuela (0,30%). Tanto
la llegada a Estados Unidos como a Espafia alcanza sus mayores exponentes entre los
afios 1997 y 2006 pues en estos afios se agrupa el 74,70% del total de migrantes entre
1958 y 2012. De modo general en el cantén Cafiar, el pico méas alto lo marca el afio
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2000 en el que salieron hacia su primer destino el 16,10%, seguido del afio 2002 con un

12,70%, en un periodo de 54 afios.

En el caso de las personas que han tenido varios destinos el mayor porcentaje de
personas que se movilizaron hacia un altimo lugar se encuentra entre 1998 y 2003 pues
en estos afos se agrupa el 58,8% del total comprendido entre 1958 y 2012. El pico mas
alto en este periodo de 54 afios es el afio 2000 con una movilidad del 22,5% de personas

en movilidad.

La mayor parte de las mujeres que salieron de Cafar hacia otros paises lo
hicieron entre los afios 1997 y 2006. Entre el afio 2000 y 2002 se concentra el 43,9% de
la migracién de mujeres, lo que se desglosa de la siguiente manera: 15,60% en el afio
2000, 11,60% en 2001 y 16,70% en 2002. En el caso de los hombres los porcentajes son
similares. Entre el afio 1996 y 2009 se concentran los mayores porcentajes desde la
década de 1950. Los afios de mayor migracion son el 2000 (16,40%) y el 2002
(10,20%). En el caso de los varones, en los afios 2002 y 2003 el porcentaje disminuye
en 6 puntos (se reduce a 4,40%) y de ahi en adelante, a partir del afio 2004 tal

disminucion se mantiene regularmente en un punto porcentual hasta el momento actual.

Es importante mencionar que los principales motivos de la migracion en Cafar
en la Gltima década son principalmente tres: el trabajo, la union familiar y los estudios
(INEC, 2010). Entre estos tres, el trabajo es principal motivo de la migracion (92,33%),
seguido de la union familiar (4,91%), estudios (2,16%) entre otros (0,60%).

Cuadro 4. Motivaciones de la migracién hacia Estados Unidos y Europa

Trabajo Union Familiar Estudios Otros Total
Canton No. % No. % No. % No. % No. %
Cafar

4141 92,33 220 4,91 97 2,16 27 0,60 4485 100

Fuente: INEC, Censo de Poblacion y Vivienda 2010

Segun el andlisis de la encuesta FLACSO-PIC realizado por Gioconda Herrera (2013a)
en Cafar las familias estudiadas mantienen vinculos permanentes con sus familiares
migrantes. Asi, un 77% en el Cafiar urbano declara mantener contacto con su familiar
en el extranjero especialmente las mujeres. En el caso de Cafiar rural el 80% de los

hombres y 92% de las mujeres dicen mantener vinculos. Los parientes migrantes con
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los cuales se mantienen los vinculos se encuentran mayoritariamente en Estados

Unidos: el 87% en el Cafiar urbano y 92% en lo rural.

Segin el mismo andlisis de Herrera (2013a), las comunicaciones entre los
familiares en origen y los de destino es frecuente. La comunicacion semanal es
declarada por el 21% de hombres y el 36% de las mujeres que integran las familias
estudiadas en el area urbana; mientras que, en el sector rural, esto es declarado por el
16% de hombres y el 27% de mujeres. Ademés de la comunicacion existen
intercambios materiales pues el 66% de la poblacidn recibe envios de distinto tipo,
especialmente de ropa (89%). Estos envios se realizan una vez al afio en su mayoria
(48%) y con alto porcentaje mas de dos veces por afio (42%). Por su parte, los
familiares que permanecen en Cafiar envian alimentos a sus familiares en el extranjero.
En el Cafar rural el 62% de las familias realizan estos envios mientras que en el Cafar
urbano se trata del 54%. Este dato se encuentra porcentualmente muy distante del dato
que representa la frecuencia con las familias de Cafiar reciben visitas de su familiares.
Apenas el 11% del Cafar urbano y el 5% del Cafar rural ha sido visitados por sus
familiares migrantes. A partir de esto se puede sefialar que las familias de Cafar
mantienen una intensa conexion con sus familiares migrantes, se comunican
frecuentemente e intercambian ropa y comida, lo que dice de un contacto constante

entre las zonas de origen y destino.

Poblacion joven, discursos y representaciones en torno a la migracién

El dltimo censo realizado en el Ecuador (INEC, 2010) informa que el rango de edad de
mayor porcentanje dentro de la poblacién total del canton es el comprendido entre los 5
y 14 afios de edad (14.664 personas), seguido de las personas entre 20 y 29 afios de edad
(8.484). EI primer grupo representa el 24,72% del total de la poblacion y el segundo el
14,30% lo cual dice del peso demografico de la juventud en el canton. Los datos de
2010 mantienen coherencia con lo que ha sido el desarrollo de la piramide poblacional
de la provincia de Cafiar, que segun las proyecciones del Centro Latinoamericano y
Caribefio de Demografia (CELADE) para en el afio 2005 se representaba ya con una

notable mayoria en el rango correspondiente a personas entre 5y 19 afos.
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Grafico 2. Pirdmide poblacional de Cafiar (% de la poblacion total)
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Fuente: Proyecto FLACSO-PIC 2009-2014
Elaboracion: CELADE 2007

Segun el propio Censo de 2010 la mayor poblacién en migracion es masculina (68,6%).
A su vez la poblacion joven es la que mas migra, pues segun la Encuesta FLACSO-PIC
se puede constatar que, de acuerdo a la relacion con los jefes de hogar, de las 510

familias entrevistadas son los hijo/as los que mas han emigrado (47,50%).

Asi se reconoce en el PDOT 2012-2020 en el cual se destina una seccion al
diagndstico sobre la migracion en la zona y destaca la migracién de jovenes:

La migracion de las familias al extranjero es un hecho de creciente

importancia en los ultimos afios, se estima que alrededor del 90% de las

familias rurales tienen al menos uno o dos integrantes que han migrado a

Estados Unidos, seguido de Espafia e Italia. Existe una alta cantidad de

poblacion migrante tanto en el area urbana como en el area rural siendo la

mayor parte de migrantes de género masculino y jefes de hogar, sobresaliendo
la poblacién joven (PDOT 2012-2020, Tomo IlI: 23).

Dado que, segun el PDOT 2012-2020, la mayor migracion en el canton Cafiar, dentro de
los Ultimos diez afos, se da en el afio 2005 (21,91%) y 2007 (21,43%), es importante
mencionar el efecto cercano que la migracién ha dejado en la zona. Tales efectos los
presentamos sin dejar de lado la relacion que los datos estadisticos y su discurso

implicito conllevan en lo relacionado a nuestro argumento.
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En el caso concreto del diagnéstico realizado en el PDOT, los efectos de la
migracion son descritos de tal manera que suponen consecuencias negativas alrededor
de la vulnerabilidad de las personas jovenes.

El hecho migratorio a escala social genera la desestructuracion familiar, cuyos

impactos negativos sufren principalmente los hijos de los migrantes pudiendo

traducirse en un comportamiento violento, desafiante y desobediente, en el
consumo de drogas, alcohol, pandillerismo, dificultades perceptuales; dificultades

en el aprendizaje, inmadurez, ansiedad y depresidn, entre otros.

[...]

Otro de los problemas que ocasiona la migracion es el cambio del rol de la mujer
en la familia, asumiendo el papel de jefe de hogar y de la economia familiar, por
tanto, hay que afadir las limitaciones que esto genera para el desarrollo que
supone la migracién predominante de personas de género masculino, que han
contribuido al abandono en muchos sectores de las actividades agropecuarias,
forzando a la mujer a ser el eje articulador de la economia local (PDOT 2012-
2020, Tomo I: 23-24).

Como se puede apreciar en estas declaraciones los discursos alrededor de la migracién
enfatizan en la “desestructuraciéon” que éste produce, tanto en términos de la
institucionalidad de la familia concebida tradicionalmente como “familia nuclear” asi
como en el plano de las subjetividades sobre todo de los y las jovenes y de las mujeres.
Es decir, de entrada se puede percibir como el discurso en torno a la migracion explica
como “causa de la desestructuracion psiquica” el “abandono” de los padres a los hijos o
el abandono del “jefe de hogar” a la mujer. Tal discurso de la desestructuracion-
abandono parte del supuesto de que la familia es una institucion exenta de conflictos
que le son intrinsecos a las situaciones dadas por la sociabilidad de personas humanas, y
ademas supone la existencia de una condicion de peligrosidad o desperdicio de
experiencia siempre latente en los y las jovenes. Esta peligrosidad aparece naturalizada
al igual que la migracion y se reactiva precisamente el/la joven no esta bajo el tutelaje

del padre.

Nuestra critica no pretende desconocer el importante rol que la familia y los
padres y madres juegan en tanto conforman una red articuladora de sentido en la
formacion de subjetividades tanto desde el aspecto generacional como en aspectos de
género. Pero si pretendemos hacer caer en cuenta que la migracion, ademas de ser un
problema que transforma las condiciones materiales de vida, esta en el medio de las
disputas por la representacion que se hace de los sujetos desde discursos institucionales
que reafirman marcos de interpretacion que responden a un orden patriarcal y
adultocéntrico (Herrera y Carrillo, 2009; Herrera 2013b, Escobar, 2008b).
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De acuerdo a lo expuesto anteriormente, la afirmacién que se incluye en el
diagnostico del PDOT no dice tanto de los efectos de la migracion como de cierto
psicologismo que encuentra en los y las jovenes, como categoria universal, un rasgo
amenazador al orden social. Por ejemplo, en el texto publicado por la Universidad
Catolica de Cuenca, titulado Psicologia juvenil. EI mundo del adolescente y el joven, la
autora describe al joven como una persona que:

“no tiene la capacidad de reflexionar criticamente sobre su propia conducta, es

incapaz de unas relaciones estables con los demas, no tiene un sistema de valores

claro y definido... El resultado més evidente es un estado de indecision y

confusion. Pero también puede volverse amargado contra la sociedad y se aliena

dedicandose a actitudes de protesta contra la sociedad misma; por este camino

puede llegar facilmente a la droga como medio para escaparse de sus decisiones y
responsabilidades” (Marcial, 2000: 29).

Asumimos que la definicion de la psicdloga Marlene Marcial puede pensarse como un
discurso situado para, en este sentido, manifestar que su forma de caracterizar a la
juventud no esté exenta de la experiencia de contacto con los y las jovenes (y con los
discursos en torno a la juventud) que podrian circulan en una regién de alta movilidad y
migracion como lo es la region Azuay-Cafar. Asi, esta Psicologia juvenil, que mantiene
similitudes a lo manifestado en el diagndstico del PDOT, da cuenta de la cercania entre
el discurso de la ciencia (la psicologia) y el discurso de la técnica (el diagndstico social)
cuando ambos sirven como fuente de autoridad para ratificar las representaciones
adultocéntricas. De este modo, la cita del PDOT que introduje al abrir esta seccion
demuestra precisamente esta relacion entre diferentes érdenes de discurso que, en un
contexto de alta migracién de personas jovenes, evidencia precisamente como la

migracion reactiva las representaciones adultocéntricas de origen psicologista.

Tal cuestion es trascendental si tomamos en cuenta que el departamento de
Desarrollo Comunitario del Municipio relaciona directamente como un servicio a los
migrantes la atencion psicologica a los y las jovenes. Tal trabajo de atencion psicologica
es la funcién central del personal que se responsabiliza del eje de Desarrollo Social
(como parte del plan del Departamento) y es llevado a cabo por cuatro psicélogos
clinicos, quienes en palabras del coordinador G.E., desempefian un servicio que se
justifica porque

Usted sabe que acéd tenemos principalmente la disfuncionalidad familiar por el

fénomeno migratorio. El papa se ha ido y ha quedado sélo la mamacita. Entonces,

el papé se ha ido, los hijos crecen y como que ya no le hacen caso a la mama; [los
y las jovenes ] mas le estan dando prioridad a la relacion con sus amigos, con sus
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grupos ¢no cierto?, y [hay] poco didlogo con la madre familia, o en su defecto, ni
siquiera con la madre de familia sino con los abuelitos, con los tios. Ahi lo que se
busca es justamente superar esa situacion problematica, invitar en un proceso de
reflexion al joven, al adolescente jy a los mismos nifios vera! [por]que hay nifios
gue realmente que doce afitos asi, de once afios, que practicamente [uno] dice jno
pues! [porque] le muestran actitudes de rebeldia y, como digo yo, ni le paran bola
a quienes hacen de representantes (Entrevista realizada el 25 de marzo de 2013).

Por supuesto que la atencidn psicoldgica es un servicio que responde a demandas reales
provenientes de personas de distinta condicion; sin embargo, no deja de llamar la
atencion coémo la migracién se convierte en un problema cuyos efectos recaen
duramente sobre los y las jovenes. Sabemos que “la migracion” no es un sujeto sino un
fendmeno que en Cafar atraviesa practicamente todas las dinamicas sociales y la
formacion de subjetividades, por lo que, el asumir la migracién como “causa” de la
“desestructuracion” dice de un reduccionismo que deja por fuera la reflexion sobre una
transformacion profunda en todos los érdenes de lo social en el canton Cafiar. EI asumir
la migracion como la causa para la produccién de una juventud perdida, abandonada o

violenta impide ver el problema en su complejidad.

Este discurso adultocéntrico que se refuerza con la migracion no es un asunto
marginal. En el afio 2008 la Gobernacion de Cafiar y la Secretaria Nacional del
Migrante divulgd un trabajo de investigacion con el titulo Mitigacion de los Impactos
Negativos de la Migracion en los jovenes y familias de los cantones de Azogues, Biblian
y Déleg de la provincia del Cafar. El texto corresponde al informe de una encuesta
realizada por la Gobernacién Provincial aplicada a 500 familias de la provincia de
Cafiar (cantones Azogues, Biblian, Déleg) entre los meses de octubre y noviembre de
2004.

El trabajo es de corte socio-cultural por lo que, segun se cita en el informe, se
bas6 en talleres con organizaciones campesinas, promotores de proyectos familiares,
entrevistas a presidentes de comunidades y rectores de colegios, asi como a familias con
problemas derivados de la migracion (Gobierno Provincial de Cafiar, 2008: 3). Hacer la
aclaracion de las fuentes consultadas nos es util para visibilizar quiénes son los
enunciatarios considerados validos a la hora de realizar un diagnostico de “los
impactos” de la migracion en Canar; pues hace evidente la ausencia de los y las jovenes

en tal diagndstico.
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En el mencionado informe, el diagnostico de “los impactos” de la migracion se
presenta a tres niveles: en la comunidad, en la familia y en los joévenes. En lo que
respecta a los y las jovenes “los impactos” se enlistan de la siguiente manera:

[Los y las jovenes] no tienen apego a nada; algunos dicen gque su objetivo es

terminar la escuela e irse al exterior; muchos jovenes llegan de EEUU, se casan y

al poco tiempo vuelven a salir, creando nuevos problemas en las familias; hay

pandillas de jovenes; no respetan las costumbres; son prepotentes porque tienen

dinero; la temaética de la agricultura no los motiva; a los jovenes hijos de
migrantes les gusta la musica, bailar y beber; los jovenes no les interesa trabajar

en la agricultura dicen que se paga muy poco y no hay mucho trabajo; los valores

se deterioran cada vez més; los jovenes tienden a buscar afecto en otras personas

gque a veces no son buenas personas, especialmente las muchachas; los

muchachos se crian muy agresivos; los hijos quedan solos y pasan a la

delincuencia, son mas egoistas; hay embarazos de chicas adolescentes hijas de
migrantes (Gobierno Provincial de Cafiar, 2008: 5).

El mismo informe presenta al final cinco estrategias con las que se espera
responder a este diagnodstico concentrandose en la implementacion de centros
juveniles y de programas de desarrollo para jovenes en cada canton siempre que
éstos consideren central la atencién psicolégica.?* Como veremos a continuacion,
tal psicologismo adultocéntrico (i.e. asumir una desestructuracion psiquica de los
jévenes provocada por la migracidn) es una negacion de la coetaneidad entre
adultos y jovenes indigenas. Asumir que las expresiones juveniles constituyen
algo mas que “un malestar” o “efectos perversos” de la migracion significaria
analizar los procesos identitarios en el centro de las transformaciones

socioculturales de los elementos considerados identitarios.

Etnicidad, individualizacion y adultocentrismo en Cafar
Entre el afio 1973 y 1974, el antrop6logo danés Niels Fock realizd su trabajo

etnografico en la comunidad indigena de Juncal ubicada en la parte rural del canton
Cafiar. Su trabajo (Fock, 1993) nos permite ubicarnos en un pasado que ayuda a
comprender el caracter radical y profundo de la transformacion en las comunidades

indigenas de Cafiar.

2% | as tematicas en torno a las cuales se propone realizar la accién de estos programas son: Migracién y
Desarrollo, Género y Autoestima, Sexualidad, Desarrollo Personal, Prevencion del consumo de drogas,
Identidad cultural, Orientacién vocacional y Profesional. Como en el caso de la Unidad de Desarrollo
Comunitario del Cantén Cafiar ésta cuenta con un programa para Jovenes denominada “Red de Jovenes
Pro-desarrollo” la cual funciona irregularmente y como respaldo a las acciones culturales que se ejectuan
en ciertas épocas del afio por parte del Municipio. La otra accién que lleva adelante el Municipio de
Canar es la operatividad que da a los consultorios de atencién psicolégica.
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Algunos de los hallazgos del autor, y que hacen relacion con nuestro argumento,
es que una “condicion de juventud” indigena es inexistente. Si bien el autor no lo
plantea directamente (pues el fin de su analisis no es el problema generacional y su
diferencia) el autor menciona que la forma més clara de diferenciacion existente es la
que se da entre los mestizos, los cholos y los indigenas. Tal diferenciacién es descrita
dentro de un proceso que da cuenta del caracter variable de las formas de identificacion
en las comunidades de Caiiar, de tal modo que “la cholificacién” (i.e. un o una indigena
que ya no tiene costumbres indigenas) constituye un primer paso hacia la “mestizacion”.
Segun Fock tal proceso dice de una alternabilidad en primera instancia. Una segunda
instancia tiene que ver con la manera en que los y las indigenas pueden “regionalizarse”
(al estilo de identificarse como “campesinos” a la hora de compartir demandas de

clase).

Si bien la primera instancia de la alternabilidad adn persiste (sobre todo porque
se mantiene la diferencia entre indigenas —runas, los cholos y los mestizos —que
politicamente se asumen como blancos para la conformacién de regimenes
etnocracticos), la segunda instancia tuvo un giro radical con la organizacién politica de
pueblos y nacionalidades indigenas en el transcurso de las décadas posteriores al estudio
de Fock.

Auln asi, el articulo de Fock habla de estas alternabilidades que en ningln
momento dan cuenta de una posibilidad de identificacion que vaya mas alla de las
disputas por la representacion dentro del orden de la etnicidad. Si algin rasgo de
diferencia generacional es reconocido por Fock es precisamente enmarcado dentro de la
dominacion simbdlica de los mestizos hacia los y las indigenas:

Los mestizos de Juncal generalmente saben los nombres de los indigenas pero rara vez
los utilizan. Al hablar con los indigenas, ellos a menudo utlizan la palabra ‘hijito’,
forma caracteristica de referirse metaféricamente a un grupo étnico como si fuese un
grupo de nifios. El utilizar esta palabra también implica una actitud paternalista y
refleja un dilema presente en el sistema de clasificacion. La capacidad y la eficiencia

de un nifio son menores que las de un adulto, pero al mismo tiempo el nifio es
diferente por virtud de su comportamiento irracional” (Fock, 1993:272).

Es decir, la diferencia generacional se da en la medida que se remonta al indigena a una
temporalidad distanciada del mundo mestizo identificado como el mundo adulto. Es
evidente que el trato de los mestizos hacia los indigenas cabe dentro de la negacion de la

coetaneidad y el adultocentrismo que describimos en el capitulo anterior. Sin embargo,
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tal proceso adultocéntrico es constitutivo de los procesos de jerarquizacion racial de la
colonizacién y la colonialidad lo que ameritaria una reflexién aparte.”> Ahora, el estudio
de Fock no plantea que en la comunidad kafiari de Juncal existan procesos de
diferenciacion generacional al interior de la comunidad indigena. Tal ausencia es
comprensible porque en el afio que el plantea su estudio el grupo que el autor identifica
con mayor conexion a las ciudades son los mestizos. Sin embargo, esta cuestion implica
que en Fock hay una ausencia del estudio de la migracion de comunidades indigenas de
Caniar hacia la Costa Ecuatoriana y algunas ciudades de los Estados Unidos desde lo que
algunos autores han planteado como “la crisis de los Panama Hat” que, como dijimos
antes, constituyeron hasta los afios sesenta del siglo XX una fuente de empleo para las
personas de esta region de la Sierra Sur del Ecuador (Kyle, 2000; Jokisch, 2002;
Ramirez y Ramirez, 2005).

Si Fock no coloca la migracion dentro de su analisis dificilmente puede dar
cuenta de las maneras como la etnicidad se reinventa al interior de los grupos indigenas
debido a las demarcaciones entre adultos y jévenes que se producen precisamente por la
experiencia de trasladarse de las zonas rurales de la Sierra a otras partes del pais. Por
este motivo para el antropélogo danés “el limite entre los grupos étnicos estd en las
areas donde las diferencias internas, entre los miembros de un grupo, se suspenden a
costa de hacer énfasis en las diferencias existentes entre los grupos” (Fock, 1993: 271-
272). Sin embargo, el autor logra sefialar que una forma de diferenciacion que adoptan
los kafiaris en relacion a los mestizos tiene que ver con distinciones culturales en base a

los peinados (el uso de las trenzas) y al uso de vestuario como cddigos semiolégicos.

Lo curioso es que, tres décadas después, estos mismos codigos semioldgicos de
distincion ya no tendran que ver necesariamente con procesos de “cholificacion” sino
con formas de individualizacion, fruto de la experiencia transnacional que se dan en las
propias comunidades indigenas y que se manifiesta especialmente en las diferencias

entre jovenes y adultos.

Una lectura adultocéntrica de este proceso de individualizacion se encuentra en
el articulo de Romero Valdez (2007) que referimos al inicio del primer capitulo, esta

vez dando cuenta de otros aspectos de la tension generacional:

% Actualmente me encuentro trabajando en torno a la produccién del adultocentrismo como un proceso
que integra la infantilizacion y el racismo como parte de una matriz de poder colonial a partir de lo que
denomino una “razon adultocéntrica”.
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La juventud indigena de hoy es diferente a la de hace 20 afios. Antes eran mas
respuestuosos, amables, sociables hacia los mayores [...] Pero en la actualidad la
juventud es muy diferente, no existe respeto a los mayores, no saludan a las personas
adultas, creen y tratan a las personas adultas como las de su edad [...] En relacion a la
vestimenta existe cambios, no existe en los hombres nada de lo antiguo esto se debe
desde la migracion hacia la Costa y otras ciudades del Ecuador, por ello optaron por
cambiar lo tipico de la vestimenta de los mestizos; lo primero fue cortar el cabello,
luego, se reemplaz6 las casacas y abrigos por los ponchos y la kushma, pero
dependiendo de ciertas parroquias y comunidades (Romero Valdez, 2007: 61-63).

Se trata de un testimonio adultocéntrico en tanto, si bien dice “dependiendo de ciertas
parroquias y comunidades” su exposicion inicial encierra a toda la juventud indigena de
Cafiar como si ésta fuera un grupo homogéneo, cuando en realidad, como veremos en
los posteriores capitulos, lo que existe es un diversificacion en las maneras de devenir
sujeto, en las maneras de expresar las particularidades de una juventud indigena. Hay
una multiplicidad de heterogeneidades al interior de lo que aparetemente constituye un

grupo homogéneo.

Por otra parte, el autor reconoce, implicitamente, que una cierta “condicion
joven” es un fenémeno que tiene relacion directa con la migracion. Lo que no puede ver
es que quiza “hace veinte anos” (como el inicia su testimonio) eso que hoy €l llama
“juventud indigena” no existia como un grupo diferenciado de los adultos. Lo que
explica su adultocentrismo es precisamente desconocer que lo que ha sucedido desde la
migracion es la emergencia de un grupo diferenciado al interior de lo que se consideraba
un singular grupo étnico. Lo que resulta “pertubador” dentro del discurso no es que la
juventud indigena toda abandone una serie de procesos por los cuales se salvaguarda la
identidad, sino la emergencia de procesos de individualizacion que se objetivan
significativamente en la deconstruccion de los canones vestimentarios que realizan los y

las jovenes.

Tal proceso de individualizacién en las comunidades indigenas no es algo
exclusivo de los y las jovenes pues también puede ser considerado a partir de los
trabajos que existen sobre migracion femenina en la que, la migracion transnacional, es
central para deconstruir roles de género tradicionalmente mantenidos en las
comunidades y que daban cuenta de la diversidad de formas de dominacion del orden
patriarcal (Sanchez Parga, 2002: 47-103).

La individuacion objetiva un desplazamiento de los referentes en torno a “lo

comunal” a otros de cierto orden “individual”. Esto tiene sentido puesto que,
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tradicionalmente, la individualizacion esta asociada con la ampliacion de las relaciones
objetivas que los seres humanos realizan entre ellos (Sanchez Parga, 2013: 43-47). De
este modo, la migracién constituye un proceso de ampliacion de estas relaciones
objetivas en tanto las relaciones sociales y econdmicas de las comunidades son
transnacionales. En complemente a este marco de sentido, la individualizacién se
expresa, esta vez como ampliacion de las relaciones subjetivas en la experiencia

transnacional.

Esta altima cuestion adquiere mayor complejidad cuando nos interrogamos por
la identidad, pues parte de la forma de vida comunal se encontraba tejida por una
identidad étnica que funcionaba como lazo social entre las expresiones culturales, la
memoria historica y el capital politico de las comunidades de Cafar. En este sentido, el
antropologo José Antonio Figueroa sefiala como “la comunidad” ha sido producto de
negociaciones historicas con el Estado ecuatoriano; de tal modo que el sefialamiento del
“espacio comunal” (lo que se suele denominar “comunidad andina”) es un término que
abarca varios sentidos: 1) La unidad discursiva que permite establecer diferencias entre
grupos indigenas de diferentes cantones y al interior de un determinado cantén, 2)
Como recurso para ocultar una propiedad minifundista que funciona como seguro fragil
para ciertos comuneros, 3) como unidad discursiva que ha servido para llenar de
contenidos ciertas demandas étnicas a través del recurso de la “naturalizacion” del
caracter comunal de las economias campesinas. Los tres sefialamientos son sumamente
criticos en tanto el autor las ubica como formas de representacion que han sido
construidas desde las ciencias sociales; sin embargo, el punto crucial radica en la
posibilidad de pensar que la identidad étnica, en el caso ecuatoriano, se relaciona
estrechamente con “la comunidad” en el momento en que se perfila como “rasgo

distintivo de las demandas étnicas”.

Asi, por un lado tenemos una simultaneidad entre los fendmenos de
individualizacion y descomunalizacion que trastoca los fundamentos de “la comunidad”
como unidad discursiva de demandas étnicas. De este modo, en el plano politico la
individualizacion implicaria una cierta pérdida de los posibles legados que dejaria una

década (los afos noventa) en la que las referencias a “lo étnico” y “lo comunal”
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iniciaron un proceso de reactivacién relevante dentro de una larga trayectoria de luchas

politicas indigenas®.

Volviendo a la avenida principal de nuestro argumento, esta relacion presenta la
compleja dinamica que entrafia “la individualizacion” para la articulacion no s6lo socio-
cultural sino la articulacion “politica” de las comunidades. Lo que implica que el
“relevo generacional” de tal articulacién politica no esté asegurada en los mismos
términos que se plantearon desde el levantamiento indigena de los afios noventa.?’
(Lebn Galarza, 2007).

Como desarrollaremos en proximos capitulos, es claro que un “relevo
generacional” en el ordenamineto de las comunidades pasara por asumir el capital
politico-cultural que “lo comunal” ha representado historicamente en el escenario de
debate politico. Sin embargo, otra lectura posible es que, en el discurso cotidiano, la
individualizacion manifiesta de manera radical en los y las jovenes una politicidad que
expresa precisamente un modo distinto de producir subjetividades politicas. La
individualizacion no necesariamente dice de un desinterés en lo politico (las formas de
reproduccion de la vida social destinadas a transformar o restablecer el caracter
especificamente productivo de la vida humana); sino mas bien de una manera que,
atravesada por diferencias de género, clase, generacionacion, constituye una ruptura con
la linea de relevo establecida como carécter naturalizado de administracién del poder en

los espacios organizativos de las comunidades.

En otras palabras, lo que resulta indispensable para comprender la complejidad
de la transformacion de la diversificacion que la experiencia transnacional produce en

las comunidades indigenas, es necesario erradicar el psicologismo adultocéntrico y el

% Eg importante sefialar que en los noventa no “surge” esta idea de la identidad étnica y la comunidad
como formas de demandas ante el Estado pues el recurrir a “lo étnico” como a “lo comunal” como forma
de demanda ante el Estado ha sido un elemento presente desde la misma conformacién del Estado
Ecuatoriano, tal como lo sefiala Valeria Coronel (2010) A Revolution in Stages: Subaltern Politics,
Nation-State Formation, and the Origins of Social Rights in Ecuador 1834-1943, NYU, Tesis Doctoral en
Historia, New York. En el mismo articulo de Figueroa (1997) el autor sefiala: “Las comunidades han
oscilado permanentemente entre la consolidacién o la disolucién, como metas planteadas desde el Estado
[...] No sobra anotar que en este doble juego las propias comunidades han apostado por el apoyo o la
oposicion a cualquiera de las posibilidades, dependiendo de las condiciones existentes en el &mbito local
o nacional” (p. 191).

" En relacion a la accion politica del movimiento indigena ver el trabajo de Leén Galarza, Natalia C.
(2007) ¢ldentidades post-clasistas? La protesta indigena de fin de siglo. En Buschges, Christian; Bustos,
Guillermo; Kaltmeier, Olaf (coord.) Etnicidad y poder en los paises andinos (pp. 151-168), Quito:
Coorporacién Editora Nacional / Universidad Andina Simén Bolivar .
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prejuicio generalizado de que “a los jovenes no les interesa politica”, “han perdido la
identidad”, “son responsables de que se pierda la comunidad”, para buscar,
precisamente en esta individualizacion ciertas expresiones de una subjetividad politica
que se enuncia desde otro lugar que no es el de la politica tradicional y a la vez,
comprender que lo que se ha transformado son las propias condiciones de reproduccion
de la vida (material y simbdlica) en las comunidades indigenas en la medida que Cafar
se ha transformado en un espacio cada vez mas global. Tales transformaciones son las

que se objetivan en las practicas identitarias de los y las jovenes.
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CAPITULO 111

EXPERIENCIA TRANSNACIONAL, SUBJETIVIDAD Y JUVENTUD

En el presente capitulo se examina la relacion entre la experiencia transnacional y las
dinamicas de individualizacién que atraviesan la construccion identitaria de los y las
jovenes en Cafar. También se exploran las maneras en que los y las jovenes perfilan
escenarios futuros desde lo que Appadurai (2001) denomina el “trabajo de la
imaginacion” y como, en el caso de Caiiar, tal situacion significa imaginar un espacio

ubicado en los principales paises de destino de los y las jovenes migrantes.

En este sentido, el capitulo contribuye a nuestra argumento principal en tanto
demuestra en base al trabajo empirico que las formas de relacionarse con elementos que
giran en torno a lo “comunal” ha sido transformado por nuevos procesos de
subjetivacion que se establecen en base a referentes diversos. Estos referentes diversos
los aunamos en la experiencia transnacional como insumo que, condicionado por
elementos contextuales de las comunidades en Cafiar, permite establecer claramente un
diferencia generacional. En definitiva se trata de explicar como la experiencia
transnacional constituye un referente fundamental para la comprension de las
identidades juveniles y las formas de produccién de subjetividad en las personas

jévenes (y de las transformaciones que esto implica en las diferencias generacionales).

A raiz de lo explicado en el capitulo I, entendemos por experiencia transnacional
la particular huella que resulta del hecho que los sujetos que se movilizan (que migran),
como aquellos que no se movilizan (0 que no migran) se vean envueltos en una
dindmica de relaciones y redes que trascienden las fronteras (digase fronteras nacionales
u de otras formas de demarcacion del territorio) y que tiene repercusiones en las
maneras de asumir la vida cotidiana. La experiencia transnacional es una condensacion
de la bifocalidad, entiendo ésta como un concepto que dice de los cambios en la
percepcion sobre los ambitos socio-culturales desde los cuales se nutre la construccion

de la propia identidad a partir de pertenencia y el lugar de destino.

Inicialmente se hace referencia a los resultados obtenidos en los talleres de
dialogo realizados con jovenes de distintas comunidades rurales del canton Cafar para
analizar las formas de representacion de la juventud y las variaciones importantes que se

encuentran con respecto a las posibilidades de llevar adelante un proyecto migratorio
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cuando se diferencia grupos de edad separados por muy pocos afios. En este mismo
sentido se advierte que “la juvenilizacién™ de las sociedades contemporaneas no es un
proceso cultural exclusivo de entornos urbanos sino que es una experiencia que

transforma localidades desde dindmicas globales, urbanas y rurales.

Posteriormente, se examina los procesos de individualizacién anclandolos en la
experiencia transnacional de los y las jovenes, cuestion que implica repensar también
los procesos de “descomunalizacion” como fenémeno que ha marcado en las Gltimas
décadas a las sociedades comunales andinas. Sélo en este sentido se puede considerar
que en la experiencia transnacional de los y las jovenes de Cafiar se objetivan una serie

de procesos de transformacion de las sociedades comunales.

Finalmente, se trata de plantear cuales son las principales transformaciones que
atafien a dos instituciones: la familia y la escuela en tanto agentes de socializacion,
pues éstas adquieren nuevos sentidos cuando su rol se interpreta desde el “trabajo de la

imaginacion” y de la experiencia transnacional de las personas jovenes.

¢ Qué significa ser joven en Cafar?
Una de las dinamicas realizadas en el transcurso de los talleres trabajados durante el
mes de marzo con jovenes indigenas de diferentes comunidades rurales que visitan la
parroquia urbana de Cafar por motivos de estudios o de comercio giraba en torno a la
pregunta ¢Qué significa ser joven?. En los trabajos realizados se obtuvo respuestas
individuales y grupales. Parte de la metodologia apunt6 a que las respuestas grupales
fueran consensuadas por lo que previamente debian ser discutidas entre varios jovenes.
Asi, entre las respuestas grupales obtenidas, son ejemplificadoras de una generalidad,
las siguientes:
“Ser joven significa el estado del &nimo y la conservacion fisica y su formacion
integral, en donde en esta etapa el individuo estd en la libertad de realizar
cualquier tipo de actividades con mucha facilidad por la intervencion de los

amigos(as) y con muchos valores y la responsabilidad” (Taller realizado en
Quilloag, Grupo 1, 12 de marzo de 2103).

“Ser joven es una etapa indispensable en la vida de todas las personas, porque
comienza a experimentar lo bueno y lo malo de la vida, con una diversidad de
objetivos y propdsitos a alcanzar en un futuro muy cercano”(Taller realizado en
Quilloag, Grupo 3, 15 de marzo de 2103).
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Es posible que el requerimiento de hacer una respuesta consensuada llevara a la
activacion de cierta necesidad de elaborar una definicion como las que acabamos de
leer. El peso de la escolarizacion y que la actividad se llevara a cabo en una institucion
educativa (el Colegio Quilloag) puede haber influido para que la manera en que los

jovenes expresaran el significado de “ser joven” adquiriera tal forma.

De los dos grupos que participaron de este taller (Anexo 1C), lo que en total
significa 41 jovenes entre 15 y 24 afios, encontramos 92 respuestas dadas de modo
individual que van en los siguientes sentidos: Una vida o experiencia corta (ha vivido
poco) (2), Estar en una etapa crucial de la vida (camino a la madurez, persona que pasa
la pre-adolescencia) (10), Exponerse a la vida (vivir experiencias) (6), Es una etapa muy
dificil (2), Tiene mas conocimientos que antes (3), Muchas cosas por descubrir (3),
Disfrutar de lo que se hace (disfrutar de la vida) (5), Divertirse (5), Alejarse de los
padres o de su control (2), No tener preocupaciones o responsabilidades (6), Quedar
bien frente a la sociedad (enfrentarse al a sociedad) (6), Buena salud (3), Hacer las cosas
a nuestra manera o hacer cualquier cosa (5), Vivir la libertad (9), Aprovechar los buenos
momentos (1), Ser soltero (1), Tener valores (4), Ayudar a los mayores (1), Hacer lo
que se decide (1), Tiene entre 18 y 30 afios (1), Tener una edad adecuada para asumir
responsabilidades (6), Ser activo, entusiasta e innovador (6), Ser rebelde (1), “Reir,
Llorar, enamorarse” (1), Aprender de los errores (1), Estar bien desarrollados
psicoldgica y emocionalmente (1), Perseguir ideales (3). (Taller realizado en Quilloag,
12 de marzo de 2103 y 15 de marzo de 2013).

Ademas se invitd a los y las jovenes que representaran visualmente aquella
respuesta consensuada. En las imagenes® se encontraron graficos que ayudaron a
identificar cuatro grupos que sirvieron para diferenciar, a la vez, cuatro representaciones
predominantes sobre la juventud en el discurso de los propios jovenes: a. Juventud
como etapa evolutiva o estado psicologico (20 respuestas), b. Juventud como actitud

ante la vida (positiva, rebelde o esperanzadora) (28 respuestas), ¢. Juventud como

% Las imagenes iban desde siluetas de cuerpos jovenes “pensando” (un individuo con el propio pufio en
la frente, un joven en un camino orientado por un signo de interrogacion) hasta jovenes en “actitud” de
conexion con cierta “libertad” (palomas o aguilas que emprenden vuelo). También hubo imagenes de
jovenes rodeados de signos, descritos como “negativos” por los propios jovenes (imagenes de bebidas
alcohdlicas, cigarros, etc.). En este tltimo aspecto se hacian evidentes imagenes de un cierto “deber ser”.
Pienso que tales imagenes, si bien son generalizadas a la hora de representar a la juventud son distintas de
aquellas que aparecen en las entrevistas cuando se aborda el tema de “la identidad” y que analizamos mas
adelante. (Ver Anexo 2)
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proyeccion al futuro (4 respuestas), d. Juventud como independencia y autonomia (38

respuestas).

De este modo, podemos afirmar que en Cafar, la forma como los y las jovenes
construyen enunciados sobre la juventud, en buena medida van desde aquellos que la
consideran como una “actitud ante la vida” hasta aquellos que enmarcan la juventud
como una ‘“etapa evolutiva”, pasando por la inscripcion moderna de “progreso”
apropiandose asi de la “historia futura” desde la intensa vivencia de aventuras, disfrute,
entretenimiento.” En tales condiciones, lo que se comprueba es que, la pregunta por “el
significado” de la juventud (¢qué significa ser joven?) es una pregunta cuya respuesta
parece estar determinada por los enunciados que hemos identificado como
caracteristicos del adultocentrismo, en tanto formas de representacion social compuestas
tanto por la discriminacién como por una valoracion de lo juvenil:

La discriminacion sufrida por efecto de la edad, como clave de rotulacion social,

tiene una fuerza definitoria, tanto como las discriminaciones de género, raciales,

econémicas, etc. En el mismo proceso se da una suerte de valoracién de lo juvenil
en cuanto lo bello, lo romantico, el tiempo de los ideales [...] (Duarte, 2006: 127).

Es decir que, la propia pregunta “;qué significa ser joven?” permite que los
enunciatarios se conciban y se afirmen a si mismos como parte de un mundo dotado de
sus propias reglas evolutivas (en el sentido de Erikson, 1977) y de valores que
normalmente se asocian con esa determinada “etapa de la vida”. Esta representacion de
la juventud como “etapa de la vida” subsume las diferencias que se derivarian, en un
analisis méas detallado, de un acceso estratificado a los consumos culturales por parte de
los y las jovenes del canton Cafar. Sin embargo, podriamos decir que los
condicionamientos socio-econdémicos de cada uno de los individuos participante en los
talleres no es determinante de la relacion de estos con los bienes simbdlicos que
intensifican la experiencia transnacional, lo que es diferente es precisamente los
distintos modos de llevar esa experiencia transnacional al plano de una produccion de

identidad, lo cual implica adentranos en las formas de significacion de los individuos.

29 El socidlogo Klaudio Duarte (2006) identifica cuatro formas adultocéntricas de hacer uso de la
categoria juventud. Estas son: juventud como etapa de la vida, juventud como grupo social, juventud
como conjunto de actitudes, juventud como generacion futura. Como resulta evidente las repuestas
individuales de los y las jovenes de Cafiar a la pregunta ¢Qué significa ser joven? en buena medida se
enmarcan en estos cuatro usos identificados por Duarte. Sin embargo, nuestra clasificacién contiene como
cuarto elemento “la juventud como independencia y autonomia”, identificacion que, COmo veremos, no es
menor en las consecuencias de nuestro analisis.
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No obstante, como en el taller se planted la pregunta ¢Qué significa ser joven? y
se obtuvieron enunciados idisincraticos en relacion a la juventud es preciso mencionar
el caracter problematico de la autoidentificacion en las personas jovenes. Esto debido a
que este tipo de enunciados, a decir de Duarte (2006) constituyen una “trampa” que
radica en invisibilizar la universalizacién como homogeneizacion (cuando se considera
que los y las jovenes “son todos iguales™), la estigmatizacion invisibilizadora (los y las
jovenes “son un problema social”) y la parcializacion de la complejidad social (se niega
la posibilidad de convivencia entre adultos y jovenes a cambio de una tarea de

“conduccion” que una generacion conocedora del destino valido ejerce sobre otra).

De este modo, podriamos preguntarnos si, en las respuestas que los y las jovenes
de Cafiar han dado a la pregunta ¢qué significa ser joven? efectivamente es posible
identificar a un sujeto particular. Es decir, la tarea critica descarta que, el hecho que las
respuestas provengan de jovenes garantiza per se que algo distinto al discurso

adultocéntrico sea lo que se traduce en tales enunciados.

Cada una de las tres primeras representaciones (a.b.c.) permite hablar de una
forma de definir la juventud en Cafar que no se diferencian de lo que podrian
manifestar jovenes de otros contextos urbanos y rurales. Si esto es asi, la pregunta ¢Qué
significa ser joven? impide visibilizar las particularidades que hay de acuerdo a cada
contexto, y en este caso, invisibiliza los elementos que caracterizan al canton Cafiar y

que efectivamente condicionan las maneras en las cuales se producen subjetividades.

A partir de nuestra experiencia en el taller afirmamos entonces que las
respuestas a la pregunta ¢Qué significa ser joven? permiten evidenciar precisamente la
naturalizacién de las representaciones provenientes de un discurso adultocéntrico que
enmarca las posibilidades de “definir” la juventud. La propia pregunta constituye un
obstaculo inicial que desafia al investigador o investigadora a “no dar por contestada la
pregunta” y pasar “de la respuesta enunciada a la respuesta que se construye” desde la
escucha socio-antropoldgica. Una escucha que permita construir una respuesta que no
se base plenamente en un discurso de “las cosas dichas” sino en la exigencia
metodoldgica de leer la manera cémo los y las jovenes “significan” la juventud. Es
decir, la manera como es “significada” la juventud es algo que va mas alla de la serie de
enunciados adultocéntricos que se expresan en las definiciones que incluso provienen de

los mismos jovenes. Con esto no queremos sugerir que el investigador o investigadora
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“hable en lugar de los y las jovenes” sino de asumir la tarea critica como el ejercicio de
ubicar los lugares desde los cuéles se enuncian ciertos tipos de respuestas y buscar el

hablar/significar de los y las jovenes en sus propias practicas.

¢ Qué significa ser joven? dejo de ser una pregunta instrumental para convertirse
en una epistémica y metodoldgica. El ejercicio de asumirla en este ultimo sentido podria
llevar al reduccionismo de decir que los y las jovenes de Cafiar no se definen de ningun
modo particular de cara a los y las jévenes de otros contextos, lo cual, seria en cualquier
sentido una desvirtuacion de lo que expresa en la serie de préacticas a través de las cuales
generan identidad a partir de sus elementos locales. El taller no arrojoé ese tipo de
particularidades en extenso y sirvié para llevarnos a buscar en la historia de vida y en la
formas de vivir la experiencia transnacional, esa significacion que estd compuesta del

cruce de factores contextuales con las legitimas expectativas individuales.

Individualizacidn, experiencia transnacional y proyectos migratorios

Una de las representaciones con las que hemos agrupado varias respuestas de los
jovenes participantes de los talleres es la que gira en torno a la independencia y
autonomia como maneras de definir la juventud en Cafiar. “Independencia” es un
término que aparece textualmente en las respuestas de los y las jovenes en varios

29 <¢

aspectos (“hacer las cosas a nuestra manera”, “no depender de otras personas para tomar
nuestras decisiones”, “ser libres de decidir”) y “Autonomia” es un término con el que,
desde la investigacion, pretendemos captar la finalidad de las declaraciones que
expresan una voluntad de poder sobre la practica de la propia vida. Asi, cuando los y las
jovenes manifestan cosas tales como: “vestir como quiero”, “poder usar mi tiempo”, etc.
utilizan el término “independencia” (e.g. uno de los grupos expreso “ser independiente
es cuidar de uno mismo”). Tal tipo de representaciones hacen que “independencia” sea
considerada como el par de la autonomia. Ahora, tal voluntad de independencia tiene
que ver con el proceso de “individualizacion” que se encuentra en los y las jovenes
indigenas. Es decir, el hecho por el cual esta representacion de la juventud se diferencia
de las anteriores es que, en el contexto particular del canton Cafiar, un enunciado de este
tipo no responde sin mas al discurso estereotipado de cierta “rebeldia natural” en las

personas jovenes. Esta expresion de rebeldia tiene una sentido muy particular cuando se
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la piensa desde la experiencia transnacional que atraviesa las dinamicas de produccién

entre estas fronteras de la identidad y las fronteras de la cultura (Grimson, 2011).

Por lo tanto, la “independencia” y la “autonomia” a la que hacen alusion las
personas jovenes tiene que ver directamente con la tension entre “individualizacion” y
“descomunalizaciéon” que la migracion internacional ha provocado en el canton Cafiar
quiza con un peso mayor que otros aspectos. Tal proceso intenso de migracion y de
fuertes vinculos transnacionales repercuten en las maneras de producir identidades en

las nuevas generaciones.

El caso mas evidente de tal “autonomia” como expresion de “individualizacion”
se recoge en el testimonio de los y las jovenes que han decidido migrar hacia los
Estados Unidos y que por el momento se encuentran a la espera de poder contar con las
condiciones econdémicas para realizar “el viaje”. Tal es el caso de Monta de 19 afios

quien reside en la parroquia rural Zhud y tiene sus hermanos en Estados Unidos™:

E.- ¢A qué se dedican tus hermanos en Estados Unidos?

- Trabajan, estan bien. Me dicen que vaya.

E.- ¢ Y th quisieras irte?

- Si. La preparacion que tuve en el cuartel me ha servido para darme cuenta que si
quisiera irme y tener una mejor vida, un mejor porvenir. El problema es el dinero
no Mas.

E.- ;Y si lo tuvieras?

Si tuviera el dinero saldria en dos o tres dias porque es fécil con los coyotes que
son full aqui. Si el dinero estuviera a mi alcance yo saliera. Mis hermanos me han
dicho que cuando estén mejor me van a apoyar porque si es dificil. Creo que para
menores de edad esta entre trece o catorce mil y para mayores entre diez u once
mil.

E.- ¢Y tus padres que opinan de eso?

- Yo he hablado con ellos. Ellos dicen que es mia la decisién.

(Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).

El hecho de que se considere como una decision individual la posibilidad de realizar
una experiencia migratoria en las condiciones de riesgo que eso implica resulta bastante
decidor; esto en el sentido que transforma la identificacion de la migracion hacia la
ciudad en compafiia de los padres como rito de paso que expresaba de forma plena el
devenir adulto. En las circunstancias por las cuales se ha transformado el destino
migratorio de las personas de Cafiar a lo largo del siglo XX y XXI (pasar de la
migracion interna hacia el litoral ecuatoriano a la migracion transnacional hacia Estados

Unidos), la migracion representa algo mas que un rito de paso. Con base en su

% Entrevista realizada en la parroquia Zhud el 20 de marzo de 2013
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experiencia de largos afios de investigacion en las comunidades indigenas del Ecuador,
el investigador José Sanchez Parga nos afirma:
“Cuando yo llegu¢ a trabajar en el mundo andino [...] no habia adolescencia y, en mis
primeras experiencias de campo en los [afios] 80, la transicion de la nifiez a la
adolescencia era una experiencia migratoria. El joven viajaba con el padre a Quito,

estaba un par de afios, conseguia un poco de dinero y regresaba a la comunidad a
casarse y comprar un poco de tierra” (Entrevista, 30 de mayo de 2013).

Como describimos en el capitulo Il, la migracién ha sido un fénomeno presente en
Cariar desde los afios 50; sin embargo, la experiencia transnacional atraviesa a multiples
sujetos de las areas urbanas y rurales desde el mas reciente momento de alto flujo
migratorio comprendido entre finales de la década de los noventa y la primera década
del 2000.

Asi las cosas, lo que constituia un ritual de paso y que marcaba una diferencia
entre la juventud y la adultez (como lo ha descrito Sanchez Parga), se ve transformado
por nuevas formas de marcar esta diferencia. La primera es que, desde finales de los
noventa, la experiencia de “ir a la ciudad” no implica necesariamente, un
desplazamiento fisico de todos y cada uno de los y las jovenes como manera de
demarcar una frontera subjetiva que se rompe en el contacto con sociedades urbanas. El
concepto de experiencia transnacional permite hacer visible que tales modos de
apropiacion subjetiva de la realidad se transforman por la manera en la que “el trabajo
de la imaginacion” (Appadurai, 2001: 20-27) altera las vias de produccion y
reproduccion de memoria y deseo en los y las jovenes. Tal “trabajo de la imaginacion”
si bien no es exclusivo de los y las jovenes, de cierta manera, permite la “objetivacion”
de lo que serian nuevas formas de ritualidad en la produccion de subjetividades que
inevitablemente alcanzan las diferencias generacionales. La experiencia transnacional se
ubica en situaciones y vivencias en las cuales los y las jovenes configuran expectativas
sobre su propio futuro, el cual incluye un proyecto migratorio y en los procesos a través
de los cuales la realizacion de tal proyecto pasa por la renegociacion de los roles

familiares.

A nuestro entender lo que la migracion representa es la posibilidad de comprender
la diferencia generacional en las comunidades andinas desde expresiones de
individualizacion manifiestas, especialmente en asumir un proyecto migratorio por

decision propia.
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Es importante considerar que dada la forma de vida familiar en estas comunidades
(i.e. la familia ampliada, la relacion con la tierra) el proyecto migratorio nunca es un
asunto plenamente individual, pues tiene importantes alcances subjetivos para las
personas que se interrelacionan constantemente en calidad de padres, tios y demas
familiares. Sin embargo, el posicionamiento de un sujeto ante este tipo de decisiones
hacen valer, mas que la decision de migrar, la posibilidad de ver respetada una decisién

gue en ultima instancia radica en un posicionamiento ante la propia vida futura.

Lo anterior también se entiende porque las motivaciones de los y las jovenes para
migrar (especialmente a Estados Unidos) no puede ser interpretada Unicamente dentro
de lo catalogado como “estampida migratoria” (Ramirez y Ramirez, 2005). Si bien, se
ha reconocido que la migracion ha sido el fundamento del desarrollo de “estrategias de
supervivencia” considero que las condiciones migratorias del periodo fuerte de finales
de los afios noventa e inicio de los 2000 estaban determinadas por su caracter reactivo
(es decir, como una tactica resultante ante una situacion en que la vida se encuentra en
riesgo); mientras que, en la década actual, la expresion de las motivaciones de los y las
jovenes para migrar dicen de un caracter proactivo. Este caracter proactivo lleva a
comprender la migracion desde un proceso que se diferencia de la “estampida” en el

sentido que pasa por una expresion de subjetividad como fuerza agencial.

Lo anterior significa que el sujeto que migra es capaz de rebelarse contra eso que
es su contexto a través de eso que es como si mismo. Asi, se entiende que por medio de
la disposicion a la ejecucion de ciertos actos que tienen como objetivo transformar la
parte de si mismo que busca circunscribirlo a un contexto determinante, el sujeto se
convierte en algo diferente a lo que habia sido hasta entonces. En tal sentido, en las
personas jovenes de la coyuntura migratoria de la segunda década del siglo XXI, la
migracion tiene un caracter proactivo. La migracion proactiva integra elementos de
transgresion del contexto desde una voluntad de poder sobre si mismo y es estratégica
en sentido estricto (a diferencia de la migracién reactiva que es tactica). Por lo tanto,
sostengo que aquello que la migracion de jovenes ejemplifica no es sélo la subjetivacion
de las condiciones adversas de un contexto (que lleva a la fuga) sino la objetivacién de
procesos de autoproduccion de sujetos que encuentran en la migracion la posibilidad de
intensificar una experencia transnacional que se instala en sus formas de
individualizacion. La finalidad de esta estrategia es precisamente poner en acto la fuerza

agencial; es decir, la migracion se convierte en estrategia de individualizacion en tanto,
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la ruptura con la determinacion del contexto, pasa por el desprendimiento de los
elementos identitarios de la sociedad comunal como Unicos aspectos que nutren la

propia formacion de la identidad de las personas jovenes.

Yance, una joven de 20 afios, tiene su padre en Boston (Estados Unidos) hace 10
afios, vive con su mama y 4 de sus hermanos. Su hermano de 18 afios de edad migro a
Estados Unidos en junio de 2013. Su testimonio expresa lo que desde la experiencia de
varios jovenes constituye la migracién como acto de afirmacion subjetiva en el sentido

gue venimos sefialando:

E. ;Cémo se animé tu hermano a ir a Estados Unidos?

- Estaba indeciso de irse, pero en unos tres dias se decidié y se fue. Fue como
mi papa. Mi papé trabajaba con un tio y él habia dicho que se iba con sus
hermanos, entonces después él se decidié y se fue antes que mi tio. Asi paso
también ahora con mi hermano.

E. ¢Y qué le dijeron ustedes cuando decidid irse?

- Al tltimo no dijimos nada porque él ya es casado, tiene una hija. Nosotros no
dijimos nada porque no podemos ni atar, ni decir que se vaya, él es el que
tiene que saber coOmo mantiene a su esposa y a su hija.

E. (Y tu papa hablaba con él?

- El llama cada tarde, todos los dias a eso de las nueve mas o menos. Le llama
siempre a mi mami, a mi rara vez, porque él trabaja y yo estudio y tengo que
hacer los deberes. Le llama a mi mami para conversar y también nos
comunicamos un poco a través del Facebook. El le decia a mi hermano que
vaya para que trabaje igual con él, pero mi hermano antes de eso, él ya
pensaba irse. Mi papi si sabia contar como es [el viaje], cdmo se debe pasar,
asi que mi hermano ya sabia.

E. ;Y sabes cdmo fue el viaje de tu hermano?

- El se tard6 un mes [y] quince dias en llegar. El tenia ahorrado porque
trabajaba y también mi papa le prest6 una parte para que se fuera.

E. ¢Y td has pensado irte?

- Yo si he pensado ir pero mi papa no apoya, me dice que para qué voy a ir
porque alla pues no hay mucho trabajo para las mujeres. Yo si dije que antes
que se vaya mi hermano que quiero ir y mi papi me dijo que para qué voy a
ir, que termine mejor de estudiar.

E. ¢Y por qué querias ir t(?

- Porque en ese momento estaba en sexto curso y como estaba mal en notas
casi me retiro del instituto y queria irme, como mi papa no me apoy6 no me
fui. Pero este afio que viene ya me gradio y quiero ir all4 pero para seguir
estudiando.

(Entrevista realizada el 8 de junio de 2013).
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Lo que Yance nos comparte en la entrevista permite ver esta relacién entre la migracion
y la individualizacion. Hay pues una individualizacion en la experiencia de su hermano
y también en el encontrar en la migracion la propia individualizacion que se traduce en
su expectativa con relacion a la llegada del momento en que emprender el proyecto
migratorio pueda ser algo totalmente realizado. No obstante, es importante mencionar
que la relaciébn migracion e individualizacion permite también hacer visible la
desigualdad por orden de género. EI hermano de Yance encuentra en su paternidad un
motivo que le permite buscar un proyecto que lo legitime como individuo (capaz de
trabajar por el sustento de la familia), mientras que el caso de la propia Yance comparte
elementos comunes con el de otras jovenes que, como veremos, la posibilidad de
reliazacion de su proyecto migratorio depende de una serie de negociaciones en la

estructura de la autoridad en el ceno familiar.

En todo caso, la individualizacion en las comunidades andinas refuerza a su vez la
idea que la descomunalizacion esta directamente relacionada con la migracién. En el
estudio que Sanchez Parga (2002) realizé en comunidades de la provincia de Cotopaxi
hace més de diez afios, daba cuenta de los alcances subjetivos de la migracion de
personas indigenas al llamar la atencion sobre:

“una desindentificacion con sus comunidades de origen, atin cuando no dejen de
reproducir con ellas sus vinculos de pertenencia. Mientras que antes el migrante
indigena pensaba siempre en su regreso a la vida de la comunidad, actualmente
dicho regreso definitivo se vuelve cada vez mas incierto, alin cuando en muchos
casos sea finalmente inevitable. Sobre todo, porque el periodo migracional ha
dejado de ser una fase de capitalizacion de recursos para mejorar su reinsercion
rural y comunera. Por esta razon la vuelta al lugar del eterno retorno deja de ser el

fin de un ciclo para convertirse en el comienzo de una existencia sin futuro”
(Sanchez Parga, 2002:45).

Este proceso de desidentificacion que menciona Sé&nchez Parga es parte de la
descomunalizacion antes sefialada y a la vez habla del caracter siempre abierto e
inconcluso de un proyecto migratorio ya iniciado. Tal sera el caso de los y las jovenes
indigenas que mostraremos mas adelante. Sin embargo, es necesario que previamente

demos cuenta a qué nos referimos al hablar de “descomunalizacion”.

Hemos dicho que al hablar de “descomunalizacion” no se pretende nombrar “el
fin de la existencia de las comunidades”, puesto que lo que se trata de reconocer es la
afectacion de “lo comunal”. En otras palabras, la “descomunalizacion” refiere a la

debilidad referencial que ocupan las caracteristicas agrupadas en “lo comunal” y no asi
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a la “disolucion” de las comunidades. Por “lo comunal” se entiende un modelo de
socializacion de valores, identificaciones y solidaridades, de practicas simbolicas, todo
ello fuertemente ritualizado, y que constituye la matriz de una cultura y las condiciones
de su reproduccién. En el caso de la comunidad andina, éste se encuentra
particularmente expresado en el ayllu, el cual se caracteriza por la ampliacion y
prolongacion de las relaciones familiares y de parentesco (Sanchez Parga, 2002; 2009).
Sin embargo, “la comunidad andina” no deja de ser una forma de caracterizar una
determinada construccién racional con el propoésito de constituir un referente para

confrontar la realidad social y explicar el comportamiento humano.

La individualizacion se expresa justamente en las formas cémo los y las jovenes
enfrentan la densidad migratoria de su contexto. En tales condiciones la familia aparece
como principal escenario y motivo para integrar la experiencia migratoria en los
procesos de autoproduccién. Son los vinculos con la familia transnacional los que se
ubican en el centro de la identificacion de cara al futuro. Ahora, nos interesa explorar
hasta de qué manera, el hecho de contemplar la posibilidad de migrar en los y las
jovenes constituye algo mas que el resultado del condicionamiento de la alta densidad
migratoria de Cafiar para ubicarla como punto referencial para la explicaciéon de la

transformacion cultural que atraviesa las comunidades indigenas.

“Trabajo de la imaginacion” e individualizacion
La primera objetivacion es precisamente la invididualizacion que hemos venido
describiendo. Tal individualizacion se encuentra directamente vinculada con la
migracion que alimenta la experiencia transnacional de jovenes que no han migrado
pero cuyos familiares (jovenes o adultos) si lo han hecho. Tal es el caso de Zhico de 18
afios, residente de la parroquia rural de Zhud, quien al hablar sobre la experiencia
migratoria en su familia se involucra a si mismos dentro del horizonte de posibilidades
que ésta abre:

E.- ¢Quién fue el primero de tu familia que migr6?

- Mis papéas nunca se fueron. La primera en irse fue mi hermana.

E.- ¢(Hace cuanto tiempo se fue?

- Hace seis afios. Tenia 18 afios cuando se fue. Luego se fueron mis hermanos.

E.- ¢Piensan regresar?

- Si, pero no sé cuando. Cada afio dicen que ya regresan el préximo afio pero no
regresan.
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[...]
E.- (Y te han dicho que vayas para alla?

- Si, a veces yo también he dicho que quiero ir, pero no me he animado y si quisiera
sé que cuento con su apoyo. Ellos me dicen “ven, pero no te vas [vayas] a
arrepentir”.

E.- ¢(Sabes si ellos se han arrepentido en algiin momento?

- No, nunca. Pero en verdad yo ahora estoy pensando irme.

E.-¢Y cudl seria tu principal motivacion para ir?

- Tener una mejor vida, un porvenir. Quisiera poder trabajar y estudiar. Trabajar
manejando alguna maquina pesada pero estudiar para ser profesor de Educacion
Fisica. También quisiera hacer mdsica, yo toco la zampofa y la quena.

E.- ¢ Y tl crees que alla tendrias posibilidades de hacer todo eso?

- Bueno, al inicio serd duro por el clima, el idioma. Pero luego creo que ya no seria
tan dificil. Asi fue cuando estuve en el cuartel. Al principio fue dificil adaptarse pero
luego ya me senti bien.

[...]
E.- ¢ Y cOmo crees que tus padres aceptarian tu decision?
- Cuando me fui al cuartel ellos me apoyaron en mi decisién. Creo que ahora seria

igual.
(Entrevista realizada en la parroquia Zhud el 20 de marzo de 2013).

El conjunto de expectativas de Zhico son signo de la experiencia transnacional en
relacion al “trabajo de la imaginacion” que como sujeto realiza en relacion a su propia
vida. En esta experiencia se encuentra manifiesto el vinculo con otros jovenes (sus
propios hermanos) que relatan la experiencia migratoria como una tarea ardua con
resultado exitoso. En este sentido, aparece la posibilidad de concretar una serie de
expectativas relacionadas con la transformacion de las aspiraciones de los y las jovenes

en relacion a su propio futuro.

El caso de Zhico es una muestra individual de lo que también aparecio en los
talleres realizados con jovenes de distintas comunidades de Cafar durante el mes de
marzo de 2013. En estos talleres se planted el tema de las expectativas precisamente
para lograr ubicar en el contexto de Cafiar los alcances de la migracion en la
conformacién de la “imaginacién”. Se escogieron tres momentos: 1) Un “ahora”
(momento actual), 2) Un futuro préximo a tres afios (futuro a corto plazo), y 3) Un
futuro a 10 afios (futuro a largo plazo). ElI motivo de eleccidn de tales temporalidades
estuvo en parte determinado por el hecho de que la mayoria de los y las jovenes se

encuentran cursando estudios en centros educativos (Ver Anexo 1B).

En el taller mencionado se clasificaron las repuestas en dos grupos, obteniendo

asi un grupo conformado por 15 jovenes de entre 14 y 15 afios y un grupo de 11 jévenes
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de entre 16 y 18 afios. Las respuestas de ambos grupos se analizaron por separado y se

comentaron con los propios jovenes a fin de poder dialogar en torno a las respuestas.

En el primer grupo (los y las de 14 a 15 afios) se encuentran alusiones al “viaje a
otros paises” como posibilidad de un futuro prometedor. En la mayoria de los casos la
posibilidad de tal futuro es asociada con una especie de “madurez” que reemplazaria a
una “alegria” que es transitoria y que en el discurso de los y las jovenes aparece como

propia del momento vital. La alegria es aqui y ahora, la madurez esta “alla”.

En aquellos y aquellas jovenes que se encuentran dentro de este “futuro
prometedor” a largo plazo se identifica un autoconcepto bastante bueno en relacion al
momento presente. Esto se puede entender en relacion con diversas actitudes que
reciben un juicio de valor favorable sobre si mismos. De este modo, en el momento
presente se dicen “amables” e “inteligentes”, actitudes éstas que contintian apareciendo
como actitudes deseables en un futuro ademds de afiadir aspiraciones tales como “el

estudio”, “la realizacion profesional” y el “reunirse con la familia”.

Es importante sefialar la diferencia existente entre el futuro a corto plazo vy el
futuro a largo plazo, pues la respuesta predominante en el corto plazo va desde estar en
la Universidad (en ciudades como Cuenca o Riobamba), hasta permanecer en la
comunidad donde actualmente se habita junto a la familia. Sin embargo, en el futuro a
largo plazo (en el ejercicio de imaginarse dentro de diez afios), s6lo en algunos casos (3
de los 15 casos) las expectativas estan asociadas con el “conocer”, “vivir” o “alcanzar
los suefios” en “otros lugares”. Asi, en este primer grupo aparecen como escenarios
favorables para la concrecion de tales expectativas el pais de Estados Unidos
acompafiado de Colombia y México. En resumen, la mayoria de las respuestas de los y
las jovenes entre 14 y 15 afios el futuro a largo plazo sigue siendo habitar en la

comunidad, residir en la casa y estar junto a la familia.

En relacion a “los estudios” es evidente que la opcion a corto plazo es seguir
estudiando; sin embargo, tal cosa parece no estar en las expectativas de la mayoria en
un futuro de largo plazo. Parece ser que los y las jovenes se ubican a si mismos en un
tiempo de moratoria destinado a “estar con la familia” y en “el lugar donde vivo” (que
hace alusion a distintas comunidades del canton). Este “estar con la familia” es

sumamente relevante para los y las jovenes entre 14 y 15 afios tanto en el momento
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presente como en un horizonte futuro a largo plazo, aungue en este Gltimo caso al decir

“familia” se estén refiriendo a la descendencia propia.

La diferencia con el segundo grupo conformado por jovenes entre 16 y 18 afios
es radical. A pesar de que estan separados del primer grupo por un cortisimo rango
etario, se evidencia un cambio significativo en relacion al primer grupo. EI cambio mas
sobresaliente se encuentra en el replanteamiento de las expectativas en la
autopercepcién en un futuro de 10 afios en relacion a las personas con las que se
comparte la vida, las ocupaciones y el lugar donde se desarrollara la vida. En estos tres
aspectos sefialados la migracion transnacional tiene una presencia mucho mayor. Los
Estados Unidos constituyen un escenario en el que se ubica con relativa certeza la
posibilidad de ver concretadas las aspiraciones que legitiman los estudios actuales y
futuros mediante la transformacién de éstos en un oficio o profesion. Es interesante
indicar que los Estados Unidos no aparecen Unicamente como un escenario favorable
para “una mejor vida”. El escenario que se conforma desde tal “trabajo de imaginacion”
no se restringe a una movilidad econémica-social en términos de ingresos econémicos
sino que se caracteriza como la oportunidad para realizarse en otros ambitos. Entre estos
otros ambitos destaca especialmente el artistico (la musica y la pintura). También se lo
considera un escenario favorable para desenvolverse en oficios relacionados a tareas
industriales (especialmente los hombres) y a iniciativas laborales propias (en el caso de

algunas mujeres).

Resulta interesante la asociacion que realizan los y las jovenes entre “paises mas

31 con las condiciones de oportunidad que esperarian tener. Asi, al igual que

grandes
Estados Unidos, Espafia y Francia también son paises que listan entre los escenarios de
desenvolvimiento futuro. En este grupo de jovenes se encuentra el reconocimiento de la
migracion transnacional como posibilidad mas concreta. La propia migracion esta en un
futuro mas cercano, mas probable. Esto se evidencia en tanto, en el horizonte del futuro
familiar se ubica también la posibilidad de reunirse con los padres migrantes (para

“volver a unirse” o “conocerlos™).

Atribuyo esta diferencia importante entre las expectativas de ambos grupos

precisamente al hecho de que en el segundo grupo hay una mayor proximidad al estado

3 Expresiones como “paises mas grandes” (en relacion a Estados Unidos y paises europeos) y “el lugar
donde vivo” (que hace relacion a las comunidades”, asi como otras que aparecen entre comillas son
tomadas textualmente de las expresiones de los y las jovenes.
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de moratoria que en el primer grupo aparecia como una especie de momento vacio entre
la finalizacion del colegio y la continuacion de los estudios. En el segundo grupo, tal
moratoria desaparece en tanto, para los y las jovenes participantes del taller, se trata de
un tiempo en el que la experiencia migratoria pasa a ocupar un lugar central en el
discernimiento en torno a la propia individualizacion. A esto se afiade que la
finalizacion del periodo de escolarizacion, en términos regulares, se encuentra mas
proxima. Es claro que esta diferencia responde a variables socio-culturales que marcan
el particular grupo con el que se realiz6 el trabajo y con el que pretendo captar las

sensibilidades de las personas jovenes en relacion a la migracion.

Asi, éstos y éstas jovenes, respaldados en la historica migracion existente en el
cantdn Cafar se enfrentan a una condicion en la que el modelo de la migracion como
ritual de paso cede el lugar a una migracion como expresion de individualizacion.
Aunque tal desplazamiento esta medidado por las instituciones, especialmente por la
familia, la que, si bien aparece como escenario primario de socializacion, es también la
expresion de mayor vinculo con el lugar de origen a la hora de plantearse la opcion por
una vida transnacional. Por lo tanto, en lugar de hablar de una especie de futuro
escenario de desintegraciéon familiar (lo que, por la formas de vida de las comunides
podria ser entendido como expresion de descomunalizacion) lo que existe es el claro
signo de la transformacion de las familias-comunidades en familias transnacionales que

juegan un rol central en los procesos de individualizacion.

La individualizacion en las familias transnacionales jovenes

Los y las jovenes objetivan también la reciente transformacion en el rol que juegan
instituciones tales como la familia y la escuela. En el caso de la familia, para los y las
jovenes que mantienen expectativas de realizacion a través de la migracion
transnacional, la familia sigue siendo un soporte fundamental en el propio proceso de
individualizacion. Sin embargo, el rol de la familia ha cambiado pues, en lugar de ser la
institucién en la que la migracion es efectuada desde un proceso de acompafiamiento o
tutelaje paterno (el hijo que migra a la ciudad junto a sus padres para luego volver a la
comunidad), se ha convertido en el espacio en el que se legitima una opcion individual
que transformara la propia naturaleza de las familias al insertar, dentro de los hogares,

una experiencia transnacional compartida.
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Incluso aquellos y aquellas jévenes que mantienen relaciones “a distancia” con
sus familias ubican a éstas personas como “lo mas importante”; de este modo, las
aspiraciones de autonomia e independencia manifiestan que la opcion de migrar
requiere el respaldo de las familias que garantize la permanencia del vinculo
(transnacional) y no una ruptura en los vinculos. Lo que si se deja atras es la propia
forma de concebir la migracion pues ésta deja de ser un proceso tutelado y pasa a ser la
radicalizacion de la experiencia transnacional que los y las jovenes han visto
previamente alimentada por la experiencia de otros y otras (que pueden ser sus propios
padres, hermanos, amigos) y por el trabajo de la imaginacion.

Si bien en todos los casos los y las jovenes sefialan que “la familia es lo maés
importante” esto no implica renunciar a la posibilidad de un proyecto migratorio. Lo
que el nuevo vinculo familiar expresa es el replanteamiento de los y las jovenes
migrantes desde diferencias de género. Tal cuestion es imprescindible comprenderla a
partir del propio testimonio de varios jovenes participantes de los talleres. A partir de
este trabajo de didlogo sabemos que la migracion modifica tambien las caracteristicas
del sujeto joven migrante en su género pues, dado que el escenario de destino es
imaginado como el espacio de “la mejor vida”, esta migracion se considera una opcion
valida para jovenes varones y mujeres. Sin embargo, como veremos mas adelante, se
establecen diferencias importanes desde la experiencia de la paternidad o maternidad,
que permiten comprender la diferencia de género entre los y las jovenes migrantes

desde las maneras en que se conforman redes transnacionales de cuidado.

La formacion de nuevos ordenes en las relaciones de cuidado tiene directa relacion
con las diferencias de género en el proceso de invididualizacién. Inicialmente hay que
reconocer que en este proceso de individualizacion la mayoria de rasgos son
compartidos (en tanto la proyeccion al futuro, la capacidad de autodeterminacion, etc.);
sin embargo, un factor que vuelve particular la situacion de las jovenes mujeres es que
tal proceso migratorio esta, en no pocos casos, directamente relacionado con la
experiencia previa de la maternidad.*? Esta experiencia concreta de las mujeres jovenes
marca de manera especial la relacion entre las jovenes y su familia. Asi lo podemos ver

en el testimonio de varias mujeres jovenes. Mine, joven madre de 21 afios tiene

%2 En el capitulo 11 introdujimos algunos datos sobre los rangos de edad de muchos padres y madres
jovenes que han migrado desde Cafiar hacia otros paises.
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familiares en Estados Unidos desde hace 12 afios, ella contemplé (y contempla) la

posibilidad de migrar y relata asi el momento de su decision:

E.- ;Qué dijeron tus tios cuando les dijiste que querias ir a Estados Unidos?

- No me apoyaron. Decian que la vida alld era muy dura. Algunos han venido y me
dicen que es feo, gue sino trabajas no tienes que comer. Dicen que es bien dificil.

E.- ¢ Tu mamaé qué dice?

- Ella peor.

E. ¢Y cudl era tu principal motivacion para ir?

- En parte porque el papa de mi hijo esta alla, pero como luego ya nos peleamos él se
caso por allay yo ya me desanimé.

E.- ¢Hace cuanto se fue?

- Cuando mi hijo tenia 10 meses

E.-¢Sabias que él se iba?

- Si, pero él a mi no me dijo nada antes. Simplemente un dia me habia llamado para
decirme que estaba trabajando y de repente me enteré que ya se habia ido. Yo ya
sospechaba que €l se queria ir.

E.- ¢Pensabas llevar a tu hijo contigo?

- No, lo iba a dejar con mi mama y cuando yo ya estuviera alla entonces me lo
llevaba.

(Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).

La historia de Mine se repite en algunos de los casos de las mujeres entrevistadas
haciendo notar que en tal proceso de invididualizacion hay al menos dos diferencias
importantes entre los jovenes varones y las jovenes mujeres. Partimos de que tal
proceso de individualizacion, si bien marca en los y las jovenes una forma de autonomia
requiere un minimo respaldo de la familia y, en el particular caso de las jovenes mujeres
la individualizacion estad marcada por las formas en que se negocie la autoridad con la
paternidad transnacional que se ejerce hacia ellas y con la ampliacion de la

responsabilidad que conlleva la maternidad a otros familiares.

El testimonio de la joven Dui, de 23 afios, y habitante de la comunidad de Corruco
y quien ha decidido migrar en el plazo de los préximos dos afios hacia Estados Unidos,

donde se encuentran sus tios y primos, nos permite reunir mas elementos:

E.- ¢(Hace cuéanto se fueron tus tios y primos?

- Serén unos diez afios

E.- (Han vuelto?

- Ninguno, s6lo mi tia que regresa a veces porque ella tiene visa

E.-¢,Como se fueron yendo?

- Bueno, mi tia que regreso se fue casada y mis otros tios se fueron solteros y alla
se casaron con personas del Ecuador. Mi tio se casé con alguien de la misma
comunidad.

[...]

E.- ¢ Tus papas o tus hermanos, han pensado ir?

- Bueno yo si, pero mis papas apoyan mas que estudiemos.

E.- ¢Qué dijeron tus padres cuando les manifestaste tu deseo de ir all&?
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- Me dijeron que tenia que estudiar. Yo aln tengo la idea de ir alla, sobre todo
porque quiero ayudar a mis padres, porque somos de bajos recursos. Mi tio que
regresé si quiere ayudarme para ir para alla pero no tengo el apoyo de mis padres.
E.- ¢Y qué vas a hacer cuando termines de estudiar?

- Quiero tener un titulo para ensefar y seguir estudiando con lo que trabajo. Pero si
no hay trabajo me quiero ir para alla.

(Entrevista realizada el 7 de junio de 2013).

Practicamente en todos los casos la migracion no se presenta como una “fuga del hogar”
sino como una accién en la que se expresa una confianza depositada en la decision del
joven o de la joven. La propia comunidad, a través del respaldo de la familia, se entera,
comprende y acepta que la migracion de los y las jovenes ocurre dentro de una dinamica
gue no es ajena a personas adultas o a nifios y nifias incluso. No obstante, es importante
sefialar dos diferencias en el rol que la familia juega cuando se trata de la migracion de
hombres y de mujeres. En el caso de los jovenes varones el respaldo de la familia tiende
a manifestarse desde el inicio y tiene una vinculacion mucho maés fuerte con la edad y
con la migracion histérica ligada al trabajo agricola a zonas de la Costa; mientras en el
caso de las jovenes mujeres la aprobacion o respaldo de la familia requiere de una serie
de negociaciones internas que llegan a buen término cuando las tareas de cuidado se
transfieren de la madre joven a sus propios padres o abuelos. El propio caso de Mine y
otros hacen presente el hecho de que muchos y muchas jévenes han crecido al cuidado

de sus propios abuelos.

Mari, una joven de 20 afios, habitante de la comunidad de Lujiya, es hija de un
migrante retornado hace dos afios que permanecio durante ocho afios en los Estados
Unidos. Su experiencia recoge varios elementos presentes en los relatos de otras jovenes

madres:

E.- (Como te comunicabas con tu papa?

- Mediante el celular. Llamaba a una tia nuestra (porque en ese entonces nosotros
no teniamos celular) como una vez al mes. Me daba mucha alegria aunque yo no
me acordaba bien de él.

E.- ¢Y ahora como es tu relacion con tu papa?

- Més 0 menos. Siento gue no es la misma confianza que tengo con mi mama. Mas
confianza le tengo a ella porque él estuvo mucho tiempo lejos trabajando en
construccion y luego en un restaurante.

E.- ¢Y tU has pensado ir para all&?

- Si. Mi deseo es llegar algin dia cuando termine mis estudios. Pero creo que voy a
pensar porque tengo un bebé y no pienso dejarlo y no sé cémo llevarlo. El papa de
mi bebé est4 por all4, no sé donde porque nuestra relacion termind. Cuando él ya
estuvo alla supo que estaba embarazada, pero él ya se habia ido.
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E.- ;Y por qué se fue?

- Se fue a trabajar. Hace tres meses que no hemos hablado. Me gustaria ir pero no
por él, sino por mi hijo y por mi misma.

E.- ¢Y a qué te dedicarias en caso de ir?

- En belleza. Sé algo de belleza aunque no tanto.

E.- ¢Y quién te recibiria all&?

Alla tengo un amigo que me dijo que vaya terminando [al terminar] este afio y le
dije que me deje terminar el proximo. Hace cuatro afios que él se fue y no lo he
visto. El me ha dicho que no va a regresar pero todos los dias me comunico con él
por internet.

E.- ¢Irias con tu hijo?

- Si, él ahora tiene 11 meses.

(Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).

En el caso de muchas mujeres la decision de migrar se vuelve un asunto que implica
una serie de relaciones con los migrantes que ya se encuentran en destino tejidas con
mayor profundidad en términos afectivos. Esto porque, si bien hay casos de mujeres
jévenes que migran por iniciativa propia, la diferencia entre estar soltera o estar casada
(lo que, en la mayoria de los casos, supone la experiencia de maternidad) es
determinante a la hora de encontrar el momento para la concrecion del proyecto
migratorio. No es extrafio suponer, en base a la experiencia de los y las jovenes
entrevistados que la migracion se lleva a cabo en el momento que las jovenes madres
han logrado “asegurar” el cuidado de los hijos e hijas. La mayor parte de los jovenes y
las jovenes entrevistados ubican la partida de sus madres (o de las madres de sus

primos) cuando éstos tenian entre 5 y 10 afios de edad.

En el caso de los varones, la paternidad no parece ser un impedimento para iniciar
el proyecto migratorio. En muchos casos los jovenes varones asumen como parte de sus
tareas familiares el garantizar la sostenibilidad de su nueva familia a traves de la
migracion. Asi, en el caso de los jovenes varones la migracion parece combinar las
aspiraciones de una individualizacion que se asume como parte del proceso de
constituirse en responsable de una familia. Tal condicion se manifiesta precisamente en
el hecho de migrar cuando los hijos tienen entre uno o dos afios de edad. Ralo es un
migrante retornado que a sus 28 afios llego a Estados Unidos en el afio 2000 y que
regreso al Ecuador hace siete afios. El relata el momento de su partida de la siguiente
forma:

E.- ¢Quiénes conformaban tu familia cuando fuiste a Estados Unidos?

- Aqui se qued6 mi esposa, mis papas y mis hermanos. Mi esposa quedd con un
nifio de un afo y medio que en realidad a mi me duele mucho porque en la
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infancia no vivié conmigo y es un poquito alejado de mi. En cambio, tengo una
hija de 6 afios, ella es bien apegada a mi. Entonces, a veces la separacion de la
familia, uno no la piensa mucho, pero si es bien duro a pesar de que se hace por la
superacion de ellos. Eso fue lo tnico por lo que lo hice.

(Entrevista realizada el 14 de marzo de 2013).

El testimonio de Tono, de 33 afios y que hace cinco afios retorn6 a Cafiar después de
haber migrado a Espafia desde los 18 afios de edad (pais donde permaneci siete afios),
para luego ir Estados Unidos donde permanecié otros siete afios, también da cuenta de
una situacion similar:

- Yo sali a los 18 afios. Me casé a los 18 afios, antes de irme. Como ya vino mi

primer hijo no me quedé mas que irme para que mi esposa siga estudiando y

darle solvencia econémica a mi hijo. A los dos afios llevé a mi esposa para alla y

mi hijo se quedd aqui con mis suegros. Yo tengo residencia, puedo regresar

cuando quiera, pero mi esposa no se ensefi¢ alla [en Espafia] y me tuve que

regresar. Yaen el 2001 me fui a los Estados Unidos.

(Entrevista realizada el 13 de marzo de 2013).
Si bien el testimonio de Ralo dice de la migracién como “estrategia de supervivencia”,
al igual que Tono, es importante ubicar que el momento de inicio de su experiencia
migratoria se ubica en el momento de la crisis econdémica de finales de la década de los
noventa e inicio de la década del 2000. Ahora la formas de experimientar la migracién
parecen tener elementos que significan una novedad en relacion a ese momento. Tanto
es asi que en personas mas jovenes lo que aparece en la actual coyuntura es una
combinacion de dos elementos. Por una parte tenemos la individuacién que se encuentra
alimentada por el trabajo de la imaginacion y que a su vez tiene que ver con una
concepcion de la juventud como independencia y autonomia a tal punto que se
considera la juventud como “momento oportuno” para migrar. Y, por otra parte,
tenemos la presencia de la familia como el escenario que sostiene tal proceso de
individualizacion cuando los jovenes asumen la paternidad (en el caso de los y las
jévenes que migran dejando sus hijos con sus esposas) desde el afan de garantizar la
sostenibilidad de la familia. Asi, para el caso de los jovenes varones que experimentan
la paternidad, esa “mejor vida” individual que se ubica en el escenario de los “paises
grandes” implica una “mejor vida” para aquellos familiares que permanecen en el lugar

de origen.

El testimonio de Punyo, de 26 afios, expresa una situacion que da cuenta de la

complejidad que indicamos:

E.- ¢Cuénto tiempo estuviste en Espafia?
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- Nueve afios

E.- ¢Volviste para Ecuador durante el transcurso de esos afios?

- Si, cada tres afios volvia para aca

E.- ¢Y cdémo fue tu experiencia en Espafia?

- Uy, verd, yo estaba estudiando y después de los 16 afios no pude culminar los estudios
porque mi papa fallecié. Tuve que trabajar porque vi a mi mama “sacarse la madre” y
por el hecho que estuve aqui me casé antes de irme. Cuando vine la tercera vez, hice
todo lo posible para llevarla [a la esposa] alla y no pude porque no me salieron los
papeles. Eso fue porque ya empezaron las crisis econdmicas en Espafia y ya no estaban
dejando entrar. Entonces ya me quedé aqui.

E.- ¢Y has pensado en volver para alla?

- Si, pero a trabajar ya no quiero volver porque mi suefio es llevar a mi mujer y a mis
hijas para hacerles conocer el lugar donde tuve mi adolescencia. Que sepan la realidad
que es la vida de migrante, que sepan que no es lo que piensan de que la migracion es
algo bueno, que sepan gue hay trabajar y humillarse y todo.

E.- ¢En qué trabajaste?

- Yo trabajé de acuerdo a las temporadas: en el invierno trabajaba en sembrar limones y
en el verano haciendo piscinas [...].

E.- ¢Y has pensado ya en radicarte aqui o en otro lado?

- Si, una de mis metas es irme para Estados Unidos con la intencién de juntar dinero,
mas de que en los nueve afios de que he estado alla [en Espafia] yo no cogia nada
porgue le daba a mi mama y mi mama es la que ha comprado tierras y ha hecho casa
pero es como que ha hecho ella, pero yo no veo como fruto de mi trabajo sino como
herencia de mi mama. Entonces, quiero algo de sacrificio con mi propio sudor. Por eso
una de mis metas es esa [ir a trabajar a Estados Unidos] porque, lamentablemente aqui
se estan quedando sin trabajo la mayoria. Si no encuentro algo aqui, me voy para alla.

E.- ¢ Tienes familiares que estan en Estados Unidos?

- Si, mis suegros estan por alla. Mis primos también.

(Entrevista realizada el 5 de junio de 2013).

La experiencia de Punyo engloba varios aspectos. Primero el hecho de contemplar los
Estados Unidos como un lugar en el que las oportunidades econdémicas serian
favorables®, ademas de una experiencia transnacional que también funciona como
recurso para asumir la posibilidad de continuar un proceso migratorio que no se cierra.
Para jovenes como Punyo el retorno es algo temporal; la posibilidad de volver a migrar
estd siempre presente mientras se mantenga en el horizonte la sostenibilidad de la
familia. La experiencia transnacional de su esposa es distinta, pues es una persona que,
al igual que otras jovenes madres del canton Cafar estan abiertas a la posibilidad de
migrar y, finalmente, las hijas de Punyo tienen una experiencia transnacional que se
remonta al inicio de sus primeros afios de vida. Se ubica asi una de las tantas formas en
gue se manifiesta claramente la complejidad que acarrea la experiencia transnacional de

muchos y muchas jovenes el canton Cafar. Se trata de una experiencia que engloba a la

¥ Es importante sefialar que Punyo actualmente se dedica a la misica en un grupo que mezcla misica
Kafiari con musica electrénica, toca el teclado eléctrico y participa en presentaciones en conciertos y
festivales que captan especialmente el interés de las personas jovenes en Cafiar. Punyo no descarta la
posibilidad de “hacer conocer” la musica Kafari en los Estados Unidos.
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persona en tanto abarca distintos aspectos de la subjetividad: la historicidad de la propia
vida, el devenir responsable de una familia transnacional, el producirse a si mismo
como sujeto capaz de contar con los recursos para volver a migrar. La experiencia de
haber pasado por distintos tipos de trabajo en diferentes partes de un pais distinto ayuda
a asumir, con otros recursos subjetivos, la complejidad de la vida de un joven migrante

y su familia.

En otro orden, no se puede dejar de mencionar que, en la comparacion que hemos
hecho acerca de la experiencia de jovenes varones y mujeres, es posible pasar de la
constatacion de la diferencia al analisis de la desigualdad por género. Esto porque la
negociacion familiar que es indispensable para la individualizacién de la joven mujer
dice también de los limites de la individualizacion de las jovenes mujeres en
comparacion con los jovenes varones quienes, en muchos casos, se atribuyen a si
mismos la paternidad como factor que lleva a la concrecion del inicio del proyecto
migratorio personal. En el caso de los jovenes varones el proyecto migratorio personal
se extiende a la familia a traves del vinculo generado por la manutencion que se aspira
dar a los familiares que permanecen en origen, mientras que en el caso de las jovenes
mujeres el proyecto migratorio personal pasa por la reestructuracion de su propia
condicion de juventud en la interaccion con las generaciones mayores dentro de la
familia y de la comunidad como hija y/o madre. Asi, en el caso de los varones se trata
de una individuacion legitimada socialmente enmarcada en el cumplimiento de un rol
social (el caracter proveedor del padre), mientras que en el caso de las mujeres este rol
no se encuentra legitimado, razén por la cual se trata de desincentivarlas. Sin embargo,
no necesariamente esto impide que el deseo de individualizacion a través de un proyecto
migratorio subsista detras de un discurso de “integracion de pareja” como en el caso de

Mari.

Individualizacion, estudios y proyecto migratorio

Si ponemos atencion a los fragmentos de entrevistas introducidos en la seccion anterior
notaremos que “el estudio” o “los estudios” siempre estan presente en el momento de
determinar las condiciones del inicio de un proyecto migratorio. Tanto el testimonio de
Mari, como el de Dui, Ralo y Tono muestran que, para muchos de los y las jovenes de

Cafiar el realizar estudios se convierte en una formacion que pesa mas por los recursos
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que éstos proveen en su constitucion como sujetos capaces de autodeterminacion antes
que por un rol tradicionalmente conferido a la educacion (el de generar mayores

oportunidades de ascenso social).

Lo hallado en los talleres se ratifica con lo expresado por los jovenes en las
entrevistas. En no pocos casos “los estudios” constituyen un momento de formacién
considerado indispensable para reunir las condiciones subjetivas que permitan llevar
adelante un proyecto migratorio. Si bien la mayoria de personas migrantes de Cafiar
hacia Estados Unidos se insertan en oficios en los cuales los estudios no constituyen un
requisito indispensable, en todos los testimonios se le confiere un valor privilegiado al
hecho de realizar estudios previos a la experiencia migratoria. En este sentido, se
reiteran opiniones, tanto de jévenes como de adultos que insisten en la necesidad de
acabar alguna etapa de formacion escolar tanto si la intencién de migrar es un hecho

inminente como si se contempla en un futuro a mediano o largo plazo.

Es conocido que, en las comunidades indigenas, es cada vez mas solicitada la
presencia de instituciones educativas. Si bien el tema de la educacién intercultural
bilinglie genera su propio debate, es importante reconocer que existe una mayor
demanda de educacién a nivel béasico, medio y superior.** En una entrevista realizada
con René Unda, investigador en temas de juventud, el socidlogo sefiala en relacion a su
trabajo realizado entre 2010 y 2012 en comunidades indigenas de la Sierra Central

ecuatoriana (Cotopaxi, Tungurahua, Chimborazo):

Fuimos viendo que la diferencia con los estudios de hace diez afios es que hoy la
demanda compartida por jovenes y por adultos es “cien por ciento educacion
hasta donde se pueda”. Esto porque la educacion eminentemente plantea
gratificaciones (hacer cuentas en el cabildo, pedir créditos, etc.) y comporta
rentabilidades de caracter utilitario que incluso pueden no ser solamente
econémicas pues hay un capital de prestigio. Esto es valido para hombres y
mujeres. La otra cuestion generalizada, es la demanda de educacién escolarizada
y con titulos: ir a la universidad, realizar posgrados, etc. Entonces, existe una
demanda generalizada por educacion, lo cual es una cuestion que se diferencia de
la situacién de hace diez afios que se encuentra en los estudios que realizd
Sanchez Parga cuando hall6 el hecho de que en las comunidades se comparte la
valoracion de una educacion escolarizada y de una educacion intercultural. Eso
sigue dandose pero es muy clara la demanda de una educacién en términos de
certificacion, hispana, mejor si es en la ciudades, y mejor si especializa fuera. Y
en ese marco de demandas y expectativas se va planteando con cierta nitidez el
asunto de “quiénes son jovenes”. Ellos dicen “los jovenes que estan estudiando”.
A nosotros nos extrafiaba mucho que luego de dos meses de estudio no

% Para una discusion sobre las limitaciones de la Educacion Intercultural Bilingtie en los Gltimos veinte
afios ver: Sanchez Parga (1991; 2009)
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escuchabamos dentro de la interlocucién con ellos la palabra guambras.®

Simplemente no aparecia esta palabra. Recuerdo que en algin momento a un
asistente se le escapd la pregunta “;qué hacen los guambras aqui?”’ y ellos
respondieron: “aqui los jovenes hacen tal y tal cosas” [...] Cuando los adultos se
remotaban a su propia juventud se referian como “guambras”, mientras que a los
de ahora se los califica de “jovenes”.

(Entrevista realizada el 3 de junio de 2013).

Lo expresado por Unda para el caso de los y las jovenes en la Sierra Central dice de los
cambios que la educacion introduce en las formas de representacién entre generaciones.
“El estudio” es una forma de demarcar “la juventud” que a diferencia de décadas
anteriores en estas provincias se demarcaba principalmente a través “del casorio” (el
matrimonio) la paternidad y la migracion hacia las ciudades. En el caso de Cafar
sostenemos que “el estudio” en las jévenes generaciones marca la diversificacion de una
frontera entre las generaciones; pues, en el caso de Cafar, aparecen también los tres
factores sefalados como demarcaciones del “paso” de la juventud a la adultez puesto
que comparten caracteristicas comunes. Sin embargo, consideramos que la relacion
entre estos tres factores, en el caso de Cafar, se da dentro de un proceso de
condicionamiento de uno de ellos sobre los otros. De este modo, afirmamos que la
migracion condiciona tanto las formas que adquiere “el casorio” y “la paternidad” en
tanto experiencia. La manera de concebir tales factores desde la migracion es
precisamente a partir de la experiencia transnacional que les es comun tanto a los y las
jévenes como a las personas adultas. Asi las cosas, la experiencia transnacional (que,
como he explicado antes, es una forma de nombrar los alcances que la migracion ha
dejado en los procesos de constitucion de subjetividades en las comunidades de Cariar
tanto de los que migran como de los que no migran) esta directamente relacionada en
esa implicacion que la educacion escolarizada tiene en la emergencia de “la juventud”

en Canar.

El paso de guambra a joven, también en el contexto de Cafar, dice de la
produccion de un nuevo tipo de sujeto. Un sujeto que no se define exclusivamente de su
raigambre étnica o comunitaria, sino que se ve reconocido en esa otra forma de nombrar
a un sujeto generacional. Del mismo modo, este sujeto emergente, los y las jovenes,
referentes desde los cuales se configura a si mismo y por la mirada de los otros es

diferente. En lo enunciado por Unda se declara que son las personas adultas quienes

% Guambra es una voz quichua que en espaifiol significa “muchacho” o “joven” y es valida para indigenas
0 mestizos.
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diferencian a los y las “jovenes” con los que cohabitan en la comunidad de aquellos
guambras que ellos fueron. Ese cambio en la denominaciéon conlleva una carga de
sentido pues integra en el lenguaje una especie de desetnificacion que acompafia a la

diferencia generacional que la migracion ha introducido en las comunidades.

Las identidades juveniles (y que los adultos identifiquen como “jovenes” a un
determinado grupo de personas en ‘“edad escolar”) son fruto de una amplia

diversificacion de manifiestaciones de la experiencia transnacional .*

Tanto es asi que,
en el testimonio de los y las jovenes de Cariar el estudio aparece como un proceso de
produccion de una subjetividad que encuentra sentido en tanto contribuye a esa
afirmacion sobre si mismo que tiene como horizonte de definicion la posibilidad de
abrirse a un proyecto migratorio. Esto no significa que la educacién tengo como
propdsito la migracion, sino que el horizonte desde el cual se valoriza la educacion es la
contribucion que ésta ejerza en consonancia con ese trabajo de la imaginacion que, en la
mayoria de los casos de los y las jovenes de Cafriar, tiene lugar fuera del pais e implica

la formacion de campos sociales transnacionales.

Ralo, dialoga con jovenes que piensan irse a Estados Unidos pues ahora trabaja

como profesor de inglés y aconseja:

Lo primero constituye el estudio. Asi sea para emigrar, para ir a otros paises el
estudio les da un algun objetivo, alguna perspectiva. Yo migré, vivi 5 afios en los
Estados Unidos pero gracias a Dios cuando me fui era un profesional, era
profesor y trabajaba en una escuela rural. Asi que cuando me fui mi objetivo era
aprender inglés y por eso desde el dia que llegué trabajaba 6 dias y el dia que no
trabajaba iba a la escuela porque yo sabia que tenia un titulo de profesor y me
dediqué y ahora trabajo en eso, de profesor de inglés y me ha servido mucho [...]
Yo pienso que los padres no deben exigir que a muy temprana edad vayan a un
pais desarrollado como Estados Unidos porque cuando llegan alld en poco
tiempo, si no tienen estudios, mas facil se meten en una pandilla. Alla matan por
cualquier cosa. Es mejor que estudien asi sea el colegio para que sepan qué van a
hacer alla.

(Entrevista realizada el 14 de marzo de 2013).

El punto de vista de Ralo, tiene que ver con su experiencia propia de haber migrado
joven a los Estados Unidos, haber tenido familiares que lo ubicaron rapidamente en un
trabajo como cocinero y el de saber que, en el caso de retornar a Ecuador tendria
posibilidades de conseguir un trabajo debido a su titulo profesional. Sin embargo, el

mismo criterio en relacion a la educacion como forma de preparacion se encuentra en el

% Tal como demostraré adelante para la experiencia de la identidad étnica.
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testimonio de otros adultos que, a pesar de que no tienen una relacién de autoridad
(como profesores) ante los y las jovenes afirman algo similar. Tal es el caso de Koan,
quien trabaja como promotor de la cultura Kafari en la parroquia de Quilloag quien
manifiesta:
Esté bien que se vayan los que quieran. Los jévenes deciden irse y esta bien no se les
puede decir nada pero por lo menos que terminen el estudio, asi ya van con alguna
base que les permita desenvolverse alla. Mire, el otro dia se fueron dos nifios, no
tendrian ni diez afios, pero los papas que estan alla ya habian conseguido un coyote

para que les fuera llevando. COmo va a creer que van a mandar a traer asi, sin
siquiera terminar la escuela.

(Conversacion mantenida el 9 de marzo de 2013).

Ademas de invitar a pensar en las condiciones de vulnerabilidad a las que se somenten a
todos los nifos y nifias migrantes que emprenden “el viaje” a Estados Unidos a través
de las redes de coyoterismo contactadas por sus padres en destino, lo dicho por Koan
expresa también el valor conferido a la educacién como momento formativo. Se trata de
la importancia de la educacién en el aspecto vital de la migracién pues su funcién no es
s6lo “contribuir” a una mejor insercioén laborar en el pais de destino sino “aprovechar”
con mas recursos subjetivos lo que implica realizar un proyecto migratorio. Asi, el
estudio representa, ademas de una ruptura generacional (entre los guambras de antes y
los y las jovenes de ahora), un proceso que adquiere un valor dentro del marco de una
experiencia transnacional. EI mismo hecho que, al menos para el caso de los y las
jévenes que contemplan la posibilidad de migrar dentro de su horizonte a corto plazo
(Duri, Mine, Mari, Punyo, Zhui, Monta), el valor del estudio no radique en su caracter
instructivo (académico, cognitivo) sino como un momento dentro de una experiencia de
vida hace pensar de la mediacion que esta institucion juega dentro de la formacién de
subjetividades. El capital socio-cultural que confiere la escuela se justifica también
porque esta institucién opera como espacio para compartir experiencias transnacionales
diversas, para generar expectativas, para fortalecer redes transnacionales y para
desescolarizar la propia manera de pensar en relaciéon a lo que significa “formar
sujetos”. En estos términos, la escuela funciona bajo el supuesto de la juventud como
transicion, s6lo que en este caso, no una transicion a la “vida adulta” como algo
abstracto sino a la autonomia que deviene, no por la edad, sino por la experiencia

transnacional y los proyectos migratorios.
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A partir de lo que hemos expuesto en este capitulo se puede colegir que “el trabajo
de la imaginacion” desde el cual los y las jovenes configuran sus propias subjetividades
se encuentra alimentado por la experiencia transnacional de modo tal que genera
dinamicas en el orden de las relaciones sociales y en las formas de autoproduccion de
sujetos. De este modo, la experiencia transnacional ocupa un rol central en varios
aspectos de transformacién: en la juvenilizacion de la sociedad, en las formas de
individualizacion/descomunalizacion, en la configuracion de las expectativas, en la
negociacion en torno a las tareas de cuidado en las familias, en la transformacion de los
intereses que los y las jovenes tienen con respecto a la educacion, en el reconocimiento
de la emergencia de un sujeto joven en las comunidades indigenas. Todos éstos son
factores que ayudan a desentrafar el entretejido que subyace a las manifestaciones que a
nivel de la superficie obligan a reconocer la transformacién del Cafiar, pero sobre todo,
son importantes a la hora de ampliar la mirada méas alla del discurso reduccionista que
encuentra en la migracion una forma de invisibilizar que tanto adultos como jovenes son

participes de la profunda transformacion de la vida en las comunidades indigenas.
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CAPITULO IV

PROCESOS IDENTITARIOS Y REPRESENTACIONES EN TORNO A LA
JUVENTUD

En el canton Cafar la experiencia transnacional genera una diversificacion en las
formas de construir identidades por parte de los propios jovenes y en las
representaciones que desde el discurso adultocéntrico se establecen de cara a este
fenémeno. Contrario a lo que podria ser un prejuicio que forma parte del sentido comun
académico en estudios sobre juventudes, en las é&reas rurales de poblacion
predominantemente indigena, la diversificacion en torno a las identidades se

experimenta intensamente.

Afirmamos la anterior puesto que gran parte de la bibliografia existente sobre
identidades juveniles asume que la emergencia de multiples agregaciones identitarias
entre los y las jovenes son un fendmeno que se circunscribe exclusivamente a los
grandes centros urbanos. Asi, este capitulo se realiza en base al trabajo de campo que
representa la base empirica del argumento con el que nos sostenemos en posicion
contraria al sentido comudn: la juventud en las comunidades indigenas viene dada por
una forma de relacionarse con la identidad étnica y la migracion, y que ademas la
diferencia generacional se expresa de formas diversas que tienen como base la
particular manera de asumir la experiencia transnacional por parte de las personas
jovenes. De este modo, los apartados de este capitulo constituyen un adentramiento,
desde las narraciones personales, en aquella heterogeneidad de las agregaciones

identitarias juveniles que no esta exento de conflictos y disputas por la representacion.

Si bien la reciente urbanizacidon y experiencia transnacional en las sociedades
comunales es lo que ha permitido la generacion de una diferenciacién especificamente
dada a partir de “lo juvenil”, es importante resaltar que ésta diferenciacion incluye una
serie de elementos que, a modo de recursos o referentes identitarios, permiten hablar de

la heterogeneidad existente en las comunidades.

Esto implica reconocer inicialmente dos cuestiones. Primero que la
“descomunalizacion” de la que hemos hablado en capitulos anteriores no supone una
“comunidad estancada, permanente o totalmete cohesionada” y que ve amenazada esta

naturaleza por la migracion; sino que las comunidades son internamente tan dinamicas,
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heterogéneas y atravesadas por conflictos como lo son todos los grupos humanos. Lo
que la migracion y la experiencia transnacional provocan es precisamente la apelacion a
un caracter estatico que no tiene base en las dinamicas reales de la convivencia en las
poblaciones estudiadas. Esto es lo que en ocasiones los propios sujetos de estas
comunidades no advierten. Es decir, el atribuir a la migracion efectos perversos sobre la
juventud, en el sentido de que provocan la pérdida de un caracter cohesionado (pre-
migracion transnacional) constituye una negacion de la coetaneidad desde la postura del

adultocentrismo.

En segundo lugar, argumento que las maneras de asumir los procesos de
identificacion en el canton Cafar se encuentran atravesadas por dinamicas migratorias
temporales, reinvenciones de la etnicidad, formas de distincion, flujo de las remesas de
los migrantes, pobreza estructural y otras que hacen que la juventud que habita en
sectores rurales sea protagonista de una diversificacion en los modos de produccion de
identidad. Si bien en los entornos urbanos la visibilidad de las agregaciones identitarias
juveniles tiene un alcance significativo (por su ocupacion del espacio publico, la
realizacion de eventos, su participacion en los espacios que la gestion publica destina a
actividades culturales), no necesariamente su procesos identitarios son mas

heterogéneos que en las areas rurales.

Me referiré a esta diversificacion en dos momentos. En la primera seccion
presentaré una caracterizacion general realizada por los y las jovenes en relacion a sus
procesos identitarios. En la segunda seccion me referiré con mas detalle al anélisis de
estos procesos identitarios logrando identificar tres representaciones predominantes en

relacion a la juventud indigena en Cafar.

Jovenes que leen su contexto: Una mirada urbana a los procesos identitarios

juveniles en Cafar

En el transcurso de los dias 27 y 28 de septiembre de 2012 se realizaron dos talleres con
jévenes estudiantes del Colegio José Peralta ubicado en el centro Ciudad Cafiar. Este
taller permitié captar el discurso de jovenes vinculados con la vida urbana de la zona.
En cada taller participaron 15 jovenes con edades comprendidas entre los 16 y 18 afios.
El primer grupo estuvo compuesto por 7 varones y 8 mujeres y el segundo grupo por 5

varones y 10 mujeres. La mayoria de éstos jovenes son mestizos residentes en el area

107



urbana de Cafar; sin embargo, en los talleres participaron algunos jovenes indigenas (3

en el primero grupo y 4 en el segundo).

El taller estaba disefiado para ser un momento de didlogo en relacion a los
principales elementos con los que los y las jévenes asocian la identidad juvenil. Nuestra
intencion era poder plantear, junto con ellos, una lectura de su contexto social y cultural
en funcion de dos fines: 1) aproximarnos de modo general al interés que manifiestan por
la comprension de sus propias practicas de identificacion en el contexto de
transformacion que experimenta Cafiar y 2) determinar de qué manera aparecen la
migracion, la etnicidad y la diferencia generacional al hablar sobre las identidades de

jévenes en Cafiar.

De este modo, nuestra estrategia consistid en la construccién de conocimiento
social y cultural a partir de la vida, las acciones y las relaciones sociales. En nuestro
caso de analisis, los talleres ayudaron a encontrar las concepciones que los y las jovenes
tienen de su experiencia como jovenes y en qué medida ésta se relaciona con los

factores que identifican como los de mayor impacto en su contexto.

A continuacion presento tales hallazgos en base a las categorias de re-

territorializacion y socializacion juvenil en relacion con la experiencia transnacional.

Aunque es comun que en algunos escenarios se haga referencia a la
desterritorializacion®” de las identidades de los y las jévenes (debido al consumo de
nuevas tecnologias y la formacion de agregaciones identitarias mas alla del territorio
compartido), se podria decir en sentido contrario que, a partir de la experiencia de
algunos y algunas jovenes gque provienen de familias que han vivenciado la migracion
en Cafiar, existe una reterritorializacion de las identidades. Es decir, se puede hablar de
una reconfiguracion de la identidad en la cual el territorio (como construccion historica
y cultural asumida desde un vinculo de pertenencia compartida con otros y otras), si
bien no es el factor determinante, provee referentes culturales que se hibridan con

expresiones de vinculacion al territorio en destino.

3" El tema de la desterritorializacion fue sefialado por Néstor Garcia Canclini (2001) en su texto Culturas
hibridas. Estrategias para entrar y salir de la modernidad, como “la pérdida de la relacion ‘natural’ de la
cultura con los territorios geogréaficos y sociales. A su vez, el autor sefiala que la desterritorializacién se
acompafia de la reterritorializacion, entendiendo esta como “relocalizaciones territoriales relativas,
parciales, de las viejas y nuevas producciones simboélicas.” (Garcia Canclini, 2001: 281)
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Esto implica que la experiencia transnacional de los y las jovenes en Cafiar no puede
ser identificada como una forma de desterritorializacion. En este sentido, conceptualizo
el territorio mas alld de una realidad fisica, para entenderlo como el conjunto de
significaciones que los sujetos confieren a un espacio determinado a fin de apropiarse
de él en términos subjetivos desde relaciones socio-culturales que alimentan la memoria
individual y colectiva: se trata de un “lugar”. Por otra parte, es sabido que la
desterritorializacion ha sido una forma de cuestionar los discursos identitarios anclados
en el nacionalismo y en concepciones estaticas de la ciudadania. De este modo, se
entenderia que las culturas juveniles, especialmente en la formulacion de las “tribus
urbanas” de Michel Maffesoli (2009) son una manifestacion de una ruptura con el
territorio (como algo en la cual la identidad se encontraba anclada) que cede el paso a

un tribalismo que se manifiesta en formas némadas de habitar el espacio.

En el contexto de Cafiar, la experiencia transnacional de los y las jovenes (tanto en
el area urbana como en el area rural) no permite hablar de una “desterritorializacion”
por la que el lugar “Cafar” dejaria de ser un referente en el que se ancla la produccion
de identidades. Considero que el peso simbdlico conferido por los y las jovenes a sus
familias (y por ellas a sus comunidades) contintia siendo central en la produccion de sus
identidades. Este aspecto se halla principalmente en las narrativas sobre la identidad
pues, en los testimonios de los y las jovenes recogidos en los talleres se aprecia que,
aquel “trabajo de la imaginacion” al que hemos hecho referencia anteriormente, no
implica una desvinculacion de la identidad al territorio, sino mas bien una
“transnacionalizacion del territorio”. Es decir que el territorio, como espacio simbdlico
que es central a la hora de definirse como perteneciente a “un lugar”, es un territorio
configurado a partir de la experiencia transnacional. Asi, lo que la migracion produce es
una serie de resignificaciones de ese conjunto de espacios urbanos y rurales que
constituyen “Cafiar” y que no son s6lo modificados por los cambios en la infraestructura
(productos de las remesas) sino que son reinventados por las maneras en la que se

manifiesta la experiencia transnacional de los y las jovenes.

Las formas de socializacion entre los y las jévenes va adquiriendo un caracter
juvenil que no podria hallarse antes de la migracion transnacional. Los propios jovenes
manifiestan que “antes no habia tantos grupos, ahora tenemos hoperos, punkeros, emo,
rastafaris, reguetoneros”. Es interesante notar que la migracion transnacional se

encuentra en el centro de las explicaciones que hallan a la hora de ubicar la emergencia

109



de estas adscripciones identitarias y, a la vez, vale sefialar que en su discurso la
experiencia transnacional, si bien diversifica las identidades juveniles, también es
interpretada como un factor que demarca fronteras entre los propios grupos de jovenes.
Estas fronteras son especialmente notorias al momento de hablar sobre las formas de

ganar visibilidad en los espacios del area urbana.

Hay que sefialar que la condicion de juventud de los sujetos participantes del
taller esta articulada social y culturalmente en tanto experiencia de vida diferencial y a
la vez esta conectada con las diferencias con base en la clase social de origen; sin
embargo, “lo juvenil” se construye a partir del consumo de bienes simbolicos que
pueden tener 0 no un soporte material concreto y, por lo tanto, el consumo de las formas
opera como via para trascender del plano del consumo material a la figuracion de
identidades imaginadas. Este proceso de produccion merece una mirada atenta pues
encuentra su limite cuando en ciertos espacios/territorios de mayor carga simbolica es la
experiencia transnacional acompafiada de las posibilidades de acceder a ciertos

productos materiales lo que determina una diferencia al interior de “lo juvenil”.

El caso méas importante sin duda se hace evidente en el Parque Central de la
parroquia urbana de Cafar, el cual es frecuentado tanto por jovenes residentes en el area
urbana como por muchos que viven en el area rural y que los fines de semana se

trasladan al centro urbano. Los y las jévenes describen su habitar el Parque como “dar

bR 1Y 29 €6

vueltas”, “perder el tiempo”, “ver a los panas”, “huevear”, “mirar a ver qué sale”.*® Este
lugar es ademas el espacio en el que los estilos juveniles (atuendos, prendas, tatuajes,

peinados, etc.) salen a relucir especialmente los sdbados:

Los sdbados de tarde y hasta la noche hay unos que saben estar dando vueltas en
el parque. Algunos que tienen plata porque sus padres les mandan de Estados
Unidos saben andar hasta en carro y pasan dando vueltas en el parque como giles.
Pasan escuchando musica altisima ya para decir que estan ahi. Cuando se bajan al
parque es para mostrar sus zapatos caros y los celulares. No es que te dicen:
“mira yo tengo y ti no” pero uno les nota la actitud y que son hechos los ricos.
Pero otros s6lo estamos ahi conversando con los panas, a veces tomamos algo,
sabemos estar hasta la una de la mafiana. No somos como los que se creen muy
muy ya porque han ido a Estados Unidos y regresan acé a querer vivir como si
estuvieran alla. Y a veces ni eso, vera, algunos sélo han ido a Cuenca y ya
regresan vestidos de otra manera (Testimonio recogido en el Taller realizado el
27 de septiembre de 2012).

% Las frases que aparecen entre comillas fueron pronunciadas textualmente por los y las jovenes
participantes de los talleres.
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Como resulta de los testimonios recogidos en el taller, el reconocimiento de los diversos
estilos juveniles también estd asociado con cierta identificacion de jovenes migrantes
retornados. Las alusiones a los y las jovenes retornados o que tienen sus padres en
Estados Unidos se basan en calificativos que los describen como “mas superficiales”,
“mas creidos por su posicion econdmica” o “menos auténticos”. El establecimiento de
estas fronteras entre los jovenes migrantes y los no migrantes se da a partir del acceso
que los retornados tienen a ciertos bienes simbolicos especialmente ropas de marca y
tecnologia (teléfonos, reproductores de musica, cdmaras, etc.) lo cual dice, en el fondo,
de procesos de diferenciacion de clase demarcada por el consumo.

Otro lugar en el que los y las jovenes de Cafar dan cuenta de las diversas
adscripciones identitarias juveniles son las discotecas. Las discotecas en Cafiar son tres
y su funcionamiento no es constante (en temporadas festivas llegan a ser cuatro). Entre
ellas destaca “La Cueva”, que es asociada a un espacio que adquiere sentido desde el
cruce de distintos estilos juveniles y adscripciones identitarias. En el discurso de varios
jévenes indigenas las discotecas no son lugares festivos sino un territorio apropiado por
los residentes en el area urbana que tiene mayores niveles de consumo y cuyos recursos
economicos, asi como articulos y vestimenta “de moda” tiene origen en el flujo de

envios desde Estados Unidos.

Este percepcidn en torno a los y las jovenes que frecuentan la discoteca es sélo un
indicativo de un sentido generalizado que en el canton Cafar, especialmente en el area
urbana, se tiene con relacion a los y las hijas de migrantes. En muchos jévenes el
sentido comUn opera desde un psicologismo invisibilizador de la complejidad que la
experiencia transnacional de las personas de Cafar tiene en aspectos culturales. Asi,
para los y las jovenes de Canar, la migracion explicaria un cierto déficit emocional (“su
crisis de identidad”) en los hijos e hijas de migrantes quienes, en el discurso de los
otros, pretenden negarlo (las palabras utilizadas son “tapar”, “disimular”, “camuflar’)
desde la construccion de una imagen “a la moda”. El asunto se torna paradojico si
consideramos que son varios los y las jévenes que a la vez que critican a los hijos e
hijas de migrantes por el hecho de “presumir” sus accesorios tecnoldgicos o estéticos,
pero ciertamente comparten gustos similares e intereses comunes incluso en lo que
respecta al propio uso de accesorios. Esta paradoja expresa el caracter negativo que se le
atribuye a la migracion, pues si bien la circulacion de mdaltiples bienes simbolicos

(circulacion de imagenes, gustos estéticos, tecnologias de comunicacion) estan ancladas
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con la experiencia transnacional de los y las jovenes de Cafiar, los mismos jévenes
consideran necesario sefialar constantemente en sus intervenciones que “la pérdida de la
familia” que han vivido los hijos e hijas de migrantes no se reemplaza con ningun

accesorio.

En realidad la paradoja expresa la incorporacién de un sentido comun adultocéntrico
que pretende que las formas de asumir los proyectos migratorios de las familias de
Cafiar es homogeénea. Se trata de la interpretacion de la cultura desde un dnico referente
o0 perfil del joven “hijo de migrante”, evidenciado, por ejemplo, en los testimonios de
los y las docentes del Colegio José Peralta:

Aqui en los colegios es facil darse cuenta de los efectos de la migracién
sobre los jovenes. Se ven en los hijos de los migrantes. Ya porque tienen

< <

dinero que los padres mandan se vuelven “alzados”, “creidos”, “vienen con
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piercings”, “peinados” y otras cosas. Aca se les aconseja, se les trata de
ayudar pero qué va. (Entrevista a directivo de un colegio en Cafiar, 27 de
septiembre de 2012).

A mi entender tal homogeneizacion impide pensar en las dinamicas de poder que al
interior del sistema escolar generan distintas formas de exclusion y favorecen una
reproduccion de las diferencias de clase y etnia. Constituye de este modo una operacion
adultocéntrica pues los adultos, que son quienes regentan el poder sobre el
funcionamiento de la institucidn educativa, no consideran que sea ésta estructura la que,
por su propio desgaste en términos pedagogicos y socio-culturales, termina
reproduciendo aspectos que, al menos en términos abstractos, son rechazables dentro
del orden social en el cual la escuela se encuentra inmersa. Por el contrario, el
adultocentrismo impide centrar la mirada en el problema de una estructura escolarizada
separada de las dinamicas de transformacion del canton Cafiar y prefiere atribuir la
emergencia de “actos de indisciplina” a cierto perfil que los y las jévenes empiezan a

adquirir cuando sus padres o familiares cercanos emprenden proyectos migratorios.

De este modo, los profesores (adultos) terminan sumergidos en un reduccionismo:
hacer de la migracion el fundamento explicativo de un malestar generacional. Aqui, mi
intencidn no es negar las fases de crisis y conflictos que aparecen como efectos de la
reestructuracion de las redes sentido al interior de las familias; pero si me interesa
cuestionar profundamente el traslado acritico que las instituciones educativas hacen de
las “crisis familiares” a los espacios de encuentro intergeneracional. Desde la lectura

adultocéntrica resulta que “el/la joven hijo/a de migrante” o “el/la joven retornado/a” es

112



apenas la manifestacion de una desestructuracion familiar que termina convirtiéndolo en
un individuo cuyo comportamiento estd cargado de peligrosidad. Resulta por demas
interesante como los accesorios que contribuyen a la emergencia de estilos juveniles en
las instituciones educativas dan forma a cierta “estética de la sospecha” que es
interpretada como manifestacion de un “desorden psiquico” propio de los y las jovenes

conectados con la migracién.*

En realidad la cuestion estética en los grupos juveniles tiene que ver con un anclaje
corporal de la subjetividad mas que con un consumo de moda. En el capitulo Il
sefialamos lo intensos que resultan ser los lazos transnacionales que se manifiestan
activamente en el envio y recepcién de vestimenta y comida; por lo tanto, la produccion
de estilos y una estética juvenil, objetiva la emergencia de un “espacio” y “campo”
transnacional que, en términos subjetivos, puede dar cuenta de identidades juveniles re-
territorializadas transnacionalmente. La propia experiencia transnhacional configura pues

un territorio corporal.

En otro orden de cosas, los y las jovenes participantes de los talleres reconocen que
hay “épocas del afio” en las que la presencia de jovenes se torna mas fuerte. Asi, la
festividad del Inti Raymi (Fiesta del Sol) que ocurre en junio de cada afio es un
momento en que “la ciudad se llena de jovenes, vienen jovenes de muchas partes,
vienen de Otavalo, de Cuenca, de Estados Unidos, de Espafia, de todo lado”
(Testimonio recogido en el Taller realizado el 27 de septiembre de 2012 ). Al parecer
ningun otro momento del afio cuenta con la misma importancia que los y las jovenes
dan a la festividad del Inti Raymi. Si bien esta fiesta milenaria tiene como base el rito
indigena de agradecimiento al Sol por las abundantes cosechas del afio, es considerada
como una fiesta para que los y las jovenes expresen sus gustos musicales, sus
particulares agregaciones identitarias y se visibilicen como culturas juveniles en el

espacio urbano. Como veremos mas adelante estas festividades seran importantes para

¥ Ejemplo de esta estética entre los y las jovenes del Cafiar urbano es la combinacion de los peinados
manga con tatuajes y piercings. En ocasiones son consideradas igual de sospechosas algunas formas de
vestir que podrian considerarse “opuestas” entre si. Asi, en el caso de los varones genera desconfianza
tanto la ropa de color negro como las prendas de color rosado; el uso de anillos negros y a su vez el uso
de anillos de colores. En el caso de las mujeres la utilizacion de gorras “de camionero” o pulseras gruesas
de cuero son, segln el testimonio de varias jévenes, prendas que disgustan a sus padres y profesores. Los
y las jovenes también reconocieron una emergencia de cierta estética hippie y otra “boricua” (para
referirse a la estética del reguetdn: zapatillas deportivas, cadenas gruesas, gafas grandes, aretes en ambas
orejas, etc.) que se puede apreciar con facilidad los fines de semana en el Parque de Diversiones (Parque
Guantug).
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la visibilidad de grupos de jovenes indigenas que reinventan elementos de su etnicidad a
través de la musica. Esto permitiria hablar de grupos de jévenes que podrian

representarse como personas que asume la juventud como reinvencion.

Por otro lado, la migracion aparece como causante de la emergencia de practicas
juveniles al margen de la ley. En los talleres aparecid la preocupacion por grupos que
son identificados como “pandillas”. Segun la descripcion de los y las jovenes, las
pandillas (entre las que destaca la llamada “Sombra Negra”) no operan en Ciudad Canar
sino en las comunidades rurales de los alrededores. El principal escenario de
visibilizacion de las pandillas son las fiestas de fundacién de estas comunidades (bailes,
conciertos, etc.), las cuales segun lo expuesto por los participantes, han dejado de ser
fiestas tranquilas debido a los “actos de vandalismo™ de las pandillas. En la lectura que
elaboran los y las jovenes aparece una relaciéon directa entre la migracion de las
personas adultas y la integracion de los y las jovenes a las pandillas pues es recurrente
el discurso que atribuye a “la migracion de los padres” el factor causal para que losy las
jévenes formen parte de las pandillas. En las intervenciones de los y las jévenes se logro
percibir que concebian las comunidades rurales como escenarios de mayor emigracion
explicando asi el porqué de la ausencia de pandillas en el centro urbano de Cafiar. Si la
relacionamos estos dos aspectos la representacion que los y las jovenes del entorno
urbano hacen sobre la juventud rural denota la frontera prefijada en base a la raza que se
cuece desde la consideracion de los y las jovenes indigenas rurales como un “otro
patologizado” (violento integrante de pandillas) cuyo problema es mucho mayor que el
“problema de actitud” que tendrian los jovenes urbanos al ser ostentosos y consumistas.
Esto lleva a la posibilidad de identificar una representacion predominante sobre la

juventud indigena que cabria representar como la juventud como generacion perdida.

Entonces, no se podria hablar de una “desterritorializacién” sino de una
reconfiguracion de los elementos identitarios asociados al territorio en origen y en
destino. Tanto en el caso de las festividades y sus estilos juveniles, asi como en la
emergencia de las “pandillas”, éstas integran elementos de la experiencia trasnacional
de los y las jovenes del canton Cafiar, tanto si como individuos han tenido la

experiencia de movilizarse fisicamente como si no lo han hecho.

Finalmente, en los talleres también aparece una forma de representacién sobre

las identidades de los y las jovenes y son las de aquellos que “se sienten orgullosos de
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su cultura” y “no se avergiienzan de ser lo que son”. En el grupo con el que tuve la
oportunidad de dialogar habia una marcada diferencia cuando éstos enunciados se
usaban para describir la actitud de jovenes mestizos o de jovenes indigenas. En el caso
de los jovenes mestizos éstos se nombraban a si mismos como “auténticos” cuando
consideraban que su forma de vida daba cuenta de una individualidad que se constituia
en base a un autovaloracion alta por sus actitudes y el reconocimiento que tenian de su
grupo de pares. Esto implicaba calificarse ademas como personas que “no necesitaban
vestir con ropa cara para saber lo que somos”, “ni hacer las cosas solo para agradar a los
demas”. Sin embargo, cuando se trataba de hablar sobre los indigenas, esta autenticidad
era asociada directamente con el uso de la vestimenta tradicional cafiari. El uso de la
lengua no se encontraba en primer plano a la hora de referirse a la “autenticidad” de los
y las jovenes indigenas. Lo que aparecia fuertemente como signo de autenticidad era el
rehusar el vestir con pantalones en el caso de las mujeres y en el caso de los varones los
pantalones anchos o cualquier otra prenda que signifique una adscripcion identitaria
juvenil y que se distancie de la vestimenta tradicional. Es decir, para los y las jovenes
Mestizos la propia autenticidad radica en rechazar “la superficialidad” caracteristica de
los y las jovenes que “cambian su actitud” porque reciben remesas de sus familiares
migrantes 0 porque estuvieron en Estados Unidos o Espafia; mientras que la
autenticidad de “los otros”, la autenticidad de los jovenes indigenas radica en persistir
en el uso de su vestimenta tradicional. Como vimos en el capitulo anterior, tal discurso
no mantiene coherencia con los procesos de individualizacion que protagonizan muchos
y muchas jévenes indigenas cuando disefian sus expectativas futuras, las cuales, en la
mayoria de los casos entrevistados, estan relacionadas con una experiencia
transnacional. Sin embargo, no se puede desconocer que existe un imaginario que tiene
que ver con la identidad de ciertos grupos de jovenes indigenas de quien se espera

asuman la juventud como garantia de la identidad.

Llegados a este punto es indispensable pensar cémo tales representaciones se
mezclan con los procesos de produccion de identidades en la propia juventud indigena y
en qué medida se inscriben diversas formas. Se trata de adentrarnos en la experiencia de
los y las jovenes indigenas cafaris para contemplar la heterogeneidad que comporta la
experiencia transnacional y desde ahi dar cuenta de cébmo opera el adultocentrismo y

dentro de qué negociaciones y en torno a cuales elementos identitarios, se han visto
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transformadas las relaciones intergeneracionales en esta zona de alta migracion

transnacional. A esto me dedico a continuacion.

Juventud indigena cafiari: garantia, reinvencion o pérdida

A partir de las entrevistas con jovenes y adultos nos concentramos en explorar los
alcances de una re-semantizacion de los elementos culturales que han sido promulgados

por las generaciones de adultos como salvaguardas de la identidad.

Siguiendo a Smith (2006) planteamos que, para el estudio de la vida
transnacional, es necesario captar la dimensidon de las practicas de los sujetos que
experimentan su construccion en tales condiciones, lo que permite formular que se trata
de una experiencia en la que se relacionan elementos como las identidades y las
estructuras sociales comprendidas como relaciones entre personas, instituciones y
lugares. De esta manera, los cambios que la migracion ha introducido en Cafiar son de
caracter estructural (manifiesto en la diversificacién de las organizaciones politicas y
comunitarias, la vida familiar, la infraestructura de las viviendas, las nuevas redes
comerciales entre tantos otros factores) que terminan haciendo de Cafar un escenario en
el que se entrecruza un proceso global de transformacion econdmica, social y cultural

con una serie de practicas identitarias vinculadas a la vida comunitaria andina.

Lo que queremos plantear es que la alta intensidad migratoria, ha generado una
experiencia transnacional que estd en el centro del hecho que “el ser joven” (“la
juventud”) aparezca como un sector diferenciado en las comunidades indigenas; al
contrario de lo que se podria pensar en relacion a la etnicidad como referente que se
sobrepone ante otras formas de identificacion. Es decir, la demarcacién de una
diferencia generacional (que cafari? hacia los campos de cultivo agrondmico en la
Costa Ecuatoriana) ahora se establece a partir de la intensidad con la que la experiencia

transnacional es asumida por personas de diferentes generaciones.

El trabajo de campo realizado revela, por parte de los y las jovenes, la existencia
de una valoracion positiva de los principales elementos que se asocian con “la
identidad” asumiendo ésta como un bagaje de simbolos que se mantienen en coman. Sin

embargo, en algunos jovenes esta serie de simbolos forma parte de una valoracion
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afectiva hacia un tiempo pasado (“las cosas de los mayores”, “la cultura de nuestros

padres”, “la forma como era la vida antes™).

En este mismo sentido, hay que precisar que entre las transformaciones a nivel
socio-cultural la migracién transnacional de Cafiar implica la deconstruccion de formas
tradicionales de relacion intergeneracional. Si bien la juventud era considerada como la
depositaria de la tradicion cultural y politica de las comunidades ademas de ser
garantista de la continuidad (“la juventud como relevo™”) a través de una conexion
espiritual con un legado que podria denominarse “identidad”, ahora las representaciones
sobre juventud son enormemente variadas. En este sentido identificamos al menos tres

representaciones predominantes.

La juventud como garantia

Por la juventud como garantia debe entenderse aquella que asume responsabilidades de

organizacion, liderazgo, relevo y que es consciente de los males de “esa otra parte de la

2 ¢

juventud” que se ha visto afectada “por la migracion”, “por la globalizacion”, “por el
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capitalismo” “por la moda”, “por la tecnologia”, “por las redes sociales”. Se trata, en el

discurso de varios actores (principalmente politicos) , de una juventud “comprometida

con la comunidad”.

Jovenes indigenas que se abanderan de este discurso se ven a si mismos como
ubicados en un contexto adverso para la “preservacion de la identidad”. De este modo 10

expresa Kayo un joven de 23 afios que es dirigente en su comunidad, cuando dice:

[...] muchas veces nos hemos dejado convencer por el sistema educativo, que no
esta desarrollado para que sobrevivan la cultura y esa vision. Se estan perdiendo
muchas de las culturas de los pueblos originarios en el Ecuador. Por eso, por propio
convencimiento me he ido apropiando de la cultura y ha sido uno de los logros
esenciales el no tener miedo, el no avergonzarme de tener sombrero de tener
cabello largo porque muchas de las personas, de los jovenes ahora se averglienzan
de eso. Esto es una forma muy distinta de lo que piensa el Estado ecuatoriano
cuando nos quiere poner a todos en un solo cajon. Porque nosotros tenemos nuestra
propia lengua, nuestra propia cultura y por eso uno se siente bien, por ir
aprendiendo y entendiendo la forma que tuvieron nuestros mayores, entre
comunidades entre colonos. Aun asi mantenemos nuestras costumbres y la vision
clara de lo que somos los cafiaris y de la Pachamama, no como duefios de la
Pachamama sino parte de ella. (Entrevista realizada el 14 de marzo de 2013).

En las declaraciones de Kayo se encuentran elementos que presentan cOmo para un
sector de la juventud la apropiacion de la cultura cafiari va méas alla del mantener la

vestimenta y la lengua. Para el propio Kayo se trata de una cosmovision que se
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encuentra en disputa con otra cosmovision que esta representada en el Estado y que a la

vez también esta relacionada profundamente con la problematica migratoria.
[...] lo mas dificil ha sido tatar de pelear con la migraciébn en nuestras
comunidades, esa migracion hacia América y a Europa nos ha causado muchas
destrucciones en nuestras comunidades, en nuestros espacios, porque mucha gente
va teniendo la vision a todo lo que es econdmico mas que las tradiciones; para
nosotros no es la plata lo importante es la Pachamama, que es lo que esta en
nuestra tierra. Con la migracién ha aparecido la economia que ha intervenido en
tener plata, si uno tiene una casa el otro quiere tener dos y asi se destruye el
proceso para defender el territorio y vemos el individualismo que es trabajar para
mi y no para la comunidad. Esto también porque el Estado ecuatoriano le da

prioridad a la plata y no a la comunidad. (Entrevista realizada el 14 de marzo de
2013).

Tanto el Estado como la migracion aparecen como fendmenos ajenos, externos,
impropios ante una “cultura” que se considera propia, auténtica y que a su vez esta
amenazada. En el discurso de la juventud como garantia la amenaza a la identidad se
debe a una fuerte relacion entre la produccion de nuevo ethos (individualista) provocado
por la migracion y la consecuente “vergilienza” de la propia identidad. Asi lo expresa
Duni quien también se refiere a esta pérdida de la identidad desde “la vergiienza”:

Yo creo que se estd perdiendo la cultura cafiari, en parte porque los padres desde

el inicio no han hecho vestir la ropa tradicional y ahora a nosotros nos da
vergulienza (Duni, entrevista realizada el 7 de junio de 2013)

En el mismo sentido va lo expresado por Edil, mujer joven de 20 afios, dedicada a la
masica y para quien es importante mantener la vestimenta tradicional como signo de su
identidad:

¢Y todos los que estan en tu grupo comparten la vestimenta tradicional como ti?

- Si, aunque lo que estoy puesto ya estd mezclado pero cuando nos vamos a
presentar en alguna parte yo me visto de autoctona. De hecho, he estado viniendo
trabajando en el transcurso de este afio. He estado contribuyendo en el desarrollo
de los valores culturales aqui de Cafar.

¢ Y siempre te vistes tradicional?
- Si, no estoy muy de acuerdo con la culturizacion del pantalén.
¢Y tus amigas?

- Si, tengo amigas, mi familia, mis hermanas utilizan bastante lo que es el pantal6n.
Pero en eso yo he dicho que no comparto lo que ellos hacen porque no valoran lo
que es nuestra vestimenta.

¢Porqué crees que esas personas no siguen utilizando la vestimenta tradicional?
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- Una pude ser por la vanidad, y mas que todo en los jovenes; porque existe la
aculturizacion de jovenes que salen a otras ciudades y tienen compafieros mestizos y ya
les da verglienza e imitan. (Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).

Cuando Edil se refiere a “a-culturacion” lo utiliza dentro una concepcion generalizada
que emplea un término compuesto en el que el prefijo a significa una negacién
(aculturacion = negacion o perdida de la cultura). Segun el antrop6logo José Sanchez
Parga la “aculturacion” hay que comprenderla en un sentido distinto pues, el prefijo “a”
representa una adscripcion (ad-culturacién); es decir un proceso por el cual los y las
jovenes no renuncian “sin mas” a su identidad sino que da cuenta de los procesos por
los cuales nuevas formas de identidad emergen entre los y las jovenes. Asi lo podemos
colegir de la entrevista realizada el 30 de junio de 2013:
E.- Pero [la juventud indigena] aparece en una conexion con la ciudad, ¢0 no?

¢se podria decir que la experiencia de la conformacion de la juventud en el
mundo indigena aparece por la experiencia de conexion con lo urbano?

- Diriamos que con la llegada de “lo moderno” aparece €S0 que en términos

(194 (IS4

antropologicos se llama aculturacion. No es una “a” privativa es una “a
adscriptiva del griego “ad” (ad-cultura). Todo cultura esta proyectada hacia otra
cultura, el cambio cultural es inherente a la misma cultura, no hay pérdida de
cultura sino una adquisicion de cultura. Se van perdiendo cosas porque antes se
ha ido adquiriendo cosas. En la comunidad se deja de practicar la minga, el
intercambio y la reciprocidad porque hay una privatizacién de las estrategias
econdmicas. Eso hace que las estrategias comunes o colectivas de la economia de
la produccion desaparezca: se deja de hacer mingas porgque se privatizan estas
estrategias (Entrevista realizada el 30 de mayo de 2013).

Sin embargo, de lo expuesto por Duni y por Edil es importante sefialar que para algunos
jévenes esta verglienza no es solo producto de la migracion sino de una pérdida de los
vinculos generacionales que sostenian “la transmision” de la identidad. De este modo,
para algunos jovenes indigenas de Cafiar “la propia identidad” o “la cultura propia” se
debate en una tension del tipo orgullo-vergiienza negando la posibilidad de puntos
intermedios o de multiples negociones culturales que de hecho se dan y activan usos de
los recursos que esa “cultura propia” provee a los y las jovenes indigenas y mestizos
que habitan en las comunidades de Cafar. Se entiende que el uso de la vestimenta, el
autodenominarse cafiari, e identificarse como defensor de la Pachamama en todos los
espacios de socializacion es motivo de orgullo. Estos espacios de socializacién que
aparecen como escenarios para demostrar la pertenencia podemos sefialar las
instituciones educativas porque, a decir de algunos jovenes, precisamente ésta niega la

cultura cafiari en tanto, en palabras del mismo Kayo:
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Como jovenes debemos buscar que las comunidades se sientan mejor sin perder
nuestra esencia o perder lo que somos, para que asi nuestra juventud tenga una
espacio mas para la sabiduria, que no sea un espacio desde las universidades que
son puestas por el mundo [y] que antes de educar estan acabando con la esencia del
estudiante y ser [convertirlo en] un simple empleado. Lo que nosotros queremos es
ser emprendedores desde nuestro territorio. (Entrevista realizada el 14 de marzo de
2013)

Otro espacio en este mismo sentido es el Parque Central del area urbana de Cafiar. Para
los y las jovenes indigenas que se asumen como garantes de la identidad cafari éste
lugar de encuentro de jovenes (indigenas y mestizos; urbanos y rurales) es un escenario
gue no aparece como escenario de socializacion. En otras palabras, la “juventud como
garantia” representa a jovenes que no se identifican a partir de un caracter juvenil, sino

de un caracter de raigambre hereditaria en términos de identidad:

Hay veces que se ve la falta de entendimiento de la persona desde donde desciende.
Soy descendiente desde qué espacio de la tierra, soy descendiente de qué familia,
de qué abuelos, que nunca se avergonzaron de lo que eran ellos: de lo que se
alimentaba, sentian, dialogaban; de lo que hacian sus chistes, su forma de vida,
desde su enamoramiento. Desde sus espacios mas felices y tristes no se
avergonzaban. Yo no entiendo a los jovenes ahora que los fines de semana van al
Parque Central y se dan mas al “fashion”, al conformismo. Mas quieren parecerse
al profesor, en vez de actuar desde donde viene, demostrar desde donde viene,
caracterizar y defender a su forma de vivir, de sentir, desde el territorio, mas a las
comunidades regresan con unas mentalidades opuestas (Kayo, entrevista realizada
el 14 de marzo de 2013).

Por otra parte, las condiciones politicas que han marcado la organizacion en las
comunidades (el canton Cafiar se autodenomina como Municipio Intercultural, ademas
de haber sido reconocida como capital arqueoldgica del Ecuador) ha hecho que éstos
jOvenes se desprendan de cualquier suerte de esencialismo para asumir su “identidad
propia” como un recurso para “afrontar” en términos subjetivos las transformaciones
aceleradas de la zona. Asi, si bien es detectable un discurso anti-globalizacion es cierto
también que la incorporacion de términos como “plurinacionalidad” e
“interculturalidad” entre los y las jévenes comprometidos con la organizacién de las
comunidades han permitido que “la identidad” sea algo desde lo cual se espera
contribuir a las futuras formas de organizacién comunitarias:

Para nosotros la universidad es la ensefianza dia tras dias, sin perder la esencia que

tuvimos, sin avergonzarnos de lo que somos. Asi poder construir un Ecuador desde

la interculturalidad, ahora que tanto hablamos de ella. Muchas de las veces, como

ya dije, muchos de nuestros jovenes, originarios de nuestros pueblos vy

nacionalidades (no me gusta hablar de indigenas) salen a diferentes lugares y

entran en el consumismo y el facilismo y tratan de incluir esas formas en nuestras
comunidades (Kayo, entrevista realizada el 14 de marzo de 2013).
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Como podemos notar también en esta cita esta aspiracion de “construir un Ecuador
desde la interculturalidad” y “sin entrar en el consumismo, facilismol[...]” se define
también a partir de una amenaza que se considera externa. Se parte del desconocimiento
de que la migracion forma parte de lo que ha constituido histéricamente este Cafiar en el
que ahora estos y estas jovenes habitan. Ademas se deja por fuera el hecho de que la
migracion atraviesa las formas de vida de las comunidades con las cuales se encuentran
comprometidos. Los “otros jovenes”, esos que “han salido a otras partes” aparecen
como sujetos que activamente pretenden introducir nuevas formas de vida (consumistas,
etc.) en las comunidades. En resumen, algunos jovenes mas vinculados al discurso de
una “identidad propia” se alejan del reconocimiento de los procesos de transformacion
que, si bien son acelerados, en la representacion de los y las jovenes mas vinculados a
las organizaciones comunitarias, son definidos como el resultado de una voluntariosa
accion consciente de parte de los y las jovenes en los que tal “identidad propia” no

recibe el mismo valor.

En muchas ocasiones esta operacion de cuestionar “la pérdida de identidad en
los jovenes” es realizada por los y las jovenes precisamente a partir de dejar de lado la
propia condicién de jovenes. La insercién en los roles adultos de organizacion
comunitaria les haces mirar a otros jovenes que no se inscriben dentro de las escalas de
relevo generacional en la dirigencia desde las representaciones adultocéntricas que
forman parte del sentido comun. Es decir, para algunos jévenes inscritos en las
organizaciones de sus comunidades el caracter juvenil de muchos de sus coetaneos es
signo de una pérdida o renuncia de la “identidad propia”. En este punto la vergiienza
adquiere un doble caracter pues, por un lado es la actitud que, para los y las jovenes
vinculados a las organizaciones, explica por qué otros jovenes indigenas abandonan la
vestimenta y el uso de la lengua; a la vez que es el sentimiento que se espera deberian

tener aquellos que abandonan su identidad indigena. El testimonio de Edil una vez mas

trae a colacién varios elementos:

¢ TU te diferencias como indigena?

- Si, donde quiera que yo vaya siempre he demostrado: me visto de lo que
es y no tengo ningln problema de identificarme como indigena

¢Y th crees que hay jovenes indigenas que no les gusta identificarse como
indigenas?

- Si, muchos jévenes no quieren. Si es posible quitarse la sangre que ellos
llevan. Mucho peor en el dmbito de la lengua: no quieren hablar, pero sus
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familias, sus raices son indigenas. Tienen un problema de no aceptar su
identidad.

¢COmo te das cuenta ti cuando hay un joven indigena que no se identifica?

- Porque ellos directamente han negado: “Yo no, porque no me identifico”.
Bueno, yo pasé una experiencia, estdbamos sacando la cédula y yo estaba
sacando con sombrero y de hecho le dije: soy indigena me tiene que sacar
con sombrero. Y habia un joven que yo lo conocia y le preguntaron
identificacion: “mestiza”, contesto.

(Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).

En la afirmacion de la identidad de Edil se encuentra una autovaloracion en la decision
de seguir utilizando la vestimenta tradicional y, a su vez, existe una desvaloracion de
aquellos jovenes que “reniegan” de “su identidad”. Esta vision parece ser compartida
por los y las jovenes que asumen su vestimenta en un sentido consciente del valor que
ésta tiene para expresar su pertenencia a la historia comin de sus pueblos y
nacionalidades, ademas como forma de autoafirmacion ante el entorno de

transformacion que afecta profundamente la vida comunitaria.

La experiencia de Edil es por demas significativa puesto que recoge varias de las
reflexiones que de modo general habian aparecido en las opiniones de varios
participantes de los talleres. Para los jovenes que constituyen “la garantia” de la
identidad, el uso de la vestimenta tradicional se asume como un signo “contracultural”
en relacion a lo que ellos y ellas identifican como factores amenazantes entre los que
globalizacion y migracion usualmente aparecen como dos aspectos de un Gnico proceso
de transformacion cultural. Este hecho contracultural aparece como un rasgo particular

en los y las jovenes:

- [En la universidad] me vestia con las vestimentas tipicas y me admiraban
por ser asi, por sentirme orgullosa de ser indigena [...] Creo que, hablando
del pueblo indigena, un motivo por el que se averglienzan es por la
emigracion, van a otros paises y a la gente aqui le gusta y se visten de otra
forma aunque ultimamente si he visto que se ha venido generando también la
vestimenta nuestra.

E. ¢En los adultos también?

- Todo lo que los adultos se ponen tienen un significado en su forma de
vestirse y a veces nosotros nos ponemos porque nos queda bien aungue no
conozcamos el significado. Ellos no dicen todo, es como si tuvieran algo
escondido. [...] Yo diria que ellos [los adultos] por el azote que antes habia
tenian miedo de identificarse como indigenas. No eran tomados tan en
cuenta, pero ahora los jovenes hemos venido progresando. Si existe una gran
diferencia. (Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).
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Aunque lo expresado por Edil en relacion a la vestimenta coincide con lo expresado por
Kayo, éste Gltimo también pretende ubicar en “otro lugar” la “esencia” cafari

E. ¢ TG cdmo crees que deberian ser los y las jévenes Cafaris?

- Realmente que muestren, con la esencia, de donde vienen. Para ser runa o
ser cafiari, no necesitamos estar vestidos de tales, aunque es un elemento
fundamental, y también es un elemento tener trenza y demés cosas. Pero lo
mas importante es proponer que se desarrolle el estilo de vida, la forma
organizativa.

Considero que las apelaciones a la “verdadera identidad” o a la “esencia”, ese “ser lo
gue somos” no representa un suerte de esencialismo o ‘“fundamentalismo ante los
embates de la globalizacion”. Mas bien parecer ser una apuesta en sentido
contracultural, al igual que otras reacciones que se pueden rastrear en algunos grupos
politicos por la vigencia de la memoria historica. Si bien existe un llamado recurrente a
la “esencia” en los testimonios introducidos es claro que los y las jovenes consideran
gue no son representantes de la manutencion pasiva de una discurso identitario sino de
la garantia de una identidad que se conforma por el sentido de pertenencia historico
(“que muestren de donde vienen”) y que se haya como punto de la diferencia
generacional en relaciéon a los adultos: considerarse “garantia” no significa “ser

esencialista”.

Sin embargo, el conflicto en torno a este tema identitario no es facil
desprenderlo de la desigualdad que se puede producir en base a la diferencia; es decir,
en ocasiones tal garantia de la identidad produce una representacién que recae sobre
otros sectores de la juventud con toda la fuerza de una descalificacion adultocéntrica.
Tal descalificacion que recae sobre aquellos que ‘“se avergiienzan” de lo que son,
refuerza el discurso adultocéntrico estigmatizador que opera desde las instituciones
sociales que regentan el poder politico como lo sefialamos en el capitulo Ill. Tal es la
relacion entre la descalificacion y la estigmatizacién que ambas encuentran en la
migracion una explicacion para tal “verglienza” en torno a la identidad, reproduciendo
asi un discurso reduccionista (criminalizador y univoco) en torno a la migracion, incluso
cuando muchos jovenes que “son orgullosos” de su identidad (como Kayo, Edil y Duni)

también comparten con los otros jovenes la experiencia de tener familiares migrantes.

Para entrar en otro orden de cosas podemos referirnos a la experiencia de Zharu,
joven originario de la nacionalidad shuar, quien tiene un recorrido de 15 afios de

militancia en los movimientos de juventud. Ahora Zharu se encuentra en el consejo de
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Gobierno de la Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE)
como dirigente en la Direccion de Juventud, Cultura y Deporte. Su experiencia integra
su vinculacion en las asambleas nacionales por ser hijo de un dirigente indigena. Su
testimonio evidencia algunos conflictos generacionales en la relacion entre estos
jovenes que son representados como “garantia” y los adultos que han transferido
generacionalmente los elementos considerados como “identidad propia™:

Lo deportivo y lo cultural era complementario al apoyo que ddbamos a lo que hacia

la organizacion. Los jovenes necesitabamos un espacio dentro de la organizacién.

Ahorita el principal problema es que los jovenes no son un actor politico dentro de la

sociedad, s6lo cumplen roles designados. Esto tiene una similitud en todos los paises

donde en las nacionalidades ha entrado ya fuertemente toda una atraccién por el

pensamiento capitalista [...] Los jovenes en la sociedad se les ha designado para que

hagan deporte y en el plano cultural lo que folcléricamente es visible (mdsica y

danza). No es que esto sea una condicion natural sino que este rol fue dado a los

jovenes. El otro rol que se ha dado las jovenes es el rol de estudiar. Y el tltimo es ser

“mano de obra”, ser fuerza bruta de trabajo [...] En la historia de nuestras

nacionalidades el joven era parte de todo el proceso social, no habia esa separacién

de los jovenes. Aqui en el Ecuador se puede ver como varios jévenes como Mama

Dolores [Cacuango] y Mama Tréansito [Amaguafia] se metieron a la actividad

politica [...] Hay un problema estructural y de fondo de la sociedad donde que los

jévenes no son actores politicos, entonces somos objetos, al ser de esa manera vamos

a ser facilmente manipulados y utilizados porque no decidimos el futuro. Los otros

problemas tienen que ver con la migracion por el tema de la educacién y del trabajo.

La migracion hacia las ciudades se da porque no hay condiciones para el estudio en

el campo. Al ser el joven como alguien no-politico y no-creativo sélo buscan donde

trabajar. (Entrevista concedida a FLACSO en el marco del proyecto “La migracion
en los proyectos plurinacionales de Ecuador y Etiopia” el 22 de febrero de 2013).

El testimonio de Zharu tiene varios elementos que son importantes para sefialar el
conflicto a nivel generacional con la juventud a nivel de la sociedad toda, pero es valido
también considerar que su enunciacion tiene un lugar. El lugar desde el cual Zharu se
manifiesta es desde el interior de una organizacion que supera la experiencia de Kayo y
de Edil. La experiencia que se condensa en el parrafo introducido es el de los jovenes
indigenas que participan a distintos niveles en las formas organizativas por experiencia
propia y por su conocimiento de la participacion de jovenes en la CONAIE. En primer
lugar Zharu no excluye a los y las jovenes indigenas de un estado de marginalidad en lo
politico en el que se encuentran los y las jovenes en términos generales. Se podria decir
que los y las jovenes indigenas son tan excluidos de las esferas de decision politica al
igual que él lo reconoce en la sociedad toda. Si bien existen espacios que son
“otorgados” a los y las jovenes éstos significan espacios especificos que de forma
“naturalizada” (Zharu insiste en que no se trata de una “condicion natural”, por lo que

creo que lo denunciado por él podria calificarse como una naturalizacion) sino que son
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espacios funcionales al orden social en el que los jovenes son “no-politicos” y “no-
creativos”. No es dificil constatar que tales negaciones a las personas jovenes (remontar
al 0 a la joven a la zona del no-ser) y partir de la naturalizacion de su condicion calzan
con la descripcién del adultocentrismo cuyas estrategias de afirmacion pasan,

precisamente, por tales vias.

Lo expresado por Zharu en relacion a los y las jovenes en general es del todo
valido para los y las jovenes indigenas. Asi se puede apreciar en el testimonio recogido
en un conversatorio con jovenes indigenas y mestizos que semanalmente se retinen para
plantearse su participacion en la comunidad de Zhud:

- Para mi eso de que los jovenes no podemos hacer muchas cosas porque somos jovenes
es una estrategia dominante y hay que hacer una estrategia para que los jovenes que
somos estrategia del futuro podamos hacer algo por el pueblo, en otras palabras cuando

muchos jovenes quieren participar en la comunidad no se les deja, porque son jovenes
porque no pueden participar.

- Para nosotros, antes no teniamos ni pelota ni cancha y con una naranja o cualquier
cosa jugadbamos y éramos maés felices. Ahora nos ponen hasta el estadio y con eso
nos compran, nos utilizan solo para lo que nos necesitan.

- Cuando los jovenes queremos hacer un proyecto de musica, de cultura sé que no
nos van a dejar, s6lo van a dejar a los jovenes que estan en ciudades grandes y
tienen mas posibilidades.

- Yo no creo que los jovenes somos el futro de la patria, somos el presente porque
puede ser que no lleguemaos al futuro.

(Conversatorio realizado en Zhud el 13 de marzo de 2013).

Volviendo a lo expuesto por Zharu, un elemento parece asemejar a los y las jovenes en
sentido general con los y las jovenes indigenas es lo que califica como “atraccion por el
pensamiento capitalista”. En este sentido, no nos parece arbitrario el sustantivo de
“pensamiento capitalista” (no se dice actitud, valores, modas, etc.) pues se parte del
supuesto que la forma de pensar de los y las jovenes que se asocian con una identidad
indigena (con fuerte anclaje étnico) pasa por una cosmovision como la descrita por
Kayo anteriormente. Para Kayo la “verdad identidad” estaba en un “forma de pensar”
que se asociaba con la relacion con la Pachamama y con la forma organizativa en las
comunidades. Sin embargo, se podria afirmar que en lo dicho tanto por Zharu como por
Kayo existe la fuerte idea de que este “pensamiento capitalista” es algo que no es propio
de las comunidades sino que “ha entrado” en la vida de las nacionalidades indigenas. La
mirada de Zharu refuerza una concepcion que considera las transformaciones de las

comunidades indigenas como el resultado de una serie de fenOmenos que amenazan la
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vida de las comunidades desde “un afuera”. A esto, como veremos en el siguiente
fragmento, se afiade la idea de que es en los y las jovenes donde se visibiliza mas

enfaticamente los efectos de la migracion:

Casi mayormente los que han migrado en el Ecuador son indigenas, son
nacionalidades y pueblos. Nosotros tenemos un grave problema. En Cafiar
tenemos el problema de que las estructuras familiares se desintegran,
tenemos familias que quedan s6lo con las mamitas con los nietos y los
jévenes son pandilleros, son alcoholicos, no les interesa la comunidad. Llega
dinero desde all& para ellos y hacen lo que quieran con el dinero. A nosotros
nos ha afectado bastantisimo. [...] Es un proceso que se nos vino asi de
pronto porque la migracion es una consecuencia.

E. ;Te imaginas t0 como migrante? ;Migrarias td?

No. Yo en algin momento pensé en migrar. Como hace ocho afios tenia el
suefio de ir a otro pais y sofiaba con trabajar. En ese momento no hubo
condiciones, no habia dinero. Si hubiese habido condiciones me hubiera ido.
Claro que habria sido un gran error.

(Entrevista concedida a FLACSO en el marco del proyecto “La migracion en
los proyectos plurinacionales de Ecuador y Etiopia” el 22 de febrero de
2013).

El ultimo fragmento de la entrevista con Zharu nos sirve para hacer evidente que la
migracion no es, pues, un fenébmeno que proviene de fuera por la introduccién del
“pensamiento capitalista” a partir de la experiencia transnacional de los y las jovenes.
Tal afirmacion supone abstraerse la historia personal de los entrevistados pues, al igual
que en la vida de Zharu, la migracion (aun desde el trabajo de la imaginacion) se
encuentra en la historia personal de muchos jévenes indigenas. Si bien la migracién en
Cafiar esta ligada a varias dinamicas del capitalismo (y la produccion local de un
mercado inserto globalmente) tal proceso no data apenas de hace unos cuantos afios.
Asi, el propio testimonio de los y las “jévenes garantia” integra elementos que, como
hemos demostrado, aparecen constantemente cuando se trata de hablar sobre los efectos
de la migracién. Tal experiencia vivida es innegable pero, como demostramos en el
Capitulo 11, es importante analizar que es heterogénea y que pasa también por diversos
modos de produccion de las subjetividades en las personas jovenes que hacen entrar en
cuestion hasta qué punto el discurso de “una identidad propia” es el unico que realmente

enriquece el caracter proactivo de los y las jovenes indigenas.
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La juventud como reinvencion

La juventud como reinvencion es aquella que encuentra en el arte y otras expresiones
estéticas la via para —en palabras de los propios sujetos- “recuperar” la cultura. En este
grupo se encuentran jovenes que logran hacer masica, dibujos, fiestas con un proposito:
“queremos rescatar la musica kafiari pero haciéndola comprensible para los jovenes de
hoy desde lo que nos gusta”. Esto incluye fusiones musicales (e.i. musica celta-kafari 0
la mezcla de quichua con inglés en una cancion de rock). En esta segunda forma de
representacion se da cuenta de una experiencia transnacional vivida como conexién con

bienes simbodlicos.

Estos jovenes consideran que es importante valorar “lo propio” pero
precisamente como una forma de “volcarse” hacia “un afuera”. En realidad no hay tal
condicién interior/exterior en la experiencia transnacional pues éstos jévenes se asumen
como protagonistas de la globalizacién de la cultura kafari. Entre los entrevistados se
puede identificar a jovenes muasicos que tienen planes de migrar a los lugares en los que
estan sus padres, asi como aquellos jovenes retornados que han participado de “eventos

culturales” en los lugares de destino en los que estuvieron.

Entre las personas entrevistadas sobresale Nilo, natural de la comunidad de
Quilloa y musico de 26 afos quien, al momento de concederme la entrevista se
encontraba al inicio de un proyecto migratorio que tenia por destino Corea del Sur.
Cuando describe la manera en que estd conformado su grupo lo hace de la siguiente
manera:

Somos jovenes. Todos hijos de migrantes, justamente ayer mi papa estaba yéndose
a Espafia y de ahi pasa a Francia para trabajar en una empresa que le fue llevando

hace dos afios. Pero bueno, yo siempre he tenido la vision de salir pero para ejercer
como musico.

E. ;Y qué tipo de masica realizan?

Modsica andina, cafiari, autdctona, y un poco de fusion ahorita porque ya tenemos
un poco de conocimiento con masica contemporanea: un poco de rock, ritmos
contemporaneos, jazz, cumbia. Vamos fusionando también instrumentos nuevos.

[...]

E. ¢Como ha recibido la gente esto de que ustedes mezclen la musica cafiari con
otros ritmos?

- Yo, hace 5 afios también tuve otro grupo de la comunidad mismo y grabé un
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disco con el que también experimentamos con un poco de rock. Gente joven desde
el 2001 empezaron a cambiar y la gente en la actualidad escucha mas musica
contemporéanea. Pero en lugar de difundir nuestra masica, la masica que escuchaba
la gente joven era solo musica tecno y rock. Gracias a la migracion, los jovenes se
guedaron a estudiar. Muchos se fueron y volvieron, y entonces nosotros nacimos.
Asi fuimos los primeros pero tenemos que agradecer a unos dos grupos de musica
Cafiari que nos ayudaron en musica y con esa vision. Entonces, casi en el 2004,
lanzamos nuestro primer disco. Pero hasta ahi la gente recién comenzd a
escucharnos, todavia todo era musica rock, tecnocumbia, porque esa época era puro
baile aqui, no habia eventos culturales, no habia nada para disfrutar.

Nosotros creamos el primer grupo como jovenes estudiantes y grabamos el primer
disco. Pero la gente no escuchaba y en el 2007 empezaron nuevos grupos de
mausica. Hay otros grupos que ya tienen discos y la gente joven ya se asemejaba a
nuestro grupo, y les gustaba nuestra masica. [...] Entonces la gente joven estaba ya
con la musica andina en general no solo musica cafiari. En vista de eso, formamos
el grupo cafari y realizamos eventos culturales; esos eventos ya son fuertes: hemos
traido grupos andinos otavalefios y otros que radican en otras partes, en Espafia.
Ahora traeremos a Illarina, que radica en Boston.
Esa era la visiobn como musicos y gestores: la unidad, compartir la musica entre
pueblos y hacer conocer nuestra musica, porgue antes no se conocia nada de cafar.
Ahora es diferente.

E. ¢Han recibido alguna critica en el sentido de que los grupos musicales de aqui
deberian tocar solo musica andina y no mezclar con rock con jazz?

- Si, sobre todo cuando hicimos el primer disco de rock para la gente joven, era
rock con musica cafari -porque la musica cafiari es masica similar a la musica
céltica-, y en la fusion la gente nos decia que nos parecemos a “Mago de 0z”.*°

E. ;Y de donde provienen esas criticas?

- La gente joven no se hace problema, ellos no dicen nada. Pero la gente mayor si

nos ha dicho por qué lo hemos hecho asi, y yo les he dicho que es por los jévenes.

Es para decir que la gente joven escuche nuestra masica pero fusionada como una

manera de ir avanzando para la gente joven. En los eventos culturales tenemos més

gente joven que gente mayor.

(Entrevista realizada el 11, de marzo de 2013).
El recorrido que traza Nilo en la descripcion de su grupo que va desde su origen 2001
hasta su posicionamiento en 2007 da cuenta también de un proceso de reinvencién de la
propia forma de asumir la musica como un recurso de identidad. La identidad cafiari se
encuentra reinventada a través de la experiencia migratoria, pues no se puede desligar el
desarrollo del interés por fusionar la musica cafiari con otros generos sin considerar la
experiencia transnacional de estos jovenes a partir de 2001. EI mismo hecho de
reconocer que los integrantes del grupo sean “hijos de migrantes” es un forma de

ubicarse discursivamente como sujeto de una experiencia transnacional que marcara las

formas de apropiacion de la cultura cafiari.

0 E] grupo espafiol “Mago de Oz es caracterizado por realizar mezclas de hard rock con géneros
musicales como el tango, la ranchera, la mUsica clasica, la musica celta y otros.
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En este sentido es importante notar que los musicos, a traves de la fusion de
distintos géneros musicales pretenden acercarse a la generacion joven como forma de
asumir una experiencia transnacional que es compartida. A la vez, en la experiencia de
Nilo, como la de otros y otras jovenes artistas dedicados a la musica fusién se vera que
no existe un desprecio por los grupos de jévenes que no se identifican plenamente con
la cultura cafiari sino que asumen que esa experiencia es una forma de explicar el interés

por otros géneros musicales.

Lo anterior no es algo insignificante, pues debemos hacer notar que este tipo de
agrupaciones que surgen a inicios del afio 2000, justamente en el momento de mayor
flujo migratorio hacia los Estados Unidos, no han ido progresivamente abandonando lo
que consideran la musica autdctona sino por el contrario. Se puede ubicar entonces los
inicios del afio 2000 como demarcacion de un momento en que la musica cafiari habia
sido “abandonada” por otros ritmos (como la tecnocumbia y el rock) y que mas bien, en
el momento en que la experiencia transnacional ha sido asumida como una forma de
“dar a conocer nuestra musica”, es que hay un retorno a la musica cafiari. Sin embargo,
se trata de un retorno en el que se reinventan ritmos autdctonos lo que permite sefialar el
paso del tiempo en la propia experiencia de la produccion cultural. El alto flujo
migratorio de personas de Cafiar hacia Estados Unidos generd en la poblacion joven una
experiencia transnacional que se hace presente en el retorno a la musica cafari para su
reinvencion.

El valor conferido a la mdsica es central pues, como lo dicen los investigadores

sobre juventud Raul Zarzuri y Rodrigo Ganter (2002) al hablar sobre culturas juveniles:

la musica se constituye en un dispositivo de produccion y reproduccion cultural, es
decir, se presenta como un vehiculo portador de una memoria generacional que
influye en la interpretacion de la realidad, contribuyendo a tejer y destejer las
identidades sociales que participan de dichas ritualizaciones (Zarzuri y Ganter,
2002:71)
De este modo, considero que el testimonio de Nilo habla de una memoria generacional
que es reiventada en la produccién, circulacion y consumo de la musica cafari
fusionada pues, no se trata del rock o el jazz por si mismos sino de la fusion que éste

permite hacer con lo que se considera “propio” incorporando la lengua kiwcha y los
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ritmos cafiaris. Nétese que en el testimonio de Nilo aparece ademas un diferencia

generacional en la forma de asumir la musica como expresion identitaria:

E. (Y tl porque crees que a los jovenes les gusta la mdsica fusionada y no
solamente lo aut6ctono?

- Creo que es porque no nos han ensefiado desde antes el gusto por la musica y sélo
tecnocumbia se escuchaba. Incluso yo escuchaba solo eso cuando tenia 11 o 13
afios. Mi mama era cantante de grupo autoctono, mis tios son los Gltimos cantores
de cafiar, mi bisabuela era la que sabia muchos cantos tradicionales. Desde ahi la
masica estaba en mi, pero no tuve la ensefianza de la musica cafiari o andina, y creo
gue esa idea esta entre los jovenes.

La ultima frase de Nilo habla de una generacién que no ha recibido, casi en términos de
transmision, un “gusto” por la musica cafari. Ante este vacio parece haber un momento
en el que las personas jovenes incorporaron gustos por otros géneros entre los que
destaca el rock y la tecnocumbia que fue muy popular a finales de los afios noventa en
todo el Ecuador y que en sus letras hacia constantes alusiones a la migracion
ecuatoriana hacia Espafia (Troya, 2008). ;Qué es lo que provoca entonces un nuevo
interés en la musica cafiari y particularmente en la fusion de ella con otros ritmos? Pues
es particularmente la experiencia transnacional de los y las jovenes durante la primera
década del siglo XXl y los afios que transcurren de su segunda década. El testimonio de
Nilo no es el Unico que va en este sentido pues Punyo también lee la experiencia
migratoria (la propia y la de otros y otras) como central en la produccion cultural que se

manifiesta, en concreto, en la masica. En la entrevista con Punyo encontramos:

E. ;Que musica te gusta?
- La cumbia, folclore y masica nacional. Yo soy musico.
E. ;Y tienes grupo?

- No, ahora no porque estoy dedicado al estudiar. A veces, acompafio algunos
grupos que tienen presentaciones en el mes.

E. ¢De que misica acompafias?

- Toco el teclado y hacemos folclore y hacen un poco de fusién como reggaeton y
ritmos andinos. Si hay otros grupos que se dedican mas a eso.

E. ¢(Cual es el valor de esa musica fusion?

- Vemos que es una de las alternativas para difundir nuestra cultura. Yo creo que es
la mas eficiente. [...] La gente mayor no le ve, ven como que la musica estd mal o
que no tocan bien. Pero la gente joven si ven que con los gustos que tienen y mas
con la musica folcldrica les gusta.
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E. ¢Y crees que la migracion tiene algo que ver con la mdsica que estos grupos
hacen?

- Es que al estar en otro pais no estamos solo personas de esta provincia sino
estamos con personas de otros paises: colombianos, bolivianas, etc. En mi caso, yo
tenia muchos amigos bolivianos, me encantaba la musica y no sabia nada, me hice
amigo de unos bolivianos y me ensefiaron musica boliviana, y practicamente, all3,
ya no valoraba mi propia musica, hasta me habia olvidado. Yo tocaba cumbia y mi
intencidén era que aqui toguen cumbia, y ahi me di cuenta gque yo era de otro tipo de
gustos por la migracion y ahora recién estoy acoplandome para rescatar mi propia
mausica y estoy dejando la mUsica que me gustaba antes.

(Entrevista realizada el 5 de junio de 2013).

Como podemos ver en el testimonio de Punyo su experiencia transnacional es la que lo
impulsa a reinventar la identidad. No se trata de que las letras de las canciones hagan
alusién a la musica (pues no todas estas canciones necesariamente tienen letra), sino de
que el propio proceso de produccion de la musica esta ya marcado en buena parte por la
experiencia transnacional. En la experiencia transnacional de Punyo su retorno al Cafar
lo devuelve a un lugar en el que sus aprendizajes adquiridos fuera de Ecuador entran en
conexion con las expresiones culturales a las que pertenece. Vuelve a pertenecer a su
lugar pero desde una experiencia que le permite incorporar el caracter global de las
producciones culturales musicales. La pretension de Nilo y Punyo es superar el folclor,
se trata precisamente de compartir con los y las jovenes que la propia experiencia de la

juventud esta en la posibilidad de reinventarse.

Quiza la preferencia por ritmos “no fusionados” con la musica cafari (i.e. la
cumbia y el rock) son considerados todavia como géneros que expresan la
“aculturacion” tal como lo expresaba Edil en el apartado anterior. Sin embargo, la
misma Edil comparte el hecho de que ¢l objetivo de esta musica fusionada es “dar a

conocer la cultura canari”.

E. ;Como organizas tu tiempo?

- Me dedico un poco a la artesania, a la musica y al estudio. Varia segin las
semanas, sobre todo canto pues soy vocalista de un grupo. también trabajo en
artesania y hago cosas de todo tipo.

E. Y cuéntame del grupo de masica, ¢como se llama?

- Ashpanan®. Hacemos musica folclérica mezclada, contemporanea, no autéctona
solamente, y ahorita mezclamos con piano, violin, guitarra eléctrica. No es un
grupo gue ha sacado disco todavia recién estamos en proceso. Una vececita
hicimos presentacién pero si nos gusta, aunque no han sido temas inéditos de

4 En espaiol: “Con la tierra”.
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nosotros Mismos.
E. ;Qué es lo que mas te gusta de tu grupo de masica?

- Lo que mas me gusta es expresar mis sentimientos a través de la musica que yo
hago; expresar temas de mi cultura, mis sentimientos de la naturaleza, hacer
reflexionar que cuiden la naturaleza, ese es mi objetivo.

E. ¢T0 crees que a las personas adultas les gusta la musica que ustedes hacen?

- Si, a mucha gente adulta le gusta la musica que tenga sentido. No es por nada,
pero hay mucha gente gque tiene grupos que tienen canciones muy bonitas, pero
su forma de expresion no les gusta. Como que ya se van saliendo del ambiente
hablando de un grupo de musica que hay aqui, ellos hacen musica pero van
saliendo de lo que es nuestro, ellos en medio de la mudsica meten el reggaeton.
Eso no les gusta y las letras, que no tienen sentido, porque hay gente que no
estructura bien lo que hace, hace por hacer, no por lo que siente si no por gusto.

E. ¢A los jovenes si les gusta la musica que ustedes hacen?

- Si, més a ellos. Mas que todo la mdsica que no se exhibe todavia, pero tengo
masica que es mia, de mi propia realidad, entonces eso siempre cuando un
musico canta de lo que realmente le gusta, llega al corazén, porgue es parecido a
lo que ellos pasaron.

E. ¢Cuales son los elementos de tu propia realidad que se expresan?

- Bueno, en mi propia realidad una cancion es hecho de como se vivia antes, y
cémo en el transcurso del tiempo fui avanzando hacia lo que yo queria. Una de
mis canciones se llama suefio hecho realidad, cuando uno aspira a hacer algo, si
se consigue, con el tiempo, pero si se consigue. Migrando, yo ya fui y regrese a
México pero yo no estaba yendo por mi decision [hace diez afios cuando Edil
tenia doce afios de edad] sino por obligacion, pero cuando regresé vi que no era
mi suefio.

E. ¢Cual es tu suefio ahora?

- No, mi suefio es cantar y ser solista principalmente saliendo de nuestro pais para
presentarme. Mi objetivo es mostrar la cultura nuestra. Yo hice un video con un
grupo de Otavalo, ahi yo me fui con mi ropa tipica. Desde ahi mi suefios han sido
salir, vivir, compartir, conocer lo que tienen los otros pueblos.

(Entrevista realizada el 6 de junio de 2013).

El testimonio de Edil considera que ritmos como el reggaeton no caben dentro de los
géneros con los que es valido fusionar la musica cafari. Esto, porque particularmente
Edil tiene un punto de vista que permite afirmar que las fronteras entre los distintos
modos de representacion a los que aludimos no son claras (la “juventud como garantia”
no significa lo opuesto a la juventud como reinvencion) pues lo que hace particular a
cada uno es la forma de integrar en un proceso de produccion de subjetividad la
experiencia transnacional. En el caso de Edil, ella inicié un proyecto migratorio en el

momento de mayor fuerza del flujo migratorio en Cafiar (los inicios del afio 2000); sin
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embargo, lo que aquel proyecto inconcluso significd se encuentra ahora integrado en
una expectativa futura que le hace cambiar las motivaciones por las que tal proyecto
adquiere validez. Se trata, pues, de la expresion de una individualizacion (“ahora iria
por mis suefios”) que se manifiesta en como las producciones culturales (en este caso la
musica) integran la experiencia transnacional inscrita en la historia particular de muchos

y muchas jovenes.

Esto permite llegar al punto en que es posible considerar que en la reinvencion de la
musica los y las jovenes se reinventan a si mismos: la fusion en la mdsica es una
objetivacion de la experiencia transnacional (la propia experiencia transnacional es pues
una fusion de muchos elementos). No es la reinvencion de la masica per se, sino que tal
identidad cafiari que para otros estd amenazada, para ellos constituye el recurso desde el
cual se provee de sentido al propio yo. En este sentido, la musica es una expresion de la
reinvencion de la propia subjetividad. Una subjetividad que es transformada por la
experiencia transnacional esta manifiesta en esta produccion cultural de la musica

fusion.

Este es un espacio que ocupan los y las jovenes y que tiene su propia politicidad. Es
decir, al caracter politico de la juventud garantia se puede ligar una politicidad que se
expresa en estas formas de reinvencion de la juventud. Se trata de enunciar la identidad
desde un lugar en el que la experiencia transnacional es asumida como presupuesto
compartido por los y las jévenes. Hace explicito la condicion socio-histérica de los y las
jévenes de esta generacion que crecid con lazos transnacionales y que han asumido los
proyectos migratorios como parte de la formacién de su historia. No Gnicamente como
el agravante de la descomposicion social o de la vida comunitaria sino como la historia
de su devenir sujetos. El dia 28 de septiembre Nilo me escribe desde Corea del Sur:

Es nuestro primero album musical denominado "Sisay Pacha" (Tiempo de
Florecimiento), como te contaba nuestra muisica Cafari es muy parecida a la
musica de Irlanda, Galicia, Celta, a musica asiatica, en general por la
similitud de pentafonia, forma, ritmo, instrumentos, instrumentacién, bueno
en fin hay muchas cosas musicales. En este tema Uyay Runa y Nusta
Warmi*® aqui ya se nota como lo fusionamos el timbre del instrumento a la
musica Cafari, pero en si la esencia, el suin [swim], el filin [feeling], el
ritmo, sobre todo la esencia Canfiari esta ahi siempre estd presente y eso es

importante ya que lo nuestro es lo principal, lo de mas es solo para darle el
sabor, dar diferencia al estilo que queremos lograr con KANA'RI

*2 LLa msica de Nilo y su grupo se puede escuchar en http://m.soundcloud.com/rusbel-falcon/sets/kanari-
ethnic-music . El resaltado en el parrafo es mio.

133



Las palabras que el propio Nilo me hizo llegar desde el pais en el que ahora intenta
abrirse un camino con la musica cafiari, me parece que son importantes para hablar de
una reinvencion que parte de una identidad que se concibe como valiosa y que sirve de
soporte para una serie de innovaciones que se construyen a partir de ella, no como base,
sino como referente de un lugar en el que la experiencia transnacional adquiere un
sentido historico. En este lugar el término “esencia” (utilizado por Nilo) no tiene un
caracter metafisico sino histérico. Es la historicidad de la identidad lo que permite dar

cuenta de su actual y particular forma de reinvencién.

En el mismo sentido se podria hablar de lo que se denomina las estrategias
vestimentarias. Las palabras que Duva y Moni, estudiantes mestizas, sefialan al
referirse a sus compafieras indigenas nos permite entrar en esta problematica:

E. ;Y t0 crees que los indigenas deberian vestirse con su vestimenta
tradicional?

- Bueno yo creo que si deberian usar, deben demostrar de que cultura son, no
dejar atras su cultura, en este tiempo las mujeres no usan ni pollera, usan otra
ropa de acuerdo a la moda.

- O sea, de la comunidad que son deberian utilizar la ropa, porque por
ejemplo yo tengo unas compafieras que son indigenas y vienen con otra ropa
y cOmo saber si son indigenas o son mestizas

E. ¢Por qué deberian mantener la vestimenta?

- Para que no se pierda la cultura de ellos mismo, para poder identificarles.

(Entrevista realizada el 7 de junio de 2013).
De lo expuesto por las dos jovenes mestizas entrevistadas me parece interesante pensar
en cuales podrian ser los anclajes subjetivos de tal opcion por reemplazar la vestimenta
tradicional por “ropa a la moda”. Sabemos que el discurso adultocéntrico ve en esta
operacion una consecuencia de la migracion (que aparece casi sinonimicamente como
‘globalizacion’ o ‘consumismo’); sin embargo, es dable pensar que se trata de algo mas
alla ¢Por qué no pensar que los y las jovenes indigenas quieren ser identificados como
jévenes? EIl hecho de que Duva y Moni afirmen que, en el caso de que sus compafieras
no utilicen la vestimenta tradicional les llevaria a plantearse “cémo saber si son
indigenas o son mestizas” o que necesitan de la vestimenta tradicional de los otros y las
otras “para poder identificarles” habla del peso que entre los y las jovenes se confiere a
la vestimenta. Mas alla del legado patrimonial que ha significado la vestimenta

tradicional (o0 autoctona) para los y las indigenas, los y las jovenes (sean éstos indigenas
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0 no) son conscientes de que la vestimenta (‘la ropa’) es un recurso a través del cual se

describen a si mismos y se adscriben a ciertas formas de identidad.

De este modo considero que la relacion principalmente se ubica a nivel del
espacio corporal. En este sentido, comprender la juventud como reinvencion implica
comprender el cuerpo como un espacio en el que se objetiva la experiencia
transnacional. Asi, el cuerpo se convierte y se reivindica como una produccion cultural
en base a la reinvencion del vestido. No existe “un abandono” de la vestimenta
tradicional (al estilo de un reemplazo de ésta por una vestimenta “mestiza”) sino una
fusion que dice de las formas creativas en las que la experiencia transnacional se
inscribe en la sintaxis corporal de las personas jovenes. Los vinculos transnacionales se
integran en la propia constitucion de la subjetividad al poder fusionar, por ejemplo,
elementos como la falda tradicional o autdctona (pollera) con chaquetas de marcas
comerciales utilizadas, generalmente, como formas de identificar a los jovenes skaters*

en los principales paises de destino.

Asi las cosas, cuando hablamos de las adscripciones juveniles reconocemos que la
experiencia transnacional, en muchos casos, no implica el desconocimiento de
elementos alun presentes en las comunidades sino el reconocimiento de su presencia
precisamente en el momento que los reinventa. No los “potencia” sin mas, sino que es el
mismo proceso de hibridacion el que llena de nuevas caracteristicas un presente que no
esta desconectado de la memoria social de los pueblos. La memoria se reinserta en un
nUevo escenario que no supone un cuerpo colectivo sino un cuerpo individualizado sin

el cual no hay un cuerpo adscrito.

Continuando en esta misma linea de analisis, es claro que se han ido perdiendo
elementos de “lo comunal” (lo cual, como hemos sefialado antes, no significa que ‘no
haya comunidad’ —descomunalizacién no significa ‘fin de la comunidad’) por una
individualizacion expresada de muchas maneras. No obstante, en el caso de los y las
jévenes de Cafiar tal individualizacién no significa un individualismo sin mas sino el
punto de partida para reinventar la comunidad pues, esta juventud como reinvencién
permite comprender como en las expresiones de los y las jovenes tal individualizacion

no implica una postura renegada ante elementos tradicionales de las formas de vida

*% Cultura juvenil que se articula en torno a la préactica del skateboard (patineta).
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comunitaria, sino precisamente el punto desde el cual comprender que la migracion ha

sido plenamente incorporada en las identidades juveniles.

La juventud como pérdida

Esta forma de representacion recae sobre los y las jovenes mestizos e indigenas en cuya
corporalidad y vestimenta no hay una reinvencion sino una desvinculacion consciente
de los elementos identitarios de la cultura cafari. Son jovenes que escuchan quichua en
sus hogares pero que lo asumen como “un lenguaje de adultos” y su aproximacion a esa
“identidad” que aparece como algo fuerte en los otros dos grupos esta vez es ajena. Esta
juventud concebida como “pérdida” desde el discurso adultocéntrico es también
reificada cuando se le confiere unas determinadas caracteristicas que serian propias de

su condicién etaria.

En su propio relato, estos y estas jovenes parecen constituirse como observadores
externos de esa serie de simbolos con las que conviven en sus comunidades rurales; por
lo que, si bien no se podria hablar de un desconocimiento, al menos es claro un
distanciamiento de la cultura kafiari como referente identitario asumido activamente. En
ocasiones se suele atribuir un caracter “de pérdida” a estos jovenes precisamente al
anclar su condicion en la ausencia de sus padres. Otra forma de nombrar esta forma de
representacion de los y las jovenes seria como una juventud desvinculada de sus
comunidades. La experiencia transnacional, en este caso, se asume como el referente de
un distanciamiento temporal con “lo que era antes”, “lo de los mayores”. EStos mismos
enunciados resultan ser la base desde la cual la operacion adultocéntrica de la negacion
de la coetaneidad se traduce en formas de violencia simbdlica que se encuentran en el

centro de la lucha por las representaciones.

Si iniciamos por este Ultimo punto, podemos sefialar como ejemplo recurrente en
el testimonio de los y las jovenes el hecho de reunirse sin ningun fin especifico (i.e. por
el deseo de reunirse) genera desconfianza en las comunidades y estd asociado

directamente con el pandillerismo:

- Yo creo que a veces la gente piensa mal de los jovenes cuando nos
reunimos porque la gente piensa que somos pandilleros. Nosotros nos
reunimos bastante, hacemos deporte y luego salimos en la noche a caminar y
la gente piensa que somos pandilleros pero no somos.

E. ;Qué es lo que la gente siente?
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- Yo creo que por la droga o esas cosas gque escuchan tienen miedo y piensan
gue nosotros vamos a hacer esas cosas. Pero aqui en Zhud los jovenes nos
reunimos en el coliseo y después venimos acd como hasta las once. Hasta
han llamado a la policia sin saber qué estamos haciendo nosotros.

- Cuando llegamos a casa nuestros padres nos dicen que en qué andamos
metidos. Les meten miedo a nuestros papas.

E. ;Quién les mete miedo?
- Los propios vecinos.

- Yo creo que eso también hace que los jovenes migren vera, el miedo de
gue se esta escuchando que hay pandilla, entonces dicen jNo! jMi hijo que
se vaya mejor!

E. ¢Y ustedes [las mujeres] también se retnen en el coliseo?
- No, solo hombres.

E. ;Y los adultos se renen?

- No

- Si se redinen es s6lo para tomar.

(Conversatorio realizado en Zhud el 13 de marzo de 2013).

El fendmeno del pandillerismo es algo que afecta realmente a las comunidades de la
provincia de Cafiar. Por la propia informacion dada por los y las jovenes conocemos que
en el canton Biblian es donde mas se ha dado la presencia de estas pandillas. La llamada

»# es una agrupacién transnacional cuyo integrantes militan en varios

“Sombra Negra
lugares del estado de New York (Estados Unidos) como en espacios locales que se
encuentran ligados a esos escenarios de destino migratorio a traves de los vinculos que
estos miembros mantienen entre si. Sin embargo, su paso por la historia de la provincia
de Cafiar no ha ido creciendo al punto de constituirse en una organizacion que logre
generar una paralegalidad en las comunidades®. Asi, las apelaciones a la Sombra Negra
que vimos al inicio de este capitulo constituye mas bien un lugar en la memoria de la

poblacion de aquello que, dentro de este sentido comun criminalizante, los y las jévenes

* Un video acerca de la Sombra Negra (Biblian) se pueden ver en el siguiente link:
http://www.youtube.com/watch?v=22Gth_PWLAg

En el video aparece manifiesta la mezcla del look hip-hopero con elementos que representan la cultura
nacional ecuatoriana (las iniciales SN hecha con los colores de la bandera nacional, la imagen del escudo
de armas), iméagenes religiosas, imagenes de armas de fuego, los cuerpos tatuados, fotos del grupo en
diferentes locaciones. En este sentido se asemejan, aunque no con el mismo alcance en términos de
integrantes, a la Nacion Latin King.

% En el mes de noviembre de 2011 se llegé a un acuerdo entre la Municipalidad de Cafiar, la Policia y los
integrantes de la Sombra Negra por medio del cual sus principales lideres accedieron a participar de
programas de “reinsercion”  social. Ver  http://www.elmercurio.com.ec/304518-miembros-de-
%E2%80%9Csombra-negra%E2%80%9D-dejan-la-violencia.html
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son capaces de llegar a hacer. Lo que si resulta evidente en las comunidades de Cafar es
la presencia del pandillerismo como un problema que emerge y que en el discurso tanto
de jovenes como de adultos estd asociado directamente con la migracion de muchos
padres de familia jovenes que se fueron a Estados Unidos y Espafia en los Gltimos afios

del siglo pasado.

Para el caso de las comunidades rurales de Cafar, el “pandillerismo” es un
término que agrupa una serie de factores que describirian a esta juventud como pérdida.
Dui, de la comunidad de Corruco y a quien hicimos referencia en el capitulo pasado

expresa:

E. ¢Qué hacen los jovenes en tu comunidad?
- Lamayoria estudian y algunos son pandilleros, los que no estudian.
E. ¢ T4 conoces a los que son pandilleros?

- Si, son vecinos. Lo de la pandilla ya es parte de la comunidad, ahora
tenemos emos, regattoneros, raperos, roqueros.

E. ;Y ellos pertenecen a la pandilla?
- No en la comunidad, pero si afuera.
E. ¢Por qué crees que se meten a la pandilla?

- Por falta de apoyo de los padres, los problemas de la familia que no esta
creo que los llevan a eso. Pero cada persona escoge su forma de ser y hay
que respetar.

(Entrevista realizada el 7 de junio de 2013).

Del testimonio de Dui, el cual no se diferencia mucho de otros expuestos en las
entrevistas y en los talleres, y del conversatorio en Zhud, se puede observar que el
fenomeno del pandillerismo aparece ligado a varios factores: no estar estudiando, tener
padres migrantes, adscribirse a ciertas identidades juveniles, reunirse con otros jovenes
en lugares publicos, recorrer la comunidad por la noche y, llama la atencion, haber
escogido hacer eso. De esta manera, existe una diferencia entre el discurso
adultocéntrico reduccionista que ve en la migracion la explicacion para “la pérdida de la
juventud” y el discurso de los propios jovenes. En estos ultimos, incluso en el
pandillerismo, y aun sin negar la importancia que conlleva la ausencia de los padres
migrantes, se reconoce un cierto nivel de individualizacion (“cada persona escoge su

forma de ser”) y una experiencia transnacional de los y las jévenes que, como vimos en

138



el analisis de los talleres realizados en 2012, es un anclaje para comprender el por qué

de la emergencia de distintas formas de adscripcion juvenil en Cafiar.

Cuando hemos pedido en las entrevistas y talleres que describan las actividades
que realizan las pandillas la violencia fisica no aparece como el principal elemento
caracteristico. Mas bien sucede que existe un doble juego de violencia simbolica: las
“pandillas” traen a primer plano la visibilizacion de ciertos jovenes que se afirman a si
mismos negando a “otro” que suele ser, en la gran mayoria de los casos, un joven
integrante de otra pandilla. La via en que se manifiesta esta negacion es el robar al otro
aquello que “lo hace visible™: la serie de accesorios que ha incorporado en su forma de
vestir y que, en el caso particular de Cafar, tienen que ver con los vinculos
transnacionales propios o los de quienes comparten con ellos la vida en la pandilla. Sin
embargo, podemos insistir en que no es posible afirmar que en el Cafar urbano y el
Canar rural “el pandillerismo” haya trascendido al punto de instaurar regimenes de
terror y poder como ha sido el caso de otros lugares de América Latina (Savenije,
2009) o de otras zonas del Ecuador en la década de los afios noventa (Argudo Chejin,
1991).

Otro aspecto sobresaliente en la serie de representaciones asociadas a la juventud
como perdida es la que introduce la diferencia de género; es decir, a la hora de hablar de
una generacion perdida parece ser que de las jovenes hay menos que esperar que de los
jévenes. De estos ultimos cabe esperar el trabajo, la mano de obra que, como dijimos en
el capitulo Il se radicaliza en el momento de asumir un proyecto migratorio por
iniciativa propia; mientras que, en el caso de las mujeres, sobre quienes en las
sociedades comunales ha recaido tradicionalmente el rol de ser salvaguardas de “la
cultura” (i.e. identidad étnica), la evidencia del discurso adultocéntrico se encuentra
fuertemente ligada al discurso patriarcal. En el fragmento del conversatorio en Zhud que
introdujimos anteriormente los y las joOvenes participantes afirmaban que “las jovenes

no se reunian”, seguimos indagando en esta respuesta:

E. (CAmo asi no se retinen las mujeres?
Hombre 1: Bueno, a veces si se retinen las sefioritas.

Mujer 1: Aungue mas permiso le dan a los varones porque a las mujeres se les
juzga por el mismo hecho de que sean mujeres.

Hombre 2: Pero en otras partes las mujeres salen, toman.
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Mujer 2: Lo que pasa es que las mujeres son mas proclives a salir embarazadas, las
menores de edad estan mas en peligro, las mujeres corren el riesgo de la barriga y
los hombres de nada.

Mujer 3: Tu sientes que los hombres tienen poder sobre las mujeres.

Hombre 1: Siempre ha sido el poder en la casa el papa y sino esta el papa, el
hermano mayor.

Hombre 2: Lo que si es una diferencia es por ejemplo en los hombres el [consumir]
alcohol porque no hay muchas mujeres por lo menos en Zhud que le hagan al
alcohol.

Mujer 1: Las mujeres tenemos muchos problemas.
E. ;Por qué?

Hombre 1: Porque ellas no se dejan respetar, porque si se hacen respetar no pasa
nada. Mujeres que quedaron solitas y no aprendieron a hacerse respetar.

Hombre 2: Hay muchas madres solteras.

Mujer 3: Hay muchas madres solteras creo que por falta de conocimiento. Los
padres no hablan de eso. Lo que pasa en mi casa, nunca han hablado de la
importancia de papd y mama o de cosas privadas. No hay mucha confianza entre
padres e hijos.

Hombre 3: En nuestra cultura aqui el matrimonio era algo sagrado, el sexo era
sagrado, por eso la danza en la que se simbolizaba lo importante que era, el padrino
llevaba al novio y la madrina a la novia, esos eran los conocimientos de nuestros
abuelos, ahora lo que pasa es que el hombre se lleva a la mujer y después avisan a
los padres que se casaron o que estaba embarazada. Por eso hay mujeres que mejor
quieren irse a Estados Unidos.

(Conversatorio realizado en Zhud el 13 de marzo de 2013).

Es claro que en la discusion aparecen signos del discurso patriarcal que estigmatiza a las
mujeres como carentes de voluntad sobre si mismas (“las mujeres no se hacen
respetar”), como sujetos vulnerables (“las mujeres corren el riesgo de la barriga™), con
menor informaciéon que los hombres (“las mujeres tienen falta de conocimiento en
materia sexual”) ubicadas del otro lado de lo que se considera masculino-viril (“no hay
mujeres que le hagan al alcohol”). Lo que afirma el Gltimo hombre que interviene cierra
con fuerza el fragmento que hemos introducido, €l afirma: “Por eso hay mujeres que
mejor quieren irse a Estados Unidos”, lo que dice de la condicion de desigualdad en la
que se encuentran las jovenes mujeres con relacién a los jévenes varones y que, yendo a
Estados Unidos habria no s6lo una posibilidad de individualizacion (frente al peso de
las formas de la vida comunal) sino frente a las representaciones dominantes de las
mujeres jovenes. Es en la juventud como pérdida en el que se expresa con mayor fuerza

la desigualdad que el discurso adultocéntrico en términos de género:
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El imperio patriarcal-masculino es protagonizado por varones que ejercen,
como tendencia, el monopolio de la autoridad en todos los ambitos. La
mayor parte de las mujeres reproduce este imperio mediante la asuncién de
identificaciones de sujecion. En términos estrictos, el monopolio patriarcal
es ejercido por varones designados socialmente como adultos. En términos
amplios, por tanto, el masculinismo se extiende a los nifios y jovenes
varones Yy sobre y contra las nifias y mujeres jévenes. Por tener un caracter
adulto, el imperio  patriarcal-masculino  se  ejerce  también
contemporaneamente contra los viejos o ancianos de ambos sexos [...]. El
imperio patriarcal-masculino discrimina de esta manera a las mujeres, a los
ancianos, y a los nifios y jovenes. Contiene la practica de un
adultocentrismo, por el cual la autoridad legitima y unilateral reposa
“naturalmente” en los adultos y también en las practicas de discriminacion
de género con dominio patriarcal. (Gallardo, 2006: 230)*°

De lo dicho por Gallardo es necesario hacer la precision de que los jovenes pueden ser
adultocéntricos y que son precisamente los varones gquienes encarnan mayormente esta
condicion en el momento en que terminan reproduciendo los discursos estigmatizadores
que ubican a las jovenes mujeres en un posicion de doble negacion: son la juventud
como pérdida por expresar una desvinculacion con la comunidad y a la vez por hacer
recaer en ellas lo que adultocéntricamente se consideran los “peores efectos” de la

migracion.

Es importante mencionar que la juventud como pérdida aparece cuando hacemos
una comparacion con los y las jovenes de las dos primeras formas de representaciones
pues, como vimos en el capitulo Il, el estado “perdido” de lo que generalmente se
denomina con poca precision “la juventud actual” se hace extensivo a todos los jovenes
cuando no nos adentramos en las heterogéneas formas de producir subjetividades

juveniles que existen.

La juventud como peérdida es entonces una forma de nombrar los procesos a
través de los cuales los estereotipos que justifican distintos 6rdenes de dominacion se
perpetlan en tanto se aplican sobre los y las jovenes con familiares migrantes
criminalizandolos o justificando posiciones patriarcales desde el supuesto de la
vulnerabilidad de las jovenes mujeres. El caracter adultocéntrico de esta forma de
representacion se ve en que la acusacion que se hace a los y las jovenes de “perder” la
identidad se plantea como un fenémeno interno a los grupos de jovenes y no en

perspectiva de las transformaciones que las comunidades de Cafiar atraviesan.

*® Es importante precisar que para Gallardo “lo adulto” es una funcién (no una naturaleza) dentro de la
sociedad caracterizada por ofrecer un servicio empoderador e integrador a nifios, jovenes y ancianos.
(Gallardo, 2006: 109-110)
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E. ¢Los padres son modelos a seguir?

- No, ya casi nadie se parece a los padres

- Hay algunos que si se parecen, otros que ya nada
E. ¢En qué cosas se diferencian adultos y jovenes?
- En la vestimenta

- Los adultos tienen criterio bien formado y nosotros los jovenes estamos
recién formando nuestro criterio, porque no tenemos la experiencia, estamos
empezando a vivir.

- Aqui mas hay debilidad de nuestros mayores frente a los jovenes, ellos
tienen su sabiduria y no la comparten con los jovenes, esa esencia de vida y
estdn con la idea de satisfacernos a nosotros con nuestras cosas, zapatos
nuevos, de marca.

- Por ejemplo, hay padres que creen que porque el hijo ya esta estudiando es
mas, y solo le hacen caso a los hijos y yo creo que ahi no tienen razén
porgue todos somos iguales.

(Conversatorio realizado en Zhud el 13 de marzo de 2013).

Develar el funcionamiento del adultocentrismo implica también reconocer que cada
joven es la expresion de un particular modo en el que se conciben las relaciones
intergeneracionales. Asi, las dos ultimas intervenciones del fragmento mas arriba
reclaman de parte de las personas adultas un acercamiento en términos de igualdad. No
existe una desvinculacion con las personas adultas per se, sino una reaccion de esquivo
generada precisamente por el adultocentrismo que califica a priori a los y las jovenes
como sujetos determinados negativamente por su condicion de jovenes. ¢Queé significa
para este grupo de jovenes afirmar que “todos somos iguales”? Significa revelarse ante
el caracter de “pérdida” con el que se retine la serie de calificativos adultocéntricos y
esperar que en la lectura que ellos hacen de la realidad se reconozca esta postura que,
por una parte concede a los adultos la posesion de una experiencia que compartir, y que

por otra lado transgrede las formas de autoridad adultocéntricas.

En las tres acepciones que hemos distinguido es posible identificar un discurso
en torno a la propia juventud. Asi, los primeros, aquellos representados como garantia,
mantienen un discurso de ‘“rescate” sobre los jovenes que se entienden han sido
“secuestrados” por la globalizacion. Dentro de la segunda acepcion, la reinvencion, los
y las jovenes mantienen un discurso de identificacion fuerte con la cultura kiwcha
kafiari y una valoracion de “esa novedad” que los jovenes son capaces de producir

precisamente por la intensidad de su experiencia transnacional. En la tercera acepcion,

142



la pérdida, el discurso sobre la juventud esta conectado a lugares comunes propios del

adultocentrismo:“en la juventud se han perdido los valores”.

En los tres casos consideramos que se trata de una experiencia transnacional que
conlleva preguntas sobre la formas de dar cuenta de una diferencia generacional, y que
para nuestro caso, cobra sentido cuando se piensa en los y las jévenes que residen en su
lugar de origen y cuya experiencia con el transnacionalismo no implica necesariamente
movilizarse hacia los paises de destino mas frecuente sino precisamente hacer de Cafar

un lugar global en el que multiples formas identitarias tengan cabida.
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CONCLUSIONES

A modo de conclusion sefialaremos varios elementos que resultan del andlisis de la
situacion de los y las jovenes del canton Cafiar y que consideramos son valiosos para la
comprension de las transformaciones culturales que se ubican en la interseccion de la
globalizacion con las reconfiguraciones de lo local. Ademas, consideraremos que al
tratarse de una investigacion “con” y “acerca de” jovenes es preciso visibilizar el
adultocentrismo como forma de dominacion que adquiere configuraciones particulares

cuando se entrecruza con problemas relacionados a la etnicidad.

Lo ultimo tiene que ver con que esta investigacion se ha encaminado a analizar las
formas en que la migracion y la experiencia transnacional de los y las jovenes indigenas
de Canar ha modificado el carécter invariable de la identidad étnica. El caso de los y las
jévenes de las comunidades rurales de Cafar y especialmente de las ubicadas en la
parroquia Zhud demuestra que las diferencias generacionales en las comunidades
indigenas se encuentran en el centro de la transformacion acelerada que el Cafar
experimenta. Tal centralidad se ubica precisamente en el importante hecho de que, a
través del recorrido por el carécter historico (y por lo tanto constitutivo) de la migracion
en el Cafar de las Gltimas cinco décadas, hemos visto que la revision bibliografica y el
trabajo etnografico permiten ubicar la emergencia de el/la joven indigena como un
sujeto particular que es resultado de las nuevas formas de comprender las relaciones

generacionales en el marco de la globalizacion.

En los pobladores del cantén Cafiar la migracion es la experiencia concreta que
mas los remite a la globalizacién, y a partir de esta constatacion resulta claro que la
“descomunalizacion” de las comunidades no es comprensible dejando de lado el analisis
de las maneras en las que la individualizacion se manifiesta en los pobladores de Cafiar.
Los y las jovenes de Cafiar no viven la globalizacion al igual que los y las jovenes de
centros urbanos. Si bien en Cafiar es notorio que fendmenos antes considerados
“urbanos” (como la emergencia de adscripciones identitarias juveniles) se hacen
presentes en los imaginarios y en la cotidianidad de la poblacién, estos jovenes se
encuentran en un contexto en el que la globalizacion les remite al rostro de sus

familiares que emprendieron viaje hacia las “ciudades globales”, a la vez que les provee
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una serie de recursos que activan un “trabajo de la imaginacion” a través del cual, ese
escenario global, esta presente como horizonte en el disefio de expectativas de vida y se
hace presente en las formas de producir adscripciones identitarias, sintaxis corporales,
bienes simbolicos, estrategias de auto-representacion y otras formas a partir de las
cuales no es posible suponer que para los y las jovenes de Cafiar la globalizacién es algo
que esta por fuera de sus vinculos transnacionales. Es esta condicidn innegable lo que se
recoge con mayor acierto en el concepto de experiencia transnacional. La experiencia
transnacional resulta siendo el espacio subjetivo en el que la globalizacion se hace
presente.

Esta experiencia goza de una intensidad tal que permite reconocer diferencias
profundas al interior de la propia juventud indigena debido a una diversificacion que
lleva a afirmar que la propia juventud indigena no puede ser asumida en términos
univocos: existen “juventudes” indigenas. Para llegar a descifrar estas juventudes es
preciso ir mas alla de las definiciones que los y las jovenes formulan alrededor de la
pregunta ¢Qué significa ser joven? para inicar el camino de una busqueda a través de
“escucha atenta” a las formas en que se llevan adelantes practicas de subjetivacion. En
esta via, el andlisis principal lleva a reconocer dos cosas: 1) Que tales juventudes
siempre se construyen en relacion a la etnicidad y a la globalizacion, 2) Que la juventud

no se define por fuera de los indicadores de una diferencia generacional importante.

La incorporacion de la etnicidad en su auto-produccion dice de un proceso mas
proactivo en cuanto a la produccion de un sujeto joven indigena pues ésta, al menos en
el caso cafiari, ha dejado de ser el de un sujeto que se define a partir de la triada
“lengua-comunidad-vestimenta” sino que precisamente es la confrontacion con estos

tres elementos de los que resulta un sujeto emergente.

Este sujeto emergente es a su vez diverso y su produccion no estd exenta de
relaciones de poder. El poder adultocéntrico aparece como forma de dominacion que,
como hemos visto, se expresa a distintos niveles discursivos (institucionales,
cientificistas, cotidianos) haciendo presente las desigualdades que se fundamentan en
una diferencia generacional cuando esta es asumida como el lugar desde el cual se

consolidan representaciones dominantes acerca de la juventud.

En base al caso de los y las jovenes de cafiar lo que no puede pasar inadvertido,

hemos dicho, es como las representaciones adultocéntricas acerca de la juventud no
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dejan ver una diversidad que se podria comprender precisamente a partir de las maneras
en las que los y las jovenes hacen manifiesta la heterogeneidad “al interior” de las
comunidades indigenas. Si persistimos en sostener que el adultocentrismo es un
conjunto de practicas de dominacion, éste no es exclusivo de los adultos, sino una forma
de establecer jerarquias mediante una negacion de la coetaneidad basados en la
formulacién distintos estados evolutivos de los sujetos que normalmente se asocian con
la edad. Este primer acercamiento evidencia la necesidad de desprendernos de la vana
acusacion de que, debido a un comun desinterés (natural) de los y las jovenes “por su
cultura” (entiéndase en este caso, la cultura Kiwcha Cafari) se esté perdiendo “la
identidad”. Si bien la migracion ha transformado las relaciones intergeneracionales en
las comunidades indigenas, en el caso de Cafar esto ha significado cambios que tocan
sensiblemente las formas de autocomprension y apropiacién de la localidad en la
medida que evidencia la insercion de esta zona del pais en dinamicas globales

profundamente conectadas con el capitalismo contemporaneo.

Asi las cosas, en las diferencias generacionales que se establecen en las comunidades
indigenas hay que reconocer el carcter performativo de un discurso que reduce el
proceso de transformacién cultural de la vida en las comunidades a un problema
generacional. Tal discurso estd provisto de los elementos que se identifican con el
adultocentrismo. En nuestro caso de estudio tal adultocentrismo aparece manifiesto en
torno al discurso de la “crisis de la identidad en los y las jovenes” como argumento de
explicacion acerca de la descomunalizacion, el desuso de la vestimenta y la lengua
“tradicional”, elementos éstos que, sobre todo en el plano politico, aparece como capital
de un determinado grupo étnico. El adultocentrismo opera precisamente en la negacion
de que, en la juventud lo que existe es una objetivacion de las transformaciones que la
insercion de las comunidades (urbana y rurales) del cantéon Cafiar han sufrido debido a
las dinamicas de la globalizacion. A mi entender, este reconocimiento podria ser el
fundamento para una tarea politica que se asuma en términos intergeneracionales y no

desde las practicas de tutelaje adultocéntrico.

Se trata entonces de comprender que las transformaciones de las relaciones
intergeneracionales precisamente por la intensidad con la que, tanto adultos como
jévenes, viven la experiencia transnacional atraviesa los distintos 6rdenes comunitarios.
Esto significa que, un hallazgo fundamental de nuestra investigacion no es sélo que la

juventud en las comunidades indigenas viene dada por una forma de relacionarse con la
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identidad étnica y la migracion, sino que la propia diferencia generacional se expresa en

las distintas maneras en las que se asume la experiencia transnacional.

Elemento fundamental es también que la identidad en los y las jévenes cafiaris
no es un producto del ser social sino del imaginario social. Se trata de un imaginario
social que integra referentes globales. La manera en que los y las jovenes cafaris del
siglo XXI se adaptan a las transformaciones que el lugar (las comunidades)
experimentan significan actualmente menos tiempo que el requerido por generaciones
anteriores. La individualizacion es una manifestacion de esa acelerada adaptacion. En
ocasiones tal adaptacion es leida como abandono o pérdida, pero en realidad se trata de
estrategias por las cuales los y las jovenes se relacionan con el pasado comin de sus

familias, sus comunidades, sus nacionalidades precisamente desde su reinvencion.

A continuacion quisiéramos sefialar algunas inquietudes en el plano plano

politico, cultural y operacional que resultan de esta investigacion.

Un asunto que es necesario indagar a partir de lo trabajado en esta investigacion
es hasta qué punto la transformacién del discurso de la identidad étnica representa, mas
alla de una pérdida de la juventud, una pérdida de capital politico. Es necesario
plantearse si el discurso adultocéntrico sobre la juventud como pérdida de identidad no
se funda en el temor a perder un capital politico basado en la identidad étnica (en tanto
“identidad fuerte”) como recurso a través del cual las nacionalidades indigenas han
planteado sus demandas al estado e histéricamente se han sostenido en negociaciones.
Es decir, no es desproporcionado pensar que para una generacion de pobladores
indigenas de Cafiar sea preocupante el hecho de que, entre los jovenes, el interés por ser
“la garantia” de la identidad sea algo que algunos relativizan en relacion a otros
aspectos de constitucion de la subjetividad. La preocupacion tiene su fundamento en el
hecho que la identidad étnica, si bien no es el recurso exclusivo desde el cual se han
planteado las luchas por el reconocimiento y la redistribucion, si ha sido central a la

hora de demandar reparaciones historicas.

Asi las cosas, cabria preguntar hasta qué punto el renegar de esa “juventud que ya
no es como antes” es un sintoma de las nunca faciles situaciones de crisis que todas las
organizaciones politicas atraviesan en su devenir. En nuestra investigacion hemos

sefialado ya el hecho de que concepciones adultocéntricas generalizadas en torno a la
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juventud no se encuentran en un “afuera” de las sociedades en transformacion sino que
se trata de un problema que atraviesa la conformacion desigual que las sociedades
contemporaneas adquieren mas alla de su ubicacion urbana o rural. Si bien tal tarea no
ha sido parte de esta investigacion hemos ofrecido elementos que abririan la entrada
para el analisis del adultocentrismo en la organizacién politica de las comunidades de
cara a un proyecto que implique el protagonismo en los érganos representativos del

poder estatal.

En el plano cultural se abren vetas para la reflexion sobre las maneras en que
histéricamente se conforman las fronteras culturales. ElI tema nos parece que va en
continuidad con lo que en esta investigacion ha sido calificado como transformaciones.
De este modo, el interés podria centrarse en pasar del anélisis de las transformaciones

que se pueden leer en la juventud cafiari a una indagacion sobre las transgresiones.

El paso de transformaciones a transgresiones me parece puede radicar en que
éstas ultimas dejan profundamente debilitadas las fronteras culturales. En concreto,
consideramos que hay que pensar la migracion de jévenes como una practica que
transgrede el orden normativo desde el riesgo. Si bien afirmamos que asumir el riesgo
de migrar tiene que ver con practicas de individualizacion creemos pertinente que una
forma de adentrarnos méas en este problematica es pensar hasta qué punto en las
comunidades indigenas el riesgo aparece como un elemento que demarca fronteras
generacionales dificiles de diluir. Las conductas de riesgo extremos son cada vez méas
comun entre los y las jovenes principalmente en las ciudades globales (Breton, 2011),
constituyen una experiencia corporal radical que pasa por ritualidades que ponen
aprueba la propia existencia material. Los juegos de muerte parecen fortalecerse en el
seno de la experiencia juvenil de tales escenarios. Sin embargo, a partir de lo escuchado
en las entrevistas de los y las jovenes de Cafiar, nos parece importante abrirnos a una
reflexion méas profunda sobre el riesgo. En Cafiar la posibilidad real de morir en la
realizacion de un proyecto migratorio que, en la mayoria de los casos se realiza en
condiciones extremas (al “hacer el camino” por la frontera México-Estados Unidos) no
es algo desconocido sino que parece estar asumido. De este modo, la particularidad que
el riesgo adquiere a la hora de comprender las subjetividades emergentes pasa por el

hecho de contextualizar que, en los y las jovenes que no habitan en los centros del
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mundo global, el riesgo no constituye una simulacién del caracter liminal de la

experiencia juvenil sino una expresion atroz de los alcances del imaginario capitalista.

En otro aspecto, nos parece importante considerar que, en una lectura de las
diferencias de género, la migracion de jovenes indigenas de Cafiar ayuda comprender la
estrecha relacién entre adultocentrismo y patriarcado. Si bien algo hemos dicho en los
capitulos anteriores, me parece importante considerar mas profundamente las
condiciones de dominacion que hacen posible que los jovenes varones puedan migrar
una vez que se hace manifiesta un devenir adulto asociado a la experiencia de la
paternidad. Este devenir adulto, que era muy marcado en las comunidades andinas antes
de la descomunalizacion que actualmente tiene lugar, ahora resulta difuso y pareciera
ser que la migracion lo acentla. En varios testimonios de jovenes varones el volverse
padre les da un motivo para “irse” a Estados Unidos. El acento material de tal devenir es
la corporalidad concreta de las mujeres jovenes, en otras palabras, los jovenes varones
devienen adultos en el cuerpo de la mujer. La dominacion patriarcal es evidente en el
momento que la lectura se hace desde el lugar de las mujeres pues éstas, si bien no
truncan su propio proyecto migratorio, ya que delegan las tareas de cuidado a sus
propias madres o abuelas, si ven esta experiencia de individualizacion como algo que
los hombres migrantes conocen antes que ellas. Se trata de una forma de negacion de la
coetaneidad que habria que explorar en la interseccion entre adultocentrismo y poder

patriarcal.

Finalmente, quisieramos ubicar en plano operacional los hallazgos de este
trabajo. En este sentido creemos que un esfuerzo de formulacién de politicas publicas
de migracién que atafian directamente al sector de los y las jovenes indigenas tienen que
partir del analisis de las condiciones de transnacionalismo desde las cuales se demarcan
las vias de pertenencia en las areas rurales. Esto implica identificar como equivocos
tanto las aproximaciones que ven en los y las jovenes migrantes cierta “eleccion
racional” que se mide en términos de réditos econdmicos, como aquellas
aproximaciones que presuponen que, de modo general, existe un desconocimiento de
los riesgos a los que jévenes mujeres y varones se exponen cuando emprenden un
proyecto migratorio por vias irregulares. De este modo, cualquier politica que a estas
alturas de la experiencia migratoria ecuatoriana, suponga una respuesta a la pregunta
“/por qué se van?” se enmarca en serias probabilidades de no conectar con el particular

transnacionalismo que caracteriza las comunidades de alto flujo migratorio. De lo que
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se trata es de partir de la realidad en términos de historicidad y de analizar las formas de
desigualdad que la migracion ha generado en base al establecimiento de diferencias

raciales, de género y generacionales.
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ANEXO 1

TALLERES DE INVESTIGACION
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ANEXO 1A

TALLER DE INVESTIGACION

Disefiado por: Jorge Daniel Vasquez

Lugar: Instituto Pedagdgico Intercultural Bilingiie “Quilloac”
Duracion: 1h 40 min

Pregunta clave: ¢Cuéles son las diferencias entre adultos y jovenes?

A) Caracteristicas.

- Descripcion:

Este taller estd disefiado para ser un espacio de participacion de los y las jévenes del Instituto Pedagdgico de Quilloac. El propdsito de este taller es
lograr motivar al grupo de jévenes a participar de la experiencia de investigacion generando informacion que sea luego aprovechada dentro del marco
del proyecto de investigacion.

Las actividades de este taller estan orientadas también a que los y las jovenes determinen sus intereses, inquietudes y experiencias en relacion a su
contexto social, cultural y politico, y considerar cdmo esté presente la migracién en estos aspectos.

- Objetivo
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Determinar los principales ejes problematicos en torno a las relaciones intergeneracionales desde el punto de vista de jovenes de distintas comunidades
0 parroquias del cantén Cafar.

- Método:

El taller apunta a la generacion de informacion sobre los temas de mayor interés para los y las jovenes desde la investigacion dialégica (narrar las
expectativas, las emociones suscitadas, etc.) y la realizacién de producciones simbdlicas.

- Metodologia:

Cada uno de los tres momentos del taller consta de tres elementos: Criterio de llegada, Descripcion de la actividad e Intencionalidad.

El Criterio de llegada, sirve de fundamento para el facilitador del taller; por lo tanto constituye el punto de partida y se pretende que sea el
punto de llegada para los participantes.

La Descripcién de la actividad, indica los pasos a seguir en cada momento, las herramientas que se deben usar y las preguntas que ayudan a
promover la participacion del grupo. El facilitador debe considerar que esta parte es flexible por lo que puede introducir cambios que le
parezcan necesarios.

La Intencionalidad, indica los detalles en los que el facilitador debe poner énfasis a la hora de conducir las participaciones o valorar los aportes
de los grupos. Le sirven también como ideas para dar sentido a cada momento y determinar cuando dar el siguiente paso (cada momento esta
dividido en Pasos) ya que no existe una distribucion de tiempo determinada de antemano.

La Herramienta es un espacio destinado a sefialar cual sera el material que se utilizard en cada punto de tal modo que esté dispuesto
previamente

La casilla Notas de campo se elaboran posteriormente con base en los apuntes recogidos durante la realizacién del taller o en las horas
siguientes.

- Evaluacién:

La evaluacion de este taller esta explicita en el Ultimo paso. Lo mas 6ptimo seria que este taller desencadene o enriquezca procesos de protagonismo

juvenil.
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B) Disefio

Momento 1 - Duracién: 40 min.

Pregunta base: ¢Quiénes estamos aqui?

Criterio de llegada

Descripcion de la actividad

Intencionalidad

Herramienta

El papel fundamental
que el grupo tiene en
esta actividad se
reconoce en el valor
de la diversidad de
experiencias de las
personas que
participamos.

Se trata de provocar
un “encuentro” entre
quienes participan de
tal manera que las
emociones
constituyan el punto
base desde el cual
partimos para el
dialogo.

1) Se da la bienvenida al grupo y se les explica el propdsito Provocar un ambiente de Lista para
de este taller: confianza en los jovenes que | anotar
- Conocer cules son nuestros intereses en relacion a la les permita darse cuenta que | nombres.
situacion de los y las jovenes y su relacion con los adultos | este taller pretende ser algo
en nuestro contexto. dindmico e interesante.
- Generar espacios para que los y las jévenes puedan
reflexionar sobre aspectos sociales, culturales y politicos
desde su propia experiencia en las relaciones
intergeneracionales.
2) Serealizala ACTIVIDAD DE LAS PREGUNTAS Motivar el dialogo con los Papeles
Se conforman dos circulos concéntricos. En cada silla se encuentra | jovenes y disponer un recortados
un papel gue contiene una pregunta para conversar. Se pide a las ambiente favorable a la con las
personas que recuerden qué conversar y con quién. comunicacién. preguntas
Gafetes de
colores
Boligrafos
3) COMPARTIR Grabadora
- Con base a las dos dindmicas se pide que se comparta
espontaneamente: Libreta de
1. Emociones (¢Como se sintieron? ;Qué momento apuntes
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disfrutaron mas’)

2. Impresiones (¢Algo gque te haya impresionado de todo
lo que oiste?)

3. ¢Cual crees tu que es lo mas importante de estas dos
dindmicas?

4. ¢Qué tendra que ver esto con el trabajo que
pretendemos realizer en este taller?

Momento 2

Pregunta base: ¢Para qué estamos aqui? — Duracion 50min.

Criterio de llegada

Descripcion de la actividad

Intencionalidad

Es necesaria la
contextualizacion que se
pueda hacer desde la
experiencia subjetiva de la
realidad. La identificacion
de la importancia de lo que
se analiza pretende otorgar
el protagonismo al sujeto

La idea es situar a los
sujetos de la investigacion
en una clara perspectiva de
“poder”; en cuanto se

1) De terminar EXPERIENCIAS PREVIAS y
EXPECTATIVAS

Se plantea a los jovenes las siguientes preguntas:

e ;Alguno/a de ustedes ha participado de algin proyecto de
investigacion sobre las relaciones entre jovenes y
adultos? ¢Como fue? ;Qué les pareci6?

e ;Qué fue lo mas importante de aquella actividad?

e COmo creen que deberia hacerse un andlisis de estas
relaciones? ¢;Por qué creen que a estas relaciones se las
denomina intergeneracioneles? ¢Qué elementos deberian
estar en el centro del andlisis de estas relaciones?

Reconocer cuéles son las
experiencias previas de los y las
jévenes. Asi también se puede
determinar si algunos participan
0 estan vinculados a algunos
grupos u organizaciones.

Papeles de
color verde

Cinta
pegante

Papelografo
para la pared
(si no hay
pizarra)
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considera que tienen el
poder para emprender
acciones democraticas al
determinar el rumbo que
quieren seguir en este taller
(o “talleres” si es que seran
varios)

La perspectiva de
subjetividad se ve
enriguecida en cuanto el
sujeto tiene la posibilidad
de recuperar, reconstruir,
proyectar y expresar sus
impresiones sobre el
contexto del cual
hablamos.

Las respuestas se toman en tarjetas de color verde y que
engloben en una sola palabra las respuestas

Grabadora

2) Determinar METODOLOGIA Aqui el punto es determinar la Papel de
- Definir que se trabajara en un momento personal y en | posibilidad de aproximarnos “a | color (rojo)
otro momento grupal. los intereses de los y las
jovenes” sobre todo para
- Enel momento personal llenaran la ficha que les sera | yeterminar cuales son los Grabad
entregada. elementos en los que podrian rabacora
- Enel Segundo momento compartiran sus respuestas reconocer su protagonismo.
en pequefios grupos para luego activar una discussion
general.
3) Determinacion TEMATICA La idea es generar la discusion Papeldgrafos

Se presenta a los jévenes la idea de llenar un ficha
que invita a identificar las diferencias entre adultos y
jévenes (Anexo).

Se pasa a la conformacion de pequefios grupos para
el didlogo y comparacion de las respuestas.

en torno a las representaciones
sobre jovenes y adultos.

Marcadores
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4) ANALISIS:

- Unavez que se ha realizado el dialogo en grupos se
pregunta:

- ¢Qué respuestas fueron las mas parecidas? ;Por qué
aparecen estas respuestas de manera tan frecuente?

- ¢Qué aspectos son los mas importantes en tu grupo?

- ¢Como aparecen los jovenes y los adultos en medio
de esto?

A partir de la discusion se
determinan una serie de temas
que son los que el grupo
identifica como principales.

Tenemos que hacer especial
énfasis en la Gltima pregunta.

El andlisis se
hace en otro
papelografo
y con
papeles de
colores para
cada una de
estas
preguntas

Grabadora

Momento 3:

¢Y ahora qué sigue? — Duracién: 10 mins

Criterio de llegada

Descripciones de la actividad

Intencionalidad

Crear una relacion que
permita continuar el
didlogo por otras vias

1) Se pregunta de forma general a los jévenes como se
han sentido durante este taller

2) Se pregunta quiénes de los asistentes estarian
dispuestos a participar en un préximo taller.

Prever la logistica del préximo
taller

RESULTADOS (A MODO GENERAL):
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La migracion de los padres funciona como recurso explicativo de los vicios en los que los jévenes incurren como parte de la reproduccion de un
discurso victimizador de los que permanecen en origen.

Es curioso que digan que lo mejor de los adultos fue su nifiez porque suponen que “crecieron con sus padres”.

Es interesante como la cultura ancestral aparece como la cultura de los adultos. Algo bueno de los adultos es que siguieron con “su” cultura y
“sus” costumbres.

Cuando se refieren a la cultura ancestral (cosa que los jovenes “no valoran”) se refieren a ella como “cultura de lo que era antes”. Esta presente
la connotacion de que hay algo que “ya no es”. Para los adultos la cultura ancestral “es” mientras para los jovenes es algo positivo que “ya fue”.
El “no respetar” a la familia puede ser visto como una forma de independencia que es necesario autoreprimir.

En la juventud de Cafar no se ve ése descrédito que existe en grupos de jovenes urbanos que consideran que la educacion no es ya un motor de
movilidad social; al contrario, se desea educacion hasta los mas altos niveles de profesionalizacion. Es una diferencia con lo que ha sido la
experiencia de los adultos.
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ANEXO 1B

TALLER DE INVESTIGACION

Disefiado por: Jorge Daniel Vasquez

Lugar: Instituto Pedagdgico Intercultural Bilingiie “Quilloac”
Duracion: 1h 40 min

Pregunta clave: ;Como me veo ahoray en el futuro?

A) Caracteristicas.

- Descripcion:

Este taller esta disefiado para ser un espacio de participacion de los y las jévenes del Instituto Pedagdgico de Quilloac. El proposito de este taller es
lograr motivar al grupo de jévenes a participar de la experiencia de investigacién generando informacién que sea luego aprovechada dentro del marco
del proyecto de investigacion.
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Las actividades de este taller estan orientadas también a que los y las jovenes determinen sus intereses, inquietudes y experiencias en relacién a su
contexto social, cultural y politico, y considerar cdmo esta presente la migracién en estos aspectos.

- Objetivo

Determinar los principales ejes problematicos en torno al autoconcepto y las expectativas presentes desde el punto de vista de jovenes de distintas
comunidades o parroquias del cantén Cafiar.

- Método:

El taller apunta a la generacion de informacion sobre los temas de mayor interés para los y las jovenes desde la investigacion dialdgica (narrar las
expectativas, las emociones suscitadas, etc.) y la realizacion de producciones simbolicas.

- Metodologia:
Cada uno de los tres momentos del taller consta de tres elementos: Criterio de llegada, Descripcion de la actividad e Intencionalidad.

o EIl Criterio de llegada, sirve de fundamento para el facilitador del taller; por lo tanto constituye el punto de partida y se pretende que sea el
punto de llegada para los participantes.

e La Descripcion de la actividad, indica los pasos a seguir en cada momento, las herramientas que se deben usar y las preguntas que ayudan a
promover la participacion del grupo. El facilitador debe considerar que esta parte es flexible por lo que puede introducir cambios que le
parezcan necesarios.

e La Intencionalidad, indica los detalles en los que el facilitador debe poner énfasis a la hora de conducir las participaciones o valorar los aportes
de los grupos. Le sirven también como ideas para dar sentido a cada momento y determinar cuando dar el siguiente paso (cada momento esta
dividido en Pasos) ya que no existe una distribucion de tiempo determinada de antemano.

e La Herramienta es un espacio destinado a sefialar cual sera el material que se utilizard en cada punto de tal modo que esté dispuesto
previamente

e La casilla Notas de campo se elaboran posteriormente con base en los apuntes recogidos durante la realizacion del taller o en las horas
siguientes.

- Evaluacién:
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La evaluacion de este taller esta explicita en el Gltimo paso. Lo méas éptimo seria que este taller desencadene o enriquezca procesos de protagonismo

juvenil.

B) Disefio

Momento 1 - Duracién: 40 min.

Pregunta base: ¢Quiénes estamos aqui?

Criterio de llegada

Descripcion de la actividad

Intencionalidad

Herramienta

El papel fundamental
que el grupo tiene en
esta actividad se
reconoce en el valor
de la diversidad de
experiencias de las
personas que
participamos.

Se trata de provocar
un “encuentro” entre
quienes participan de
tal manera que las
emociones
constituyan el punto

1) Se da la bienvenida al grupo y se les explica el proposito Provocar un ambiente de Lista para
de este taller: confianza en los jovenes que | anotar

- Conocer cuales son nuestros intereses en relacion a las les permita darse cuenta que | nombres.
expectativas de los y las jovenes. este taller pretende ser algo

- Generar espacios para que los y las jovenes puedan dinamico e interesante.
reflexionar sobre aspectos sociales, culturales y politicos
desde su propia experiencia en las relaciones
intergeneracionales.

2) Serealizala ACTIVIDAD DE LOS GAFETES Motivar el dialogo con los Papeles

- Se entrega a cada joven un gafete de colores y se pide que | jovenes y disponer un recortados
lo llenen con su nombre en letras grandes en el centro, el ambiente favorable a la con las
lugar que para ellos sea mas especial en una esquina comunicacion. preguntas
superior, la persona mas importante en otra esquina
superior y una frase que los identifique en la parte de Introducir con los y las Gafetes de
abajo. jévenes la idea de la colores

- Una vez realizado, se va compartiendo con algunas identidad. El valor de pensar

quiénes somos a partir de las | Boligrafos

personas cada uno de los puntos del gafete.
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base desde el cual
partimos para el
didlogo.

3) COMPARTIR
- Con base a las dos dindmicas se pide que se comparta
espontaneamente:
5. Emociones (¢,Como se sintieron? ;Qué momento
disfrutaron mas’)
6. Impresiones (¢Algo que te haya impresionado de todo
lo que oiste?)
7. ¢Cual crees ti que es lo mas importante de estas dos
dinamicas?
8. ¢Qué tendra que ver esto con el trabajo que
pretendemos realizar en este taller?

experiencias y lugares que
son significativos para
nosotros.

Se puede preguntar qué tiene
gue ver estas dindmicas con
la cuestion de la identidad

Grabadora

Libreta de
apuntes

Momento 2

Pregunta base: ¢Para qué estamos aqui? — Duracion 50min.

Criterio de llegada

Descripcion de la actividad

Intencionalidad

171



La perspectiva de
subjetividad se ve
enriguecida en cuanto el
sujeto tiene la posibilidad
de recuperar, reconstruir,
proyectar y expresar sus
impresiones sobre el
contexto del cual
hablamos.

5)

Determinar METODOLOGIA
Definir que se trabajard un momento personal y otro
momento grupal.

En el momento personal llenaran la ficha que les sera
entregada.

En el Segundo momento compartiran sus respuestas
en pequefios grupos para luego activar una discusion
general.

Aqui el punto es determinar la
posibilidad de aproximarnos “a
los intereses de los y las
jovenes” sobre todo para
determinar cuéles son los
elementos en los que podrian
reconocer su protagonismo.

Papel de
color (rojo)

Grabadora

6)

Determinacion TEMATICA

Se presenta a los jovenes la idea de llenar un ficha
que invita a identificar las propias aspiraciones y sus
expectativas futuras.

Se pasa a la conformacion de pequefios grupos para
el didlogo y comparacion de las respuestas.

La idea es generar la discusion
en torno a las expectativas del
futuro y contemplar los posibles
escenarios que los y las jovenes
de Cafiar aspiran.

Papeldgrafos

Marcadores
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7) ANALISIS:

- Unavez que se ha realizado el dialogo en grupos se
pregunta:

- ¢Qué respuestas fueron las mas parecidas? ;Por qué
aparecen estas respuestas de manera tan frecuente?

- ¢Qué aspectos son los mas importantes en tu grupo?

- ¢Qué hasido lo mas valioso de hacernos estas
preguntas?

A partir de la discusion se
determinan una serie de temas
que son los que el grupo
identifica como principales.

Tenemos que hacer especial
énfasis en la Gltima pregunta.

El andlisis se
hace en otro
papelografo
y con
papeles de
colores para
cada una de
estas
preguntas

Grabadora

Momento 3:

¢Y ahora qué sigue? — Duracién: 10 mins

Criterio de llegada

Descripciones de la actividad

Intencionalidad

Crear una relacion que
permita continuar el
didlogo por otras vias

1) Se pregunta de forma general a los jovenes como
se han sentido durante este taller

2) Se pregunta quiénes de los asistentes estarian
dispuestos a participar en un préximo taller.

Prever la logistica del préximo
taller

RESULTADOS (A MODO GENERAL)
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- En el primer caso que se asegura ser responsable y carifioso a lo largo del tiempo, s6lo en el momento actual aparece “alegre”. La “alegria es algo que
se pierde en el futuro inmediato

- En general todos tienen un buen autoconcepto ahora y un futuro “prometedor”

- Hay que analizar la presencia/ausencia de elementos altruistas, politicos

-Ahora se es amable, inteligente pero en el futuro se es competidora

- El tema de la familia aparece siempre como las personas mas importantes aunque las familias se hayan separado por la migracion

- En todos los casos la familia es lo més importante

- La funcion de “carifiosa” y “bondadosa” se repite en las respuestas de las mujeres

- Esta idea de la mujer respetuosa se puede confrontar con lo manifestado en el grupo de discusion sobre que la mujer debe respetar

- Parece que mientras estan estudiando (en el colegio) la opcion a futuro es seguir estudiando; sin embargo, tal cosa no sucede cuando ya se sale del
colegio pues eso no consta en los planes futuros. Parece haber un tiempo de “moratoria”.

- Aunque no aparezca en todos los casos, los deseos de “superarse” en un futuro de diez afios tiene que ver con la situacion de la migracion. Puede ser
gue se reconozca que la adquisicion de otras capacidades tenga que ver con el movimiento.

- Se puede suponer que en el futuro, cuando dicen “familia” (después de 10 afios) se refieren a la descendencia propia.

- Es curioso que en pocos casos se dice el nombre de la comunidad (como si supondrian que yo no conociera) sino que aparece como “el lugar donde
vivo”. Tomando en cuenta que habia muchos jovenes de otras comunidades es dificil pensar que se trata del canton cafiar. El lugar donde vivo sélo
aparece en el “ahora” y en el futuro de “tres afos”. (;es el cementerio un lugar identificado con la cultura rock en ciudad en Cafiar?)

- Analizar aquellos que dan motivos de su eleccion o de su respuesta. i.e. tener una mejor vida.

- Respuestas como “pasar con mis padres” implican el reencuentro con los migrantes.

- La respuesta “dios” va a acompafiada de la conciencia de que es posible la pérdida de los seres queridos.

- “Mi esposo” aparece a futuro, pero “mi esposa” es abstraido en “mi familia”

cuando los/las jovenes tienen entre 16 y 18 afios (s6lo dos afios después) las expectativas de futuro cambian pues aparece mucho mas la migracién
internacional.

- El estudio se ve como una forma de preparacion para la migracion
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ANEXO 1C

TALLER DE INVESTIGACION
Disefiado por: Jorge Daniel Vasquez
Lugar: Instituto Superior Pedagogico Intercultural Bilingiie “Quilloac”
Duracion: 1h 40 min
Pregunta clave: ¢;Qué significa ser joven?
A) Caracteristicas.
- Descripcion:

Este taller estd disefiado para ser un espacio de participacion de los y las jovenes del Instituto Pedagdgico de Quilloac. EI propdsito de este taller es
lograr motivar al grupo de jovenes a participar de la experiencia de investigacion generando informacion que sea luego aprovechada dentro del marco
del proyecto de investigacion.

Las actividades de este taller estan orientadas también a que los y las jovenes determinen sus intereses, inquietudes y experiencias en relacion a su
contexto social, cultural y politico, y considerar como esté presente la migracién en estos aspectos.

- Objetivo

Determinar los principales ejes problemaéticos en torno a las concepciones sobre juventud en los y las jovenes de distintas comunidades o parroquias del
canton Cafar.

- Método:
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El taller apunta a la generacién de informacion sobre los temas de mayor interés para los y las jévenes desde la investigacion dialogica (narrar las
expectativas, las emociones suscitadas, etc.) y la realizacidn de producciones simbolicas.

- Metodologia:

Cada uno de los tres momentos del taller consta de tres elementos: Criterio de llegada, Descripcion de la actividad e Intencionalidad.

El Criterio de llegada, sirve de fundamento para el facilitador del taller; por lo tanto constituye el punto de partida y se pretende que sea el
punto de llegada para los participantes.

La Descripcion de la actividad, indica los pasos a seguir en cada momento, las herramientas que se deben usar y las preguntas que ayudan a
promover la participacion del grupo. El facilitador debe considerar que esta parte es flexible por lo que puede introducir cambios que le
parezcan necesarios.

La Intencionalidad, indica los detalles en los que el facilitador debe poner énfasis a la hora de conducir las participaciones o valorar los aportes
de los grupos. Le sirven también como ideas para dar sentido a cada momento y determinar cuando dar el siguiente paso (cada momento esta
dividido en Pasos) ya que no existe una distribucion de tiempo determinada de antemano.

La Herramienta es un espacio destinado a sefialar cual sera el material que se utilizar4 en cada punto de tal modo que esté dispuesto
previamente

La casilla Notas de campo se elaboran posteriormente con base en los apuntes recogidos durante la realizacion del taller o en las horas
siguientes.

- Evaluacién:

La evaluacion de este taller esta explicita en el Gltimo paso. Lo mas 6ptimo seria que este taller desencadene o enriquezca procesos de protagonismo

juvenil.

B) Disefio

Momento 1 - Duracién: 40 min.
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Pregunta base: ;Quiénes estamos aqui?

Criterio de llegada

Descripcion de la actividad

Intencionalidad

Herramienta

El papel fundamental
gue el grupo tiene en
esta actividad se
reconoce en el valor
de la diversidad de
experiencias de las
personas que
participamos.

Se trata de provocar
un “encuentro” entre
quienes participan de
tal manera que las
emociones
constituyan el punto
base desde el cual
partimos para el
diélogo.

4) Se da la bienvenida al grupo y se les explica el proposito Provocar un ambiente de Lista para
de este taller: confianza en los jovenes que | anotar

- Conocer cudles son las formas de concebir la juventud que | les permita darse cuenta que | nombres.
los propios jévenes tienen. este taller pretende ser algo

- Generar espacios para que los y las jovenes puedan dindmico e interesante.
reflexionar sobre aspectos sociales, culturales que
consideren que atafien a la juventud.

5) Se realizala ACTIVIDAD DE LOS GAFETES Motivar el dialogo con los Papeles

- Se entrega a cada joven un gafete de colores y se pide que | jovenes y disponer un recortados
lo llenen con su nombre en letras grandes en el centro, el | ambiente favorable a la con las
lugar que para ellos sea mas especial en una esquina comunicacion. preguntas
superior, la persona mas importante en otra esquina
superior y una frase que los identifique en la parte de Introducir con los y las Gafetes de
abajo. jévenes la idea de la colores

- Una vez realizado, se va compartiendo con algunas identidad. El valor de pensar
personas cada uno de los puntos del gafete. quienes somos a partir de las | Boligrafos

experiencias y lugares que
son significativos para

6) COMPARTIR Nosotros. Grabadora

- Con base a las dos dindmicas se pide que se comparta o
espontaneamente: Se puede preguntar queé tiene | | jprera ge
9. Emociones (;Cémo se sintieron? ;Qué momento que ver estas dinamicas con apuntes

disfrutaron mas’)
10. Impresiones (¢Algo que te haya impresionado de todo
lo que oiste?)

la cuestion de la identidad
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11. ¢Cual crees td que es lo mas importante de estas dos

dinamicas?

12. ¢;Qué tendra que ver esto con el trabajo que

pretendemos realizar en este taller?

Momento 2

Pregunta base: ¢Para qué estamos aqui? — Duracién 50min.

Criterio de llegada

Descripcion de la actividad

Intencionalidad

La perspectiva de
subjetividad se ve
enriquecida en cuanto el
sujeto tiene la posibilidad
de recuperar, reconstruir,
proyectar y expresar sus
impresiones sobre el
contexto del cual
hablamos.

8) Determinar METODOLOGIA Aqui el punto es determinar la Papel de
- Definir que se trabajara un momento personal, un posibilidad de aproximarnos “a | color (rojo)
Segundo momento en parejas Yy un tercer en grupos los intereses de los y las
de cuatro personas. jovenes” sobre todo para
determinar cuéles son los
: : ; Grabadora
- Enel momento personal llenaran la ficha que les sera | ajementos en los que podrian
entregada. reconocer su protagonismo.
- Enel Segundo momento compartiran sus respuestas
en pequefios grupos para luego activar una discusion
general.
9) Determinacion TEMATICA La idea es generar la discusion Papeldgrafos

Se presenta a los jévenes la idea de llenar un ficha
que invita a identificar lo que para cada uno significa
ser joven.

Se pasa a compartir la reflexion en parejas.

en torno a los significados que
los jovenes le otorgan al “ser
joven”.

Marcadores
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- Se pasa a la conformacion de pequefios grupos para
el dialogo y comparacion de las respuestas.

- Se elabora en esos grupos un cartel que capte lo
esencial de la reflexion del grupo

- Se comparten los cartels de cada grupo.

10) ANALISIS:

Una vez que se ha realizado el compartir de los

cartels de cada grupo se pregunta:

¢Qué respuestas fueron las més parecidas? ¢Por qué

aparecen estas respuestas de manera tan frecuente?

- ¢Qué aspectos son los mas importantes en tu grupo?

- ¢Qué hasido lo méas valioso de hacernos estas
preguntas?

A partir de la discusion se
determinan una serie de temas
que son los que el grupo
identifica como principales.

Tenemos que hacer especial
énfasis en la dltima pregunta.

El andlisis se
hace en otro
papelografo
y con
papeles de
colores para
cada una de
estas
preguntas

Grabadora

Momento 3:

¢ Y ahora qué sigue? — Duracién: 10 mins

Criterio de llegada

Descripciones de la actividad

Intencionalidad
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Crear una relacion que 3) Se pregunta de forma general a los jovenes como | Prever la logistica del proximo
permita continuar el se han sentido durante este taller taller

dialogo por otras vias 4) Se pregunta quiénes de los asistentes estarian
dispuestos a participar en un préximo taller.

RESULTADOS (A MODO GENERAL)

¢ Qué significa ser joven? (1)
Una vida o experiencia corta (ha vivido poco) /

Estar en una etapa crucial de la vida (camino a la madurez, persona que pasa

la preadolescencia) /1111111

Exponerse a la vida (vivir experiencias) /////

Es una etapa muy dificil /

Tiene méas conocimientos que antes //

Muchas cosas por descubrir ///

Disfrutar de lo que se hace (disfrutar de la vida) ///
Divertirse /Il

Alejarse de los padres o de su control /

No tener preocupaciones o responsabilidades /////

Quedar bien frente a la sociedad (enfrentarse al a sociedad) /////
Buena salud //

Hacer las cosas a nuestra manera o hacer cualquier cosa ////
Vivir la libertad /111111

Aprovechar los buenos momentos

Ser soltero

Tener valores ///

Ayudar a los mayores

Hacer lo que se decide

Tiene entre 18 y 30 afios

¢ Qué significa ser joven? (2)

Conservacion fisica

Disfrutar de la vida ///l/

Relacionarse con la sociedad

Buena salud

Ser libre //

Libertad de expresar

Libertad de hacer cualquier actividad

Ser libres de decidir

No tener responsabilidad de un hogar

Persona de corta edad

Estar experimentando (buscar aventuras) //

Cambio de vida o de comportamiento (“adoptar una personalidad aceptable”) //
Ser mas responsable con la propia vida

Ser independiente

Tener objetivos para el futuro ///

Enfrentar problemas de la vida (enfrentar la realidad) //

Etapa de la evolucién (llegar a madurez) ///// en ocasiones aparece el calificativo
de “dificil” para esta etapa, o de “crucial”, “indispensable”

Tener una edad adecuada
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Tener una edad adecuada para asumir responsabilidades /////
Ser activo, entusiasta e innvovador /////

Ser rebelde

“Reir, Llorar, enamorarse”

Aprender de los errores

Estar bien desarrolados psicolégica y emocionalmente
Perseguir ideales //

Expresarse sin miedo (decir las cosas sin miedo)

Estar en armonia con los demas /

Estar lleno de vida

Cuidar de si mismo

Cumplir nuestros suefios

Querer verse bien

Enamorarse //

Tener un futuro por delante

Vivir el presente

Adgquirir conocimientos y experiencias //

Forjarse principios

Tener momentos de tristeza

Compartir experiencias / (es interesante como esto sale también en la evaluacion
sobre lo més satisfactorio del taller). Se puede pensar que el mismo hecho de
participar (como lo hacen el taller) es una forma de producir juventud.
Demostrar valores /

Tener una vida por delante

Cuidar de si mismo

No tener limite alguno

¢ Qué significa ser joven? (4) (Namero de respuestas: 10)

Ser joven significa el estado del &nimo y la conservacion fisica y su formacidn integral, en donde en esta etapa el individuo esta en la libertad de realizar
cualquier tipo de actividades con mucha facilidad por la intervencién de los amigos(as) y con muchos valores y la responsabilidad

Ser joven es tomar decisiones a su forma de pensar siempre y cuando con el apoyo de los padres

Ser joven significa pasar por diferentes etapas como los sentimientos, emociones, alegrias, tristezas y van dando varias adaptaciones a los diferentes

cambios que se dan en la vida

Ser joven es disfrutar de la vida sin tendra alguna preocupacion, muchas veces actuando de forma negativa, haciendo lo que quieren pensando que asi

puede llamar la atencion.

181




Es una persona de corta edad donde debe ser mas responsable para alcanzar nuevas expectativas en la vida para proyectarse alcanzar nuevos objetivos.

Es ser independentiente que vive una vida de aventuras con conocimeintos importantes y eficaza ocn objetivo propuestoas para el futor y siendo
rsponsables ante probleams del diario vivir

Ser joven es una etapa indispensable en la vida de todas las personas, porque comienza a experimeintar lo bueno y lo malo de la vida, con una diverisad de
objetivos y propdsitos a alcanzar en un futuro muy cercano

Ser joven significa tener una actitud positiva y entusiasta con la cual podemos alcanzar metas, objetivos y propésitos al futuro de neustras vidas,
respetando el criterio de las demas personas con los principios y valores éticos-morales.

Ser joven es disfrutar de la vida sin tener alguna preocupacion, muchas veces en forma negativa haciendo lo que quieren

Ser joven es una etapa crucial de la vida donde vamos adaptandonos y construyendo una personalidad “aceptable” (s6lo en la tltima respuesta grupal —y
en una de ellas, la palabra “aceptable” aparece entre comillas) que goza de su libertad con la practica de los valores éticos y morales.
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ANEXO 2
IMAGENES DE TALLERES
Anexo 2A
Afiches realizados por jovenes en el Colegio José Peralta

Ubicacion: Ciudad Cafiar / Fecha: Septiembre 2012

% Shoados Noche
¥ Carnaual
*Shows

kFiestas

3| de Ofciembre
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Anexo 2B

Grupos participantes del Taller de Investigacion en el Instituto Quilloac

Ubicacion: Quilloac / Fecha: Marzo 2013
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Anexo 2C
Jévenes en trabajo por grupos

Ubicacion: Quilloac / Fecha: Marzo 2013

185



Anexo 2D

Grupo de jovenes de Zhud participante del Taller y el Conversatorio de Investigacion

Ubicacién: Zhud / Fecha: Marzo 2013
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ANEXO 3

LISTADO DE ENTREVISTAS

ENTREVISTAS A AUTORIDADES EN CANAR

Seudénimo Lugar de Trabajo Fecha Sexo
G.E. Municipio de Cafiar | 25 de marzo de 2013 M
J.P. Municipio de Cafar | 24 de marzo de 2013 F
F.E. Educador 4 junio de 2013 M
Directivo de Educador 27 de septiembre de 2012 M
Colegio

ENTREVISTAS A INVESTIGADORES EN T

EMAS DE JUVENTUD Y ETNICIDAD

Nombre Fecha
José Sénchez Parga 30 de mayo de 2013
René Unda 3 de junio de 2013

ENTREVISTAS A JOVENES (INCLUIDAS EN LA TESIS)

Seuddnimo Edad Fecha Sexo
Monta 19 afios 6 de junio de 2013 M
Yance 20 afios 8 de junio de 2013 F
Zhico 18 afios 20 de marzo de 2013 M
Mine 21 afos 6 de junio de 2013 F
Dui 23 afos 7 de junio de 2013 F
Mari 20 afos 6 de junio de 2013 F
Ralo 41 afios 12 de marzo de 2013 M

(experiencia

migratoria desde

los 28 afios)
Tono 33 afios 13 de marzo de 2013 M
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9 Punyo 26 afos 5 de junio de 2013 M
10 | Kayo 23 afos 14 de marzo de 2013 M
11 | Edil 20 afios 6 de junio de 2013 F
12 | Zharu 22 de febrero de 2013 M
13 | Nilo 26 afos 11 de marzo de 2013 M
14 | Duva 21 afos 7 de junio de 2013 F
15 | Moni 20 afos 7 de junio de 2013 F
16 | Grupo de jovenes 15-25 afios 13 de marzo de 2013

de Zhud
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