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Capitulo 1
Introduccioén

El 21 de enero del 2000, como resuitado del levantamiento indigena que venia
tomando lugar en Quito, la dirigencia de la Confederacién de Nacionalidades
indigenas del Ecuador (CONAIE), junto con campesinos e indigenas de algunas
regiones del pais, se tomaron el Congreso Nacional. Las camaras de television, y
la prensa grafica, grabaron una imagen para la posteridad: indigenas
ecuatorianos hablaban por ellos mismos de la necesidad de crear un gobierno
popular que tomara en cuenta la voz de los marginados; ésto con el fondo del
mural que pinté Guayasamin en 1988.

El mural del Congreso Nacional pintado por Oswaldo Guayasamin (1919-99)
tiene retratada la ‘'historia de la patria' (cf. Félix Silva 1988). Ademas de estar
presentes simbolos que el pintor consideraba como caracteristicos del Ecuador,
como el sol, el condor, y los campesinos e indios como las 'victimas de los siglos'
(cf. Ibid), también se hallan las figuras de préceres y figuras importantes en la
construccion de la naciéon. Una de las figuras importantes del mural es la de
Dolores Cacuango, lider indigena, fundadora de la Federaciéon Ecuatoriana de
Indios (FEI), quien ademas luché por implantar escuelas bilinglies en el Ecuador.
Igualmente, la presencia de los campesinos e indios como los explotados de
siempre, estaba marcando una posicion de Guayasamin frente a la historia
nacional.

El levantamiento indigena de enero del 2000 es uno de las manifestaciones de
un movimiento indigena auténomo y auto-gobernado, vigente desde 1990 como el
grupo mas organizado del Ecuador, que busca la hegemonia. La apropiacién del
Congreso como espacio simbdlico de poder estatal es una ruptura epistemologica
que se enmarca en la historia de una discursividad racial larga y compleja. Como
afirma Guerrero (1998: 121): “Los levantamientos nacionales han trastocado las

relaciones de fuerza politicas y étnicas.”
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Los indigenas del pais, luego de deécadas de lucha organizada, se

consolidaban como interlocutores politicos validos, y demostraban su fuerza
argumentativa lejos de ventriloquias de antafio. Como efecto, a la par de la
evidente emergencia de una nueva ciudadania, se activaron viejos discursos
racistas. Al fin y al cabo, a pesar de la lucha incesante y de las reivindicaciones
del pueblo indigena, no “abren estas acciones de masa nuevos horizontes al
funcionamiento, hasta ahora implacable de una construcciéon histérica de la
ciudadania como forma de dominacién: de un orden constrictivo de clasificacién,
una frontera étnica que genera violencia ubicua en los campos sociales
cotidianos” (cf. Ibid). La frontera étnica estaria marcando la perenne dicotomia
entre blancos e indios que se reproduce en todos los espacios sociales,
permitiendo que un grupo sea verdaderamente depositario de la ciudadania, en
detrimento del resto.

Asi vemos que, en casos puntuales de interaccién entre indios y no indios
dentro del marco de la formaciébn de la nacionalidad, se pone en practica el
imperativo expuesto por Foucault de "defender la sociedad" de sus enemigos
internos. Y para hacerlo, se despliegan una serie de muros que excluyen a un
sector de la poblacion de igualdad de derechos. Las fronteras de exclusion son
distintas en poder y modus operandi, pero suelen actuar de manera conjunta, en
un afan de normalizacion y represion.

El Ecuador no solo es un pais profundamente racista'; en este pais, la
tendencia a racializar a los habitantes, a la geografia, al lenguaje, la comida, la
vestimenta, crea identidades fijas, ‘naturales’, y arbitrarias. Aunque la conquista
es el hito mas claro de la racializacién de los habitantes americanos, el discurso
racista cambia con el tiempo adquiriendo nuevos y contradictorios elementos.

El texto que presento a continuacion intenta evidenciar uno de esos discursos

racializados, elaborado especificamente alrededor de los indios. No pretendo
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confrontar la contradiccion entre un discurso racial acerca de los indios, y la

propia percepcién de los actores. Tampoco quiero dar cuenta de la evolucién del
movimiento indigena en el Ecuador. Mi enfoque se dirige a estudiar como desde
el campo cultural se construyé una imagen del indio y el papel de esa imagen en
la formacién de la identidad nacional.

Aunque existan indicios de una segregacién racial anterior al siglo XIX, es

solo durante éste, que la ideologia crece en adeptos y en argumentacion (cf.
Callirgos 1992; Foucault 1993, Wade 1997). Las 'razas' tal como las entendemos
hoy en dia, aparecen de manera evidente de la mano de un discurso cientifico y
estatal. El discurso racial es una amalgama con distintas vertientes, que por
maleables y ambiguas, perduran bajo distintas etiquetas hasta el dia de hoy.
En la historia de América Latina, un siglo después de la emancipacién de la
Corona Espaiiola, y la instituciéon de las colonias como Republicas, sobreviene un
periodo importante: el de la construccion (como busqueda) de la identidad
nacional. A partir de principios de este siglo, y desde la intelectualidad y la
oficialidad, la consolidacion de la identidad nacional (y del estado-nacién)
empieza a cobrar impetu. Este proceso inacabado (inacabable) tiene varios
bastiones. El que me interesa analizar es el del campo cultural. Sostengo que los
estados nacionales desde su nacimiento han poseido idedlogos que lo han
sustentado y legitimado (y que al mismo tiempo han sido sustentados y
legitimados por el estado). El caracter de la intelectualidad de un pais difiere
segun el contexto, y ha ido transforméandose.

El papel de la ‘raza’ en esta construccién nacional, a partir de un estudio de
caso, como la pintura de Guayasamin, es o que me interesa abordar en este
trabajo. Antes de sefalar mis médviles para hacerlo, quisiera hablar brevemente

del enofque utilizado, y de sus aportes.

! Almeida (1996: 57) argumenta que el “racismo es el fendmeno constitutivo de la nacionalidad
ecuatoriana”
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“La realidad es una construccion social’ (ver Gonzalez 1996), y de esta

manera es vista en todas las paginas de este trabajo. Esto significa que:

No hay tal cosa como un mundo que exista independientemente de los

discursos de representacion. Las representaciones constituyen, en parte,

el mundo en el cual vivimos. Como Michel Foucault lo explicd ya hace

algun tiempo, las formaciones discursivas, 0 modos de pensar, 0 modos

de representacién son utilizados por la gente para pensar el mundo, para

pensar sus propias existencia, asi como para pensar la existencia de

‘otros’' (Rahier 1999: 73).

Para esta investigacion parto de la definicidn de "raza" (entre comilias),
como una construccién social. La "raza", sera analizada como un concepto
elaborado social y culturaimente (cf. Harris 1999: 20), que pretende dar cuenta de
diferencias bioldgicas y culturales (naturalizadas y estereotipadas por esa misma
construccién).

Sin embargo, este concepto - por ser socialmente elaborado- ha sido
constantemente re-inventado, definido, negado, re-evocado, y modificado, por
diferentes sujetos. De ahi, que tomaré en cuenta que la metafora evocada por la
nocion de "raza" también describe relaciones de clase, género, simbolos, nacion.
La "raza" describe al Otro, pero también abarca en su metafora, otros tipos de
diferencia (cf. Appiah en Gates 1985; Balibar en Harris 1999; Stoler 1995;
Radcliffe y Westwood 1999; Rothenberg en Harris op. cit). Estas relaciones
descritas por la "raza" son, obviamente, de corte opresivo, jerarquizante, y
exclusorio (cf. Rothenberg en Harris op. Cit).

La 'raza' es una construccion social, es una metafora de “algo mas’, de otras
relaciones sociales, y no es una esencia 0 una cosa en si misma: es una creacion
producto del acto del habla (cf. Gates 1985: 402). A pesar de que las comillas
explican que las 'razas' no existen sino como construcciones sociales, al mismo
tiempo vemos, que gran parte de estudiosos y ciudadanos comunes, entienden
este término como una ‘realidad’ inexorable, provista de sustento cientifico.

Aunqgue no pretendo descubrir por qué y como se hace natural y cientifico el

discurso racial, si deseo evidenciar esta naturalizacibn en el discurso
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nacionalizador de Guayasamin y su pintura. Este pintor, obviamente es fruto de
un contexto que lo forma y determina intelectualmente, aunque al mismo tiempo,
Guayasamin contribuya a la misma formacién de la discursividad nacional, a partir
de las ‘razas’.

Para poder cumplir parcialmente con los desafios de hacer un estudio de
las construcciones acerca de la 'raza’, me he valido de los aportes de Foucault
(1993), Stoler (1995), y Balibar (1991).

Estos tres autores, de distinta forma, permiten entender que la raza’' es una
relacidbn social entramada con sistemas de discriminacién bastos y poco
estudiados hasta el momento.

Segundo, los tres argumentan que los discursos raciales se nutren de otros
discursos aparentemente opuestos, y cambian de forma, manos, disfraz para
permanecer como instrumentos de poder. De ahi, que los discursos son
contradictorios y ductiles.

Tercero, ellos muestran cdmo, en un mundo donde la ciencia ha adquirido
el privilegio de tener la 'Gitima palabra', el discurso acerca de la 'raza' se
transforma en ideologia racista cuando naturaliza/biologiza las diferencias.

Cuarto, los autores nos iluminan, al entender los discursos acerca de la
'raza' como insertos dentro de un sistema discursivo mas amplio. Este sistema
discursivo complejo ha logrado articular discursos como el de clase, sexo, y
nacionalidad, en un aparataje de exclusién social, camaleénico y efectivo.

Foucault es un pionero al sugerir la importancia de la tensién entre ruptura
y re-inscripcion de los distintos discursos (acerca de la 'raza', por ejemplo), en
lugar de hablar de una obliteracidn total de discursos viejos y el aparecimiento de
unos nuevos. Igualmente, el estudio histérico de Foucault muestra que el discurso
‘racial' esta describiendo un estado de guerra social, en el que un grupo social se
defiende de la invasion de otro. El papel del estado y el de la ciencia en la

institucion y fortalecimiento de este discurso también es un aporte de Foucault al
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entendimiento de los sistemas de normalizacién que atraviesan, dividen, y

jerarquizan la sociedad.

Sin embargo, el analisis de Foucault olvida el hecho de que el racismo
estatal y las expansiones imperiales europeas ocurrieron simultaneamente (Stoler
1995: 63). Esto significa que las genealogias de los racismos, al incorporar a las
colonias europeas en su andlisis, permiten entender cédmo el racismo estatal se
modificaba y adquiria nuevos elementos en las afueras de Europa.

Un razonamiento riguroso nos llevara a preguntarnos si el estudio de
Foucault, centrado en la historia europea, inglesa y francesa en particular,
ademas de dar cuenta de la conformacién de una ideologia que fue aplicada en
América, puede funcionar como simil de una 'guerra de razas', acaecida aqui a
partir de la Conquistaz. A pesar de que me veo inicialmente tentada a sefialar
obvias semejanzas, prefiero unirme a la hipotesis de Stoler (op. Cit.), quien
siguiendo los preceptos generales de la Genealogia del Racismo, busca crear
una genealogia de los racismos, desde el espacio de la neocolonizacion (a partir
del siglo XIX, pero sin excluir la experiencia de la colonizacion americana del siglo
XVI).

Stoler ha hecho un uso particular de la teoria racial foucault-iana. Desde la
post-colonialidad, Stoler propone una forma de ‘'aterrizar’ con Foucault en una
historia llena de relaciones de poder entre imperios y colonias. Stoler enriquece el
analisis foucault-iano, afadiéndole un caracter mas historizado, y sefalando que
Europa confirmé sus argumentos de superioridad y etnocentrismo cuando se
trasladé a las colonias.

Estos argumentos que ligan 'raza’, nacién, identidad y colonialismo, pueden
parecer tangenciales para este trabajo, pero en mi opinién ofrecen un contexto

mas global en el desarrollo de los discursos raciales, y a la vez, una visién

2 Segun Stoler (1995), "Foucault tomé su ejemplo solo de la historia francesa e inglesa, pero
iguaimente aplicable son los ejemplos que pueden ser tomados a partir de los discursos raciales
de las élites latinoamericanas de los movimientos nacionalistas del siglo XIX (69, n.16).
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bastante particular de las fuentes de racializacion de los discursos en América. En
otras palabras, el considerar otros vectores de estudio hacen de esta
investigaciéon que presento, un aporte de caracter interdisciplinario.

El aporte de Stoler consiste en historizar el estudio de Foucault,
afiadiéndole el componente colonial que le complementa bien. Ademas, Stoler
hace un justo énfasis en la similitud entre el discurso de las 'razas’, con el de la
sexualidad, la nacién, y la clase. Los discursos de la sexualidad, de las 'razas', de
la nacién, y de clase, tienen una base biologizada comin. Para sefalar la
ambigledad, complementaridad de los discursos utilizados desde el poder del
estado, cito a Stoler:

Los discursos de la sexualidad, del pensamiento racial y de la retérica

nacionalistas poseen algunas cosas en comun. Todas se valen de

marcadores visuales de distincién que profesa —pero que explica muy
pobremente- las tendencias internas, las disposiciones sicolégicas, y las
esencias morales en las que se basan estas teorias acerca de la
diferencia, y la pertenencia social. Las debilidades y las fortalezas de
estas taxonomias sociales es que ellas son maleables, sus criterios

opacos y mal definidos (134).

De igual forma, Balibar (1991) hace un aporte similar respecto a la ‘raza'y a
la nacién. Para crear una nacionalidad ‘verdadera' que se distingue de quienes
pretenden poseerla, se debe constituir un sistema de convenciones legales y
particularismos culturales ambiguos, negando a nivel de imaginarios, otras
caracteristicas colectivizadoras, otros sistemas de 'diferencias’ irreductibles, que
establece la busqueda de la nacionalidad a través de la 'raza’ hacia una meta
inaccesible.

Frecuentemente, el criterio de un significado 'racial' (y a fortiori cultural), es un
criterio de clase social, o de una élite selecta que ha sido seleccionada
previamente por desigualdades econdémicas y politicas de clase. Estos efectos

van directamente en contra del objetivo nacionalista, que no es recrear un

elitismo, pero encontrar un populismo, ni ver con malos ojos la heterogeneidad
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social e histérica de la 'gente’, sino constituir una unidad esencial (Balibar op. Cit:

60).

Asi como la nacién invoca la necesidad de una unidad y de una politica
racializada sobre sus pobladores, el estado-nacién impone sus imperativos desde
su aparato y en distintos campos de la sociedad. Bourdieu (op. Cit) propone un
marco analitico que permite entender cémo en diferentes ambitos de la sociedad
se reproducen los sistemas de dominacién, por ejemplo, entre la produccién
cultural y el estado. En el caso del campo cultural, Bourdieu nos sugiere hacer
una analisis hiper-contextualizado de la produccién, con el fin de entender las
relaciones de poder en juego. Asi, podremos ver el campo de la produccién
cultural como él lo describe: "como el area por excelencia de pugnas y choques,
entre las facciones dominantes de la clase dominante que pelea a través de sus
productores orientados a defender sus 'ideas' y satisfacer sus 'gustos’, y las
facciones dominadas quienes estan completamente envueltas en esta lucha"
(102).

Igualmente, se empieza a entender el campo artistico, por mas auténomo
gue éste sea, como un campo de disputas politicas, y no como un espacio donde
rige la estética ‘pura’. Asi, la discusién de este trabajo se aleja del indagar sobre
los ‘verdaderos’ origenes de Guayasamin, o su ‘verdadero’ valor artistico. En su
lugar, surgen otras preguntas, como: jquién y cdmo se valida el trabajo de un
artista?, ¢sen qué medida afecta el origen o la imagen de un artista en la
aceptacién de su obra?, ;cémo funciona la dindmica de las relaciones entre
intelectuales y estado?, etc. Es decir, se va entendiendo que los conflictos acerca
de la ‘verdadera’ o ‘mejor’ representacion de la realidad es un conflicto de tipo
politico, en el que actuan diversos actores, en diversas posiciones sociales,
dejando ver una trama de relaciones de poder.

Es gracias a este tipo de enfoque que se pueden obtener datos otrora

escurridizos. Para mi es crucial vislumbrar como la ‘raza’, el estado-nacién, y el
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arte son construcciones discursivas, conceptuales estructuradoras de un

sentimiento nacional, o incluso del sentido comln. ‘Raza’, estado-nacién y arte
operan conjuntamente como metaforas que describen relaciones sociales de una
complejidad asombrosa, que dejan entrever relaciones de poder, y tramas
sociales antes ignoradas. Para que estas metaforas se activen o actuen, se debe
estimular un sistema de creencias mutuas que permitan la consolidacién de estos
conceptos como certezas, como realidades. En esta cruzada, se forja y fortalece
un sistema de exclusion que mantiene la vision de una sociedad dicotomica y
jerarquizada. Es un sistema de discriminaciones que mantiene internamente la
idea de nosotros y los ‘otros’ (como inferiores). Este tejido de relaciones hace que
distintas formas de distincién y segregacién actien conjuntamente y se
complementen, complejizando asi las posibles resistencias o contra hegemonias.

Tengo que admitir que a este estudio carece de una pregunta importante:
en qué medida esta entrelazada la frontera étnica con aquella de clase. Porque
en este pais, la discriminacién racial ha tenido una amplia participacién del
componente socio-econdmico. La pobreza, o la ausencia de propiedades son un
estigma, que ademas de impedir el igual acceso a los recursos econémicos o
culturales, estd marcando una inferioridad naturalizada, que se ‘lleva en la
sangre’, y que les impide ‘progresar’ o compartir instancias de poder. Eso me
queda pendiente, y honestamente, brilla por su ausencia en mis analisis.

Por otro lado, un cuestionamiento simple que emerge a partir de este tema,
es si el hecho de que la construccion social de la raza deriva en una
discriminacion activa o en exclusién racial tacita. Esta misma pregunta me
impulsé a inclinarme, definitivamente, por un estudio acerca de la construccion
discursiva de la ‘raza’ en el Ecuador. Para mi ha sido imposible crecer en la
cotidianidad racista, siendo testigo de las exclusiones sociales de muchos grupos
de este pais, a los cuales se les ha adjudicado caracteristicas innatas, biolégicas,

perennes, pero siempre inferiores, y no desear de forma vehemente entender de
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qué forma se van constituyendo estas creencias hasta anclarse en el sentido

comun de la gente.

Esta curiosidad sincera es producto de las clases de Antropologia que
tomé durante mi pregrado, en donde empecé a familiarizarme con nociones mas
relativizadores de una catedra que habia empezado como una ciencia
colonialista. Esas clases y lecturas me cambiaron mi forma de acercarme al
mundo, siempre intentando lograr una profunda reflexividad y una necesaria
contextualizacién histérica, cultural, a la hora de analizar fendmenos sociales.
Autores como Escobar, Clifford, y Marcus, transformaron mis expectativas de
conocimiento en una genuina sed de ‘ir mas alld’ de lugares comunes y
aproximaciones superficiales. Asi: la realidad no “es”, sino que se forma de
acuerdo a una multiplicidad de elementos que actuan tanto subrepticia como
evidentemente.

Igualmente, un estudio acerca de la racializacion de los discursos se
enmarca en un proyecto politico, que por propio y sdélido, no deja de ser pueril.
Contribuir a los estudios de un concepto que ha vertebrado las relaciones sociales
de este pais (y la mayoria de paises), me permite seguir creyendo que existen
rupturas de ‘epistemes’ que permitirdn luchar, y lograr resistencias y contra-
hegemonias en un mundo, que para mi, puede llegar a girar siempre hacia el
mismo lado. Vislumbrar otras dinamicas sociales nos deja apreciar una diversidad
de pensamientos. Esta diversidad es compleja, y lejana a las apreciaciones
estaticas o simplistas de una celebracion forzada del multiculturalismo.

Inicié esta investigacion con la hipétesis de que la creacién de estereotipos
raciales no carece de consecuencias. Como dice Guerrero (1998: 120):

La clasificacién de los habitantes del pais en rangos étnicos es una
partida de fuerza que se juega con el objetivo de establecer distinciones
sociales. Se trata de establecer en cada momento quiénes pertenecen al
sector de los legitimos miembros del estado nacién y quiénes son los
excluidos del poder masculino-ciudadano. La partida se juega en todos
los campos sociales: en la producciéon cultural, la economia o las

relaciones politicas. Rige en ella la matriz binaria de impronta colonial
que, histéricamente, estructura en la Republica la ciudadania en tanto
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que un sistema de habitus del sentido practico, un mundo de la vida

histéricamente moldeado por la dominacién de poblaciones.

La racializacion de los habitantes deriva en una relacién de dominacién
como el racismo, o el sexismo, 0 el nacionalismo, o el clasismo. El racismo puede
ser entendido como cualquier lugar en donde

las desigualdades y la diferenciacién inherentes en una estructura social

se relacionan con criterios fisicos y culturales atribuidos, y racionalizados

en términos de sistemas de creencias deterministas. Los conceptos

claves son: atribuidos y deterministas (Wade, 1997: 93).
Es decir, que el racismo surge, segun Wade, en donde la diferencia se asocia con
criterios fisicos y culturales distintos, pero que ademas se les otorga un estatus
fijo.

La existencia de indigenas y negros en el Ecuador republicano de inicios
del siglo XX sentenciaba un porvenir problematico para las naciones emergentes
que buscaban los pilares de su identidad. El indio y el negro adquirieron la
categoria de 'problema’, y para solucionarlo, las opciones propuestas por
filosofos, tedlogos, y hombres de estado, iban desde el exterminio total, hasta el
mestizaje y la asimilacion.

Cincuenta afios mas tarde, y como parte de un proyecto modernista de
fortalecimiento del estado (cf. Weiss 1999), el General Lara afirmaria
publicamente la persistencia del 'problema’ y alumbraria la solucién: "Todos nos
hacemos blancos cuando aceptamos los retos de la cultura nacional" (cf. Radcliffe
y Westwood 1999. 58 ; Weiss op. Cit). Esta frase enmarca teérica e
historicamente mi objeto de estudio: los discursos racializados acerca de los
indios creados desde el campo cultural, relativos al proyecto de conformacién de
lo nacional. Y es en este contexto que aparece la figura de Guayasamin como la
del pintor-indio que se reivindica, y sus obras pictéricas que lo instituyen como
indigenista (al menos durante una etapa de su carrera artistica) y defensor de los

oprimidos.
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¢Por qué Guayasamin?

A lo largo de la historia, movimientos intelectuales y filos6ficos abogarian
por la igualdad de las "razas", y elaborarian concepciones particulares acerca de
éstas. Sin embargo, estos mismos discursos 'reivindicativos' irian construyendo
distintas acepciones acerca de 'los otros'. Como bien explica Clark (1999), aunque
los indigenistas de los afios 30 y 40 se oponian a la visién generalizada de la
"raza" indigena como inferior y en degeneracién, y realizaban estudios detallados
de las condiciones bioldgicas de estos grupos, al intentar refutar estereotipos
acerca de los indios paraddjicamente "reforzaron la categorizacién de los indios
como un grupo racial separado” (112).

De forma oportuna y acertada, Mires (1992) afirma certeramente que: "No
es la existencia del indio lo que determina una definicion, sino que la existencia de
una definicion es lo que determina al indio" (13). El proceso de construcciéon
discursiva de la diferencia, del "otro", puede tomar multiples métodos vy
herramientas, por ejemplo: la construccién de discursos racializados acerca de los
indios, elaborados en el campo cultural.

Para mi investigacibn me referiré a un caso particular. Valiéndome del
concepto de campo de produccién cultural de Bourdieu (1993), esta investigacién
incursionara en un recuento especifico del proceso de instauracion de la figura y
obra de Guayasamin dentro de un discurso racial. Tomo de Bourdieu el interés
por entender el rol de la cultura en la reproduccién de estructuras sociales.
Analizar la construccién de discursos racializados, por medio de un producto
cultural, permite vislumbrar el proceso en el que se reafirman ciertas versiones
histéricas y esencializan categorias sociales. También da cuenta de las relaciones
de fuerza en juego en un determinado campo, donde se intercambian algun tipo
especifico de capital, ademas del simbdlico. Pero también permite entender la
interaccion de distintos campos y capitales de 1o social. Tomando las palabras de

Muratorio (1994: 10),
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Se trata de considerar a las imagenes no solo como productos culturales

terminados en monedas, medalllas, banderas, monumentos, pinturas,
discursos misioneros, rituales civicos o politicas estatales, sino también
como simbolos de la interacciéon social historicamente contextualizada
que las produjo, enfocando la materia prima con que fueron construidas,
el proceso de su construccion y el uso que de ellas han hecho, tanto sus
creadores como los espectadores para quienes fueron creadas y aun los
mismos representados.

La teoria de Bourdieu acerca del campo de produccion cultural considera
no solo a los trabajos, propiamente, vistos relacionadamente dentro del espacio
disponible de posibilidades y dentro del desarrollo histérico de tales posibilidades,
sino que también considera a los productores de estos trabajos en términos de
sus estrategias y trayectorias, basadas en su habitus individual y de clase, asi
como en la posicién objetiva dentro de cada campo. En pocas palabras, la teoria
del campo de la produccién cultural analiza simultaneamente, el conjunto de
condiciones sociales de la produccién, circulacion, y consumo de los bienes
simbdlicos. (Bourdieu 1993: 8).

El caso de Guayasamin es un ejemplo de interseccion de distintos
espacios sociales que construyen, consumen y reconstruyen imagenes propias y
ajenas acerca de las 'razas' y a partir de alli de la 'nacién'. A través de una
elaboracién del indio, se elabora la identidad 'mestiza’. Muratorio (1994:11) lo dice
claramente:

El problema ... es el de la incorporacién de la diferencia -del Otro indio,
exotico, aristécrata, barbaro, o idealizado buen salvaje- en la constituciéon
de la propia identidad individual blanco mestiza y en la construccion de
esa comunidad inventada, el supuesto Ser colectivo que llamamos
estado-nacion.

El tema de la "raza" en la produccion cultural alrededor de Guayasamin,
evidencia la elaboracion, difusion, y venta (simbdlica y tangible) de un 'indio'
creado, construido, atado a un estilo pictorico y el discurso que lo acompaiia.

Muratorio (1994) afirmaba que la "iconografia del indio ha sido usada ...

para legitimar ... poder sobre una poblacién...". Mi investigacion explorara

discursos y textos visuales que, con sus enunciados y silencios, han creado un
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discurso del 'indigena’ - y por ende, de las "razas".

El 10 de marzo de 1999 moria en Baltimore (USA), Oswaldo Guayasamin
(1919), pintor ecuatoriano, heredero de un muralismo mexicano. Esta influencia
(iniciada en el Ecuador por E. Kingman), proporcionaba -segun se afirmaba- el
vehiculo para plasmar las preocupaciones politicas, sociales y culturales (Lucie-
Smith, op. Cit.); y también la retérica de la 'justicia social'. Los muralistas
mexicanos, habian regresado a las 'raices indigenas' para lograr un lenguaje
distintivo.

Luego de su muerte, la prensa lo ha calificado como, "el ecuatoriano
intransferible”, el "pintor ecuatoriano mas famoso de todos los tiempos" (Vistazo

1999), "uno de los mejores artistas del siglo" (cf. Diario EIl Comercio 1999 en

Kipu). Guayasamin ha moldeado 'lo indio’, tanto a través de su trabajo pictérico,
como del aura de indigena (e indigenista) auto-investida, y de la percepcién
publica de éstos. Ademas de que Guayasamin también goz6 de fama reconocida
internacionalmente®, el estado ecuatoriano intenté apropiarse de la figura ‘india y
reivindicadora’ de Guayasamin al querer erigirlo como “Patrimonio Cultural™, con

todas las connotaciones del caso.

La figura de Guayasamin ha sido elaborada por diversos medios. Su
trabajo, junto con el discurso de ‘justicia social' que lo acompafia, ha dado a
conocer al mundo su empatia con los desposeidos y con las causas humanitarias.
Lenin Ofia (1996) lo clasifica como el pintor ecuatoriano mas afincado en el arte
de mensaje politico y social. A través de ambos discursos, ha exportado y
vendido, al pais y al mundo, una idea de Latinoamérica, el Ecuador, y las "razas".

Con el transcurso de los afios, Guayasamin ha sido erigido como un

3 En la Bienal de Sao Paulo de 1957 fue aclamado como el mejor pintor de Sudameérica (cf. Diario
Hoy 1999 en Kipu), la Unesco lo llamé "el americano universal" (Unesco, sff), y le otorgd un
premio post mortem, y en la Cumbre Iberoamericana, en Cuba, lo nombraron como "Pintor de
Iberoamérica”. Los honores, premios y reconocimientos mundiales se replican ad infinitum.
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productor cultural. Aqui, el papel de la prensa, la critica y la élite gubernamental

ha sido clave. Guayasamin ha sido aclamado y preferido por los gobiernos
ecuatorianos desde Velasco Ibarra hasta Jamil Mahuad. Sus murales - con temas
que narran episodios histéricos del Ecuador- decoran importantes instituciones,
como la Universidad Central del Ecuador, el Congreso Nacional, la Casa de la
Cultura Ecuatoriana, el Palacio Presidencial, el Consejo Provincial de Pichincha, y
sus piezas escultéricas se encuentran en plazas de Quito y Guayaquil.

La popularidad de Guayasamin estaba, no solamente ligada a su
produccién artistica, sino también a su figura, y a sus contactos y amistades. En
una época en la que los intelectuales de vanguardia pertenecian a los
movimientos de izquierda, Guayasamin era amigo personal de Fidel Castro,
Pablo Neruda, y Salvador Allende -entre otros-; amistad inscrita en un contexto
ideoldgico, y dentro de expectativas especificas de la intelligentsia. Guayasamin
estaba vinculado a circulos artisticos, tanto de amateurs que pertenecian al
gobierno, como de la intelectualidad izquierdista y de la burguesia transnacional;
y, ademas de la aprobacién gubernamental que recibia, participé directamente en
una de sus instituciones cuando fue presidente de la Casa de la Cultura
Ecuatoriana.
¢ Por qué Huaycaian?

Huacayfian, es un conjunto de 103 cuadros y un mural, pintados entre
1945 y 1951. En esa época se consolidan los discursos indigenistas que veian en
el indio un peso para la nacién, asi como la fuente de la historia de la Republica.
Guayasamin lee a esos indigenistas, y ademas interactia en una sociedad que
comenzaba a fijarse en el indio como un objeto de arte, y como un obstaculo para
el progreso, aunque al mismo tiempo, como figura principal del victorioso pasado

prehispanico.

* Los miembros de la familia encargados de la Fundacién Guayasamin han negado esa
posibilidad, pero la propuesta de erigirlo como “Patrimonio Cultural” fue consultada con la
Historiadora del Arte, Trinidad Pérez (comunicacion personal).
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Huacayfian en quichua significa “camino del llanto”, y es el nombre de la

primera etapa pictérica de Guayasamin, surgida a partir de un viaje de dos anos
por Latinoamérica, en el que recoge apuntes para sus cuadros. He elegido hablar
de esta obra por una razén principal: Todos sus cuadros llevan el subtitulo, ya sea
de Tema mestizo, Tema negro, o Tema indio. Pero aun mas, aquellos que
auspiciaron su trabajo (i.e. Benjamin Carridn, intelectual forjador de ideas acerca
de la nacionalidad, y Presidente de la Casa de la Cultura Ecuatoriana en esa
época) entendieron el conjunto de esta obra como la sintesis de la ‘realidad’
nacional. Es decir, las representaciones pictoricas de Guayasamin fueron
entendidas como la constatacion visual de las ‘razas’ que pueblan el Ecuador, y
como iconos graficos de la realidad demografica y social®.

De igual manera, ante la critica internacional, Guayasamin cobra fama con
estas obras: Es a partir de ellas que empieza a ser conocido (y asociado)
mundialmente como el pintor de los opnmidos. Al mismo tiempo, el pintor
aprovecha para hablar acerca de su origen ‘indio’, y la reivindicacién racial que él
realiza a través de su obra. Como consecuencia, a pesar de que muchos criticos
de arte dicen que Guayasamin solo fue indigenista en su primera etapa, la
relacion directa que el publico hace del autor, es su origen ‘ancestral’ y los
cuadros de indios que pint6 para la posteridad.

Un estudio de la obra y discurso de Guayasamin permite entender las
relaciones sociales que constituyen el campo pictérico, mostrando que bajo la
fachada de discusiones ‘puras’ acerca del arte, yace una pugna de caracter
politico por adjudicarse la autoridad para proponer una visidn ‘oficial’ de la
realidad.

También, analizar como una obra de arte puede constatar las visiones

3 La critica, habla de Huaycafian, como la muestra que "recoge miles de apuntes sobre la
condicién del indio, del negro, y del mestizo” (cf. Dinediciones, op. Cit.: 212). Tinajero, en un
capitulo de La nueva hisforia del Ecuador (Ayala ed, 1990), afirma que Huaycafidn "es en la
pintura lo que Huasipungo en las letras; la puerta de acceso de la cultura ecuatoriana a la
universalidad." E incluso, se ha llegado a afirmar que existe una curiosa coincidencia de fechas y
tematica entre Huaycaridn y Canto General de Neruda.
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sociales acerca de una ‘raza’, por ejemplo, nos permite entender que los

estereotipos raciales (0 de otro tipo), son elementos muy elaborados e inscritos
dentro de los imaginarios, y no realidades inobjetables y monosémicos inscritos
en la sociedad.

Para realizar este estudio me abordé toda la critica posible que se habia
hecho de Guayasamin. Investigué libros e investigaciones de arte, asi como
publicaciones en la prensa nacional e internacional. Asi mismo, elaboré el
contexto histérico-ideoldgico dentro del cual Guayasamin molded sus criterios,
propuestas y expectativas. Ademas, el trabajo de contextualizacién del objeto de
estudio me permitié6 abordar conceptos y aproximaciones teéricas fundamentales
en los estudios acerca de las racializaciones discursivas. Por ultimo, realicé un
analisis textual de Huacayrian, enfocandome particularmente en dos de las 103
obras.

Un estudio de un producto cultural determinado si nos abre los ojos ante la
configuraciéon de los hechos sociales. Sin embargo, la falta de contextualizacion
histérica, o de la adecuaciéon de elementos teéricos son limites que empobrecen
una investigacion de este tipo. En mi caso, se que mi tesis se hubiera beneficiado
de mayor trabajo de campo y una investigacion mas larga y sostenida.
Iguaimente, este tipo de trabajo interdisciplinario, al carecer de un frente principal
de analisis, puede convertirse en un trabajo mediocre, disperso, con indagaciones
poco complejas o profundas de los hechos analizados, produciendo la sensacién
de que el texto solo repite impresiones iniciales acerca de un problema. No caer
en la simplificacién o en una visién esquematica del tema es un desafio que
espero haber cumplido medianamente.

Los Estudios Ecuatorianos, amplios desde su nominacion, se benefician de
un tipo de acercamiento interdisciplinario, precisamente a partir de estudios

culturales, porque éste expone enfoques tedricos poco usados o explorados. Sin
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embargo, el caracter beneficioso de este tipo de estudios no solo radica en su

novedad, sino en la posibilidad de articular varios y distintos esfuerzos
académicos, en una investigacion que intenta ser global, aunque no general. En
realidad, los estudios de caso, aunque particulares y delimitados, ofrecen mucho
discernimiento alrededor de todas las aristas que son parte del hecho social.
Elegir un estudio de caso ‘errado’ que poco o nada contribuye a los
estudios culturales es un alto riesgo de correr en este tipo de investigaciones. No
todo artista es un productor cultural, y no todo personaje ha contribuido a una
formacién de las ideas sociales de una época. En saber distinguir unos
autores/fendmenos de otros, se halla la clave de un estudio pertinente. Aunque
por algun tiempo estuve deambulando sin poder elegir acertadamente, las sabias
y oportunas sugerencias de mi director de tesis me impidieron caer en este tipo

de equivocos. A él le debo este trabajo.
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Capitulo 2

El indigenismo en el Ecuador

"El cholo, tanto como el indio, es un problema en la vida nacional"
Pio Jaramillo Alvarado

Tanto la independencia y la constitucion de la republica, como los afanes
nacionalistas que se mantienen a lo largo de la primera mitad del siglo XX,
generan una atencién inusitada hacia el indigena. A nivel gubernamental el
indigenismo se 'preocupa’ del indio y sus condiciones de vida, intentando
transformarlo, de un lastre en la nacién, a un sujeto que cabe dentro de lo
nacional®.

A pesar de que la nacién ha tenido muchos momentos histéricos claves en
su construccioén, yo quisiera sefalar el surgimiento del indigenismo como un punto
de inflexion muy importante. Los estados crean instituciones que promueven,
respaldan y aseguran estas politicas, y al mismo tiempo, se activa un orden
dicotébmico en la sociedad: la frontera étnica. Este artilugio simbdlico de
dominacién, produce y reproduce al indio y al blanco mestizo, organizando y
justificando las posiciones de los “habitantes bautizados de ecuatorianos” en el
campo social. Asi, se separa “en el imaginario a los habitantes en dos grandes
grupos: los blancos-mestizos ciudadanos, y los otros (Guerrero 1998: 114).

El indigenismo surge como giro latinoamericano relacionado por una
introspeccion cerebral del centenario de la independencia en 1910. La revolucién
mexicana, la guerra entre Chile y Perq, la Guerra del Chaco, develd el indio a los
intelectuales no indigenas del continente. Pero también, la continuidad de la
practica discriminadora propicié un cambio de retérica, en donde el estado

aparecia como arbitro social, que corregiria las desigualdades, al ritmo de

® El indio puede ser un sujeto que cabe dentro de lo nacional, pero también, su posicién social
esta marcada por la disposicion de una frontera étnica (ver Guerrero 1998).
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redefinir a los habitantes del Ecuador en: los ciudadanos y los sujetos por civilizar

del Ecuador (lbid) .

La construcciéon de la nacién significaba disolver el elemento indio dentro
del mestizo, privilegiando el elemento blanco. Cuando se forma el concepto de
mestizaje, y después de desligario del tinte degenerativo que los europeos le
habian dado, se lo vio como la sintesis de la nacionalidad. El mestizo era el
simbolo ideolégico del nuevo régimen, la nueva sintesis venida de contribuciones
raciales reciprocas. El indigenismo, sin embargo, continué operando dentro del
paradigma racista: se retuvo el término ‘raza’ como un factor independiente (esto
es: innato y bioldgico) que operaba junto con factores sociales e histéricos
distintos. Pero claro, se intentd abolir la idea de la inferioridad racial del indio o del
mestizo’.

El arte no esta separado de este contexto. Ademas, el influjo nacionalista
venido del arte mexicano y de la politica mexicana, se sentia continentalmente.
Los muralistas inspiraron a los artistas plasticos ecuatorianos, y Vasconcelos
(entre otros intelectuales del indigenismo) fueron aplaudidos por Monsalve,
Jaramillo Alvarado, y Benjamin Carrién (intelectuales indigenistas/nacionalistas
ecuatorianos). Las politicas indigenistas y las relaciones artisticas mexicanas

fueron reproducidas en el Ecuador.

Las construcciones discursivas del indigenismo

En México, el hecho que vuelve los ojos hacia el pueblo indigena, es la
revolucion de los primeros afios del siglo XX® (Paz 1993). En Pert el equivalente

seria la guerra librada contra Chile®. En ambos casos, llama la atencion la

" Coincido con Clark (1999) quien sefala la paradoja del movimiento intelectual indigenista: al
realizar estudios sobre los Otros para desvirtuar estereotipos, los reforzaron.

® Marroquin (1972: 59) en su balance del indigenismo argumenta que la Revolucién Mexicana
supo encontrar en las raices indigenas las bases fundamentales del proceso de liberacién
nacional.

® Portocarrero (1998) dira: "Mellado el animo por el desastre de la Guerra con Chile, dominada la
visién del pais por el desprecio hacia lo que no fuera blanco, marcadas las ideas por la influencia



21
participacién de los indios en la defensa de la nacién desde el ejército. Esto

confluye con el sentimiento todavia fresco de la independencia, con el naciente
nacionalismo que buscé 'en los arcanos de las culturas aborigenes un apoyo
ideolégico para su propio desarrolio' (Marroquin, 1972: 60), y con el afan neo-
colonialista que rescataba a los 'otros', a través de su control y estudio.

La conformacién de las naciones latinoamericanas se da luego de la
emancipacién de "La Madre Patria". Era evidente el nivel de exclusién de los
nativos americanos que los mantenia fuera de la sociedad y de las politicas
estatales. Una de las causas de esta segregacién eran las caracteristicas raciales
(concebidas como fijas y producto de la transmisién hereditaria) atribuidas a los
americanos. Estos seguian siendo asumidos como inferiores frente a los
colonizadores. A partir de esa idea, los llamados a gobernar eran aquellos
descendientes directos de los espanoles, quienes innatamente estaban dotados
para mandar y controlar a la poblacién nativa. Igualmente, como argumenta
Guerrero, la frontera étnica también opera como un principio “generador de
estrategias de poder” que se expresa en toda la sociedad, recreando a dos
grupos primarios como clasificaciones de identidad: blancos-mestizos e indios.

En un primer momento, los paises de América Latina creian que el
mestizaje significaria la desaparicion de las identidades étnicas y raciales, pues
en éste se conservarian las caracteristicas de la 'raza' blanca'®. Se buscaba
eliminar los rastros indigenas y negros, ya que éstos representaban el pasado, lo
primitivo, lo anti-moderno, lo tradicional, o que estaba fuera de la nacion.

Obviamente, las 'razas' eran entendidas como un conjunto de caracteres

del positivismo y la sociologia positivista" el racismo radical iba a encontrar tierra fértil en el Perd
236).
S° "En este sistema dominante de representacién, ia imagen del mestizaje emerge como una
'ficcion maestra’ construida en un proceso dialéctico de exclusion e inclusion del Otro indigena.
Como seudo-europeos, los criollos pretendian esconder este dialogo de dominacién tornéandolo en
un mondlogo del Ser, quien ha finalmente asimilado al Otro en la familiaridad de la propia
identidad, o esta en vias de hacerlo.... En este proceso, el indio cotidiano es obliterado de la
conciencia para ser asimilado como otro histérico, o mejor aun, arqueolégico, pero siempre
exotico. Mas aun, esta estrategia también crea la ilusién de que el Otro indigena, tal como ha sido
creado por el dominador, puede ser introducido a la 'comunidad imaginada' por |a puerta de los
vinculos 'naturales’ inventados" (Muratorio, 1994: 177)
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bioldgicos, heredados e inexorables (Wade 1997: 58). Ademas, con la existencia

de la frontera étnica, se esconde “la arbitrariedad de su institucién imaginaria bajo
la sombra de la naturalizacién: se ‘racializa’ a los habitantes nacionales en
términos de un supuesto sistema genético” (Guerrero 1998: 115).

Como habia dicho antes: en esa época, se podia pensar que el mestizaje
era degeneracion, o que el mestizaje no era una condena, sino la base de la
nacionalidad. Segun Clark (op. Cit: 113) esta dicotomia se expresaba de forma
que los oponentes al indigenismo "produjeron vagas imagenes de degeneracion
indigena", mientras que los "indigenistas fueron los que se dirigieron a las
comunidades indigenas en los afios 30 y 40 para realizar estudios cientificos
detallados de las condiciones de vida de las poblaciones".

Se creia, por ejempio, que el desarrollo biologico del indigena era deficiente.
Los estudios ‘cientificos’ ligaban las carencias ‘bioldgicas’ de esta ‘raza’, con las
condiciones de vida a las que habia sido sometido el indio (Iéase: la conquista, el
concertaje, la explotacion). igualmente, se hace gala del determinismo geografico
al afirmar que el indio es producto de la naturaleza, es decir, el indio es como el
medio ambiente en el que vive'': Es una constante que las caracteristicas
‘propias’ del indio, su medio natural, su descendencia adquieran un tinte natural
en los textos indigenistas ecuatorianos. Asi, se ve claramente que el indio es
percibido como un ser que necesita ser asistido para salir del estado inferior en el
que se encuentra. Términos ampliamente usados para describir al indigena, como
‘vegeta’ o ‘pasivo’, muestra la idea comun del indio como un ser incapaz de actuar
en funcién de si mismo.

El indigenismo, como tipo de ideologia racial, de corte
clasificatorio/exclusorio, construye a partir de los afios veinte, algunos discursos
alternativos acerca del indio. En este marco de conformacién de la nacionalidad,

el indigenismo aparece como la sintesis que solucionaria los 'problemas' antes

" para estudios cientificos relativos, ver Santiana 1952.
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planteados: se pretendia integrar al elemento exdético (indios y negros) a la nacién

en procura de alcanzar la modernizacion (83).

En esta cruzada, no todo lo perteneciente a los indios y negros era
rechazado (Muratorio 1994). Existian elementos propios de los grupos marginales
que podian ser rescatados para ser tomados en cuenta en la conformacién de lo
nacional. Estos elementos eran producto de una apropiacién, por parte de los
grupos dominantes, de caracteristicas que debian ser resignificadas: ciertos
componentes exéticos eran afadidos a las versiones de la cultura nacional, solo
si su significado se definia dentro del conjunto de valores de los grupos
dominantes (87). El arte indigenista ejemplifica bien cémo los elementos
marginales son "re-centrados" dentro del sistema de simbolos que componian lo
nacional.

Para que el indigenismo en el Ecuador pudiera articularse oficiaimente a la
politica del estado, la idea de la nacién tenia que actuar como eje, y el estado
promover el relato de cierta historia nacional, en la que lo indio cobraba un papel
particular.

La revolucién liberal de 1895 ha sido vista como un hito en la historia
ecuatoriana. A partir de ésta el control del Estado pasa a manos de los
agroexportadores constefios, modificando las relaciones de poder, permitiendo
(gracias a la ruptura del predominio politico de los conservadores y el clero)
implantar la educacién laica, gratuita, supuestamente universal, y fomentando,
asi, el aparecimiento de ciertos grupos medios que antes no eran protagonistas
de la vida nacional (Cueva 1988: 21). Esta democratizacién cultural y social fue
vista como un inicio en el camino del progreso. A pesar de ello, se mantuvieron

los actos de exclusién'?.

2 Guerrero (1998: 119) afirma que “la Revolucion Liberal no transformé la estructuracion colonial
casi de casta inscrita en la ciudadania, sino que inscribié en la Constitucién de |a Repubilica la
imagen del indio en términos de poblacién que los poderes publicos debian proteger y civilizar”.
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De todas formas, cuando los liberales adoptan una discursividad con

respecto a los indios, se la entiende automaticamente como "benévola" y
progresista. En los procesos de formacién de las imagenes del indio, "persistieron
hasta el presente algunos perfiles de esta construccion imaginaria. Ademas,
consiguieron difundirse (y por tanto legitimarse), como una herencia recogida del
liberalismo, en circulos politicos y literarios socialistas y comunistas en las
primeras tres décadas de este siglo” (Guerrero 1994: 200).

Desde un inicio, la sociedad ecuatoriana estd fragmentada y polarizada,
pero presenta una fachada de unidad nacional, integracién, y ciudadania
universal que oculta las agudas diferencias sociales. La adopcidén de la imagen
del indio no es un signo de democratizacion, sino una muestra de que los
elementos exdticos podian ser integrados a la nacién, siempre y cuando
estuvieran moldeados de forma en que no significaran una negacién de lo
nacional, sino un aporte no-problematico a la identidad uniforme.

De ahi, que el indio "que se incorpord en ese periodo como parte de esa
identidad no fue entonces el Indio genérico sino el Inca, quien era objeto de
fascinacién en Europa" (lbid: 130; cf. Poole 1997), quienes por su pedigree
"podrian ser mas facilmente asimilados a las ya familiares estructuras sociales y
costumbres europeas" (132).

Segun Muratorio (1994), hay una tradicion que se apropia no solo de las
glorias culturales de las civilizaciones indigenas precolombinas sino también de
su pasado histérico, incorporandolo como mito de origen y parte integrante de la
identidad colectiva, y que implica no solamente la valorizacién y la exaltacién de
las antiguas civilizaciones mexicanas o andinas, sino también la apropiaciéon de
sus correspondientes pasados (lbid). Esta apropiacion es arbitraria e implica una
relaciébn de poder. Como en otros paises andinos, los indigenistas ecuatorianos

basaron la identidad nacional sobre las glorias de civilizaciones precolombinas,
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separandolas radicaimente de los indigenas "reales y actuales" ( Radcliffe vy

Westwood 1999: 112).

Indios y politicas estatales

El Ecuador de los afios 20 estd marcado por una fuerte presencia del
indigena. Pérez (1995:. 146) sefala que a principios de siglo la ciudad de Quito
estaba dominada por Io rural. Abrir los ojos ante la presencia del indio, sera para
los intelectuales una experiencia abrumadora, que se amalgama con sus
nociones y creencias acerca de las ‘razas’ y el mestizaje. Frente a esta situacion
irrevocable, los lideres nacionales se pronuncian por controlar y depurar ese
influjo, antes de dejarlo actuar libremente (visidn de la eugénesis). El precepto
que subyace en estas acciones es: Hay que defender la sociedad de esta sub-
raza invasora.

Desde inicios del periodo republicano, los indios -0 indigenas, como rezan

las leyes- son un hecho estatal, pues "provienen de una clasificacién (la de
indio/blanco) que distingue, diferencia y amalgama a una poblacién heterogénea
en cuanto a lengua e historia, territorio y sociedad. Es un acto de institucion
imaginaria de un grupo social" (lbid: 202). Es asi que para el estado, el indio
corresponde a una categoria étnica.
"Los indigenas existen en este periodo en y para el estado. Constituyen un objeto
de administracién étnica, una realidad concreta de multiples facetas de tipo
demografico, censal, fiscal, burocratico, juridico, policial y por supuesto lo que
aqui interesa: de tipo discursivo” (204)

Segun Guerrero, las elaboraciones discursivas acerca de los indios son
representaciones mentales "trasmitidas de generaciéon en generacidon entre la
poblacién blanco-mestiza, alimentadas y ratificadas con experiencias cotidianas
desde la tierna infancia al frecuentar indigenas, hombres y mujeres, en la ciudad y

en el campo. Conforman esquemas mentales que guian clasificaciones de la
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poblacién y posibilitan el disefio de estrategias de violencia simbélica que buscan

desvalorizar al sometido y valorar a los opresores” (230).

Quien se adscribe a esta vision liberal de redencién de los indios, se
transforma en un ventrilocuo, un intermediario social que conoce la semantica
que hay que poner en boca de los indigenas, que sabe el contenido la gama y el
tono de lo que el estado liberal quiere y puede captar (242).

De hecho, Guerrero afirma que, los politicos nacionales:

Sustentados por esta imagen [del indio desvalido, infantil, y el indio
soliviantado] ambos lugares comunes sobrepasan los confines de una
ética y percepcién mental individuales; amojonan un deslinde politico y
social imaginario que marca una distincion entre hacendados con 'piedad
y compasién', los progresistas, 'los verdaderos redentores' y aquellos
'desalmados sin compasién’, los retrogrados 'falsos redentores de la raza
india'.

Esta division en el posicionamiento era una simbélica.

La sombra de la imagen del indio, habia separado a los politicos en las
ultimas décadas del siglo pasado y demarcaba las posturas ideolégicas,
las cohesiones sociales y Ios discursos legitimos y legitimantes. Eran
matrices de pensamiento que sefialaban umbrales de distincién entre
quienes se reconocian -y seran vistos- como conservadores y liberales:
fijaban un punto de cruce en las coordenadas politicas (199).

El indio, necesario para la constitucién de la nacionalidad ecuatoriana, es,
asi mismo, una amenaza para ella. Su no incorporacion determinaria el fracaso
del Ecuador como nacién, segun los siguientes argumentos: Primero, porque
existiria un 'pueblo indigena’, separado del conglomerado nacional construido por
los blancos/criollos descendientes de los conquistadores (mas tarde los
mestizos), y siempre peligraria el proyecto nacional debido a la posibilidad de
sublevaciones en contra del poder central (miedo que continua hasta hoy).
Segundo, causaria un fracaso econdémico, pues su fuerza de trabajo seria
desaprovechada en la generacion de riqueza, y mas bien impedirian la marcha
del motor del progreso. Tercero, provocarian un problema de representacién

politica: ellos, aunque mayoria numérica, no podrian liderar el pais, debido a su

falta de cultura, y menos aun auto-gobernarse.
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En esta construccion discursiva, a los indigenas se les amputa su propia

voz, y se les obliga a entrar en un juego de ventriloquia en el que los politicos e
idedlogos utilizan una imagen construida de ellos, para propugnarles un discurso
también ficticio, con el fin legitimar su poder. Los intelectuales juegan un papel
fundamental en esta trama, pues de ser sujetos protegidos por mecenas, pasan a
ser sujetos amparados por el estado, y asi llegan a ser los intelectuales oficiales
que podran sustentar la base simbdlica o ideoldgica de la nacién (cf. Paz 1993).

Fruto de la ilustracién, nace la idea de 'incorporar al indio al sistema social
a través de la educacion' (Malo 1988), idea que ya habia sido ejecutada a través
de la evangelizacion de los nativos. Sin embargo, a principios del siglo XX, esta
incorporacién pretendia consolidar los estados- naciones. Para contar con una
nacién, se debia integrar ideolégicamente a los pobladores que habitaban dentro
de su territorio. En este intento, se busca una homogeneidad (Rivera 1999), y se
elimina la posibilidad de una diferencia que podria provocar el caos, pero se
afirma la diferencia como inferioridad (ver Guerrero 1998).

Mientras que la revolucion en México podia realizar cambios, incluso en el
nivel gubernamental, que daria lugar a la propagacioén de la idea de integrar al
indio a la comunidad nacional, en la mayoria del resto de paises, el indigenismo
se adopté como una politica de caracter americano, transnacional, y en esa
medida, casi obligatoria'®. El indigenismo era una ideologia propia del contexto
histérico que se vivia, pero no correspondia a un sentimiento propio de los
llamados indios.

El indigenismo oficial pudo haber suavizado - o al menos silenciado-
algunos de los excesos de un abierto racismo biolégico. Pero contenia sus

propias contradicciones, que lo llevé a utilizar férmulas racistas propias (Clark

** Es de notar que si las instituciones transnacionales, internacionales mas fuertes estaban
promoviendo la creacién de politicas de corte indigenista, los paises llamados a implementarlas lo
hacian en gran medida en un intento de no dejar de jugar un rol (aunque sea efimero) en el campo
de fuerzas internacional.
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1999). Las tendencias importantes en la institucion del indigenismo en el Ecuador

son dos, segun Ibarra (op. Cit.).

La tendencia evolucionista afirmaba que para alcanzar el '‘progreso' y la
‘civilizacion', se necesitaba un desarrollo evolutivo, para que los menos
'civilizados' alcanzaran la cuspide, donde se encontraban ios blancos europeos.
Estas ideas justificaron la expansion colonial, pero presentaron debilidades para
el proceso de integraciéon empujado por las burguesias locales.

La tendencia culturalista-funcionalista proponia desde esferas
institucionales impulsar la integracion de los indios respetando sus valores
culturales. El respeto de las culturas, dice Ibarra, se reducia a mantener ciertos
rasgos culturales, siempre que éstos no fueran en contra de los intereses del
sistema capitalista.

Ibarra (op. Cit), en un analisis mas o0 menos exhaustivo de los indigenas y
su relacién con el estado ecuatoriano, sefala que las diversas corrientes de
interpretacion del problema indigena lo ven como un problema de integracion.
Bajo el auspicio del estado se emitieron politicas y se pusieron en practica
acciones integrativas funcionales al sistema (abolicion del trabajo subsidiario,
derogatoria de la tributacion indigena, supresion de diezmos y primicias,
exoneracion de la contribucion territorial, desmortizacion de tierras comunales,
etc.). EIl concertaje se aboli6 en 1918. Para la década de 1930 irrumpieron
diversos movimientos sociales: sectores medios en el poder acogieron algunas
demandas de los sectores populares. Se emitieron las siguientes leyes: Cédigo

del Trabajo (1938), Ley y estatuto juridico de comunas (1937).

" Ibarra prosigue en su resumen: En la constitucion de 1945 se reconoce el quichua como lengua
nacional. Con el auge bananero de 1948, surgié la necesidad de modificar la estructura de la
hacienda serrana. El desarrollo y la modernizacién requerian la liberacion del trabajo indigena.
Galo Plaza, promueve una accidn dirigida al campesino indigena de caracter desarrollista
integracionista. Con Galo Plaza entran el Instituto Linglistico de Verano, el Cuerpo de Paz,
transnacionales explotadoras de petréleo. En 1950 y 1960 se hacen programas intensivos de
educacion bilingle. "Para el afio 1977 se habia incorporado un nuevo lenguaje en el discurso
oficialista: respeto, autodeterminacién, valores de las culturas autéctonas, derecho a la
participacion”.
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La promulgacién de estas leyes muestra que el indio pasé a ser una

preocupacién del estado a principios de siglo15, lo que se complementa con el
surgimiento del indigenismo. Pero era un tipo de preocupacién viciada: el indio
era visto como un ente incapaz de gobernarse a si mismo, necesitado de la tutela
de un gobierno racional.

El estado afiade a la discriminacion fenotipica-hereditaria, una mas sutil,
que habla de las costumbres civilizadas y civilizatorias compartidas por los
colonizadores. Las fronteras nacionales son replicadas hacia el interior. son
limites morales y culturales que distinguen a los barbaros de los racionalmente
superiores (Stoler 1995; ver el concepto de ‘frontera étnica’, Guerrero 1998).

Stoler (op. Cit) narra las normativas de segregaciéon entre los criollos y los
holandeses, reflejando lo que sucederia con las colonias espariolas en América.
Politicas idénticas de exclusion se extendieron en el Ecuador hasta mediados del
siglo XX, y para constatarlo se puede verificar el texto de Jaramillo Alvarado y sus
seguidores. La normalizacién actua a nivel individual y a nivel de masa desde el
estado. A los dictamenes de cuidados en el hogar y en el comportamiento, le
seguiran iniciativas estatales que complementaran el trabajo individual. Stoler
cuenta acerca de su estudio:

Los debates acerca de la degradacion moral de los inlandsche kinderen
[holandeses nacidos en colonias del Asia] hizo mas que producir
narrativas acerca de la vigilancia maternal, la crianza de los nifios, y el
ambiente apropiado. Estos promovieron nuevas iniciativas institucionales
y politicas gubernamentales que hacian que las asunciones acerca de la

superioridad racial fueran dependientes de la respetabilidad de la clase
media para toda la poblacién europea (106).

> “Luego de la independencia, el estado vive dos periodos respecto a la administracidn de los

indios. Durante la primera etapa (1830-1857) el nuevo estado -el republicano- administrd
directamente a la poblacién indigena como hecho publico. En una segunda etapa, una vez
eliminada la condicién de tributarios a mediados del siglo XIX y extendida, en principio, la
ciudadania a todos los ecuatorianos (con restricciones en cuanto al genero femenino, las edades,
las fortunas, y situaciones de dependencia laboral), la administracion de esta poblacidn es
delegada de manera subrepticia (eludiendo toda definicion de jure) a un organismo multiforme,
heterogéneo y privado: fue entregada a los poderes locales ... En esta segunda etapa que duré
hasta mediados del siglo XX, la administracién étnica adopta la modalidad de un hecho antes
privado que publico estatal" (Guerrero 1994: 201)
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Los indigenistas ecuatorianos

Pio Jaramillo Alvarado (1988 [1922]) es el primer intelectual ecuatoriano
que dedica un texto entero al tratamiento del "problema indio". Lo llama problema,
sin llegar a cuestionamientos profundos acerca del término, acuiiandolo para la

: 16
posteridad .

En su capitulo acerca del Comunismo Indigena, Jaramillo Alvarado exalta
la figura de Atahualpa y la manutencién a través de los afios de las tradiciones
indigenas. Jaramillo defiende la posibilidad de ver la historia de la mitologia shyri
(ya sea como leyenda o como hecho histérico), como 'génesis de la nacionalidad
ecuatoriana, con su elemento basico: el indio' (1988: 101). Aunque Jaramillo
reconoce que el régimen incaico era patriarcal, e imponia sanciones crueles para
mantener la paz, subraya como beneficio que no existia el derecho de propiedad.

Las grandes aspiraciones del socialismo estuvieron realizadas: la

reparticion agraria periodica, la extinciéon de la pobreza, el aumento de la

poblacién a base del matrimonio obligatorio, y la administracion de vidas

y haciendas con la intervencion del Estado (102).
Este pequefio ejemplo ilustra como este intelectual indigenista (que sera la piedra
fundamental de esta ideologia en el Ecuador) idealiza la imagen del indio, y la
homologa con una de socialismo, en una época marcada por la revolucion
mexicana y la bolchevique. Sin embargo, esa imagen construida correspondia a
la '"demanda’ europea de exotismo y mitos, y de espacios geograficos e histéricos
en los que el 'buen salvaje' vivia de acuerdo a los ideales de justicia social y
solidaridad. Como dice Muratorio (1994: 131):

Esa imagen del 'imperio benevolente de los Incas' incorporada al proceso

de diferenciaciéon externa del Ecuador como nacién frente a Europa,

estaba dirigida a un publico europeo que, todavia a mediados del siglo
XIX, seguia demostrando un gran interés por su historia.

'8 Jaramillo Alvarado sefiala a quienes han escrito acerca (a favor) de los indios: Olmedo,
Abelardo Moncayo, Belisario Quevedo, y Agustin Cueva T. Quevedo es uno de los primeros en
discutir el 'problema del indio' como uno econémico, mientras la mayoria lo pensaba como un
problema de raza (Pérez, 1995). Cueva se manifestd a favor de la integracién del indio a la
sociedad blanco-mestiza a través de |a educacion, y abogd por la abolicion del concertaje (Ibid:
146).
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Pio Jaramillo Alvarado insiste en la existencia de un comunismo incasico

venido abajo con la llegada de los espafioles, y de alguna forma su hipétesis
explica la 'condicién’ del indio. Denuncia el concertaje, pues éste ha roto con “los
moldes de un comunismo agrario, que siglos después ha venido a constituir la
utopia de las civilizaciones europeas” (149). Pero de alli, explica la situacién del
indio concerto, quien “por la acciéon de una servidumbre de cuatro siglos ha
embrutecido al indio labriego”.
Su testimonio es explicito:
El pedn concierto es ocioso porque le basta un simulacro de trabajo para
obtener una raya en las tarjas; es desconfiado, porque se le ha engafado
constantemente en los contratos y las promesas; es indolente, porque el
sentimiento de familia ha sido burlado por la concupisencia de los amos;
se resiste a toda iniciativa porque esta jamas la aprovecha; odia el
silencio, es indiferente al dolor, y la alegria es en el indio una mueca,
porque su espiritu ha sido groseramente ultrajado. Y con todo esto la
masa indigena opera una gran resistencia pasiva al progreso nacional,
porque esa resistencia casi inconsciente es su fuerza y su venganza...
(153)

Esta cita es solo un ejemplo que muestra una de las ideas claves de los
indigenistas: Los indios poseen una sicologia colectiva, especifica de su raza,
producto de siglos de opresién y transmitida a través de generaciones. Se
homogeniza a los indios, es decir, todos poseen una base mental idéntica, y se
pone gran énfasis al trauma de la Conquista (Ibarra, op. Cit.), ademas de resaltar
los rasgos ‘pasivos’ y tristes de éstos.

Jaramillo Alvarado expone sin censura, el temor que causa la superioridad
numérica de los indios. Propone descomponer la cifra de habitantes para 'apreciar
el germen de vitalidad o de decadencia nacional'. Es decir, a mayor cantidad de
indios, menor el germen de vitalidad. Como bien lo han sefialado Foucault (op.
Cit) y Balibar (op. Cit), el discurso racial esta lleno de exclamaciones acerca de la
vitalidad de una 'raza' superior.

Jaramillo se inclina por creer que la poblacién ecuatoriana de esa época

es mayoritariamente mestiza, 'manteniendo a flote el substratum Unico: la raza
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indigena' (158). Lo preocupante de la situacién radica en que los indios no
pueden ser el grupo representativo del Ecuador porque carecen de cultura (al no
estar incorporados a la vida nacional); pero el Ecuador no puede ser una nacion
sujeta al progreso, y el sentido de patria se pierde, si es que no se integra a los
indios. Por eso, se toma a los blancos como el segmento representativo. (Cf. 159)

El millén y medio de indios es una poblaciéon extrafia a la cultura y toda

actividad beneficiosa para la Nacién [...]. Ya la heterogeneidad de la

poblacién es por si sola una desventaja de consecuencias funestas y si a

esto se agrega que las razas de color cobriza, negra y jibara, representan

algo mas de la mitad de la poblacién global, cifra a la que se puede
sumar sin escrupulo el mestizaje que vive y se desarrolla en la plenitud

de la herencia étnica, quedaria el grupo clasificado como blanco por el

color de la piel, pero indio por sus costumbres, por sus aspiraciones, por

su mentalidad. La influencia india domina el ambiente psicolégico del

pais (164).

Este ambiente psicoldgico generado por el indio se caracteriza por el espiritu
servil del indio, y por su ausencia de consumo: "El indio americano tuvo ya en la
época de la conquista y del mestizaje en grande escala una inferioridad étnica
agravada en la esclavitud de cuatro siglos" (164). Racialmente, los indios crean
un problema para el Ecuador. "la nulidad de la concurrencia del indio como
elemento creador de riqueza" (166). Es decir, que el indio hace que el progreso se

estanque: "el dinamismo nacional hay un motor poderoso que no funciona: el

indio".

En el Ecuador, Jaramillo Alvarado se une al grupo de intelectuales de
tradicion iluminista que ven en la educacién una de las armas para integrar al
indio.

Se ha sustentado la posibilidad de la elevacién mental y moral del indio

por medio de la funcién de las escuelas, por el enrolamiento en el

ejército, por la formacién de la conciencia religiosa, con el llamamiento

del indio a la vida politica en las actividades de los derechos ciudadanos:

He aqui todo un programa de interés indudable (179).

Enseguida vendrian los discursos paternalistas acerca de los Otros,

quienes carecian de moral civilizatoria, sucitando asi, nuevas politicas estatales
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dedicadas a corregir las costumbres de los colonizados, y también a generar
- . 17
programas mas generales de tutelaje
Como dice Stoler (op. Cit),
Una de las observaciones mas comunes acerca del discurso racial del
colonialismo son las metaforas patriarcales, protectoras de la familia, a
las que se apela. Los Otros han sido eternamente comparados y
homologados con nifios, una representacion que convenientemente
provee una justificacion moral para implementar politicas imperiales de
tutelaje, disciplina, y estrategias maternalistas y paternalistas especificas
para el control de su custodia (150).

Jaramillo Alvarado, igual que otros intelectuales ecuatorianos, admira las
propuestas del mexicano Vasconcelos. Una de las ideas fundamentales de
ambos es moldear la moralidad de los indigenas a través de instituciones que
forjan una moral aceptable como nacional. La escuela indigena y el cuartel fueron
pensadas como escuelas indicadas para 'incorporar al indio a la vida nacional'.
Asi mismo, son centros de normalizacién, de creacién de sujetos. La vision
paternalista es obvia:

Creemos en su virtualidad, si los cuarteles en que han de realizar su
servicio los indios, se organizan a base de una escuela para analfabetos
adultos y se les trata como a nifilos grandes, para los que, la ciencia de la
guerra esté en segundo plano, y la modelacién de su personalidad en
primer término (179).

Dentro de todas estas visiones y de los programas de asistencia para estos
otros, se encuentra un filtro de género. La eugénesis, las politicas de segregacién
y proteccion de los europeos, buscaba restringir la mezcla racial, si, pero también
buscaba, a traves de la construcciébn de una moralidad europea, evitar el
encuentro de una sexualidad exética e irrestricta con otra civilizada (Cf. Stoler op.
Cit). De otro lado, las politicas estatales de proteccién al indigena también tenian

sesgo de género. La mujer indigena es vista como la guia y el eje de la familia y

de la comunidad. Sin embargo, ella también es tachada por sus “trabas histéricas

"7 El principal ide6logo del indigenismo ecuatoriano sefiala esta necesidad de un mestizaje en el
que el elemento indio es eliminado o corregido a través del mentado tutelaje: "...el factor principal
del éxito es en primer término el hacendado, con la contribucién de su cuiltura; luego,
simultdneamente, la accién politica, la accién religiosa y la accién social acabaran la obra de la
reivindicacién de los derechos del indio, incorporandolo a la vida nacional..."(Pio Jaramillo
Alvarado 1988 [1922]:162)
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y culturales... lo que hace de ella un verdadero freno para el desarrollo y el

cambio socio-cultural”. Asi, el Congreso Indigenista Interamericano de 1965
resuelve integrar activamente a la mujer a los proyectos de desarrollo impulsados
(cf. Varios L.1.1., 1965).

Monsalve (1988 [1943]) afiade el elemento "étnico" a las apreciaciones
acerca de los indios. La 'raza' es entendida en términos biolégicos, aunque se
diga que parte de esta herencia son las costumbres.

LLas razas dependen no solo de la sangre, sino sobre todo del ambiente
social y geografico en que se desarrollan...Si creemos en la obra del
cruzamiento, no participamos, sin embargo, de la idea que afirme que
esta receta es la Unica para la solucién del problema aborigen (209).
Garcés (1957), anadira el elemento higienista al ‘'problema indigena' vy
argumentara que ‘el problema indigena estriba en dosificar el reparto social de
tres factores de cultura: pan, alfabeto y jabén' (14; ver también Gonzalez 1996).
Garcés difundié sus apreciaciones, a través de su libro, pues éste es un
compendio de disertaciones radiodifundidas por la CCE en un programa de dos
afnos de duracién acerca de temas indigenas.

Jaramillo Alvarado escribe en el afio 1922, Monsalve en el 43, y Gabriel
Garcés en el 57. Se pueden observar leves desplazamientos discursivos, pero no
quiebres ideologicos acerca del 'problema del indio'. Jaramillo y Monsalve siguen
a Vasconcelos al encontrar la solucidon a este 'problema' en la educacién. Claro
que se trata de una educacion dirigida tanto al conocimiento, como a la moral. Se
busca formar la personalidad de los indios, e instruirle acerca de los valores de la
nacionalidad. La idea es: El indio es bueno mientras se le guie correctamente (es
como un nifo incapaz de guiarse a si mismo). Se comportara bien, mientras viva
en condiciones que asi lo permitan.

Se constata, luego de ieer a estos tres autores representativos, que se han
mantenido, a lo largo de los afos, directrices que han guiado el pensamiento
acerca de los indios. Los tres indigenistas concuerdan en el diagndstico, las

causas, Y las soluciones.
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En resumen:

* El indigena es bueno, susceptible de mejoramiento, siempre que se le faciliten
los medios para lograrlo '8

* El indigena es un nifio, permanece en una etapa infantil, en formacién. El
pueblo indigena necesita que se lo asista integramente como a un nifio.

* Es urgente incorporar al indigena a la nacién ecuatoriana, a la cultura total del
pais.

* Se abarca al indio dentro del término campesino, éste ultimo de tinte socio-
econoémico.

* Elindio no entiende de la politica porque no sabe qué es el estado.

* El indio es una ‘raza’, moldeada por una cultura y por sus disposiciones
biologicas, y marcada por circunstancias histéricas como la explotacién y la
Conquista.

* Deberian existir escuelas para indigenas, internado que les libren del ambito
dafiino de sus hogares (idea secundada por Corina del Parral de Velasco
Ibarra).

Es importante recalcar - en este momento- que la relacion entre el estado y

la identidad indigena estaba dada en términos de mutua necesidad, y

determinacién reciproca. Para constituir la nacién, son necesarias imagenes que

compiten por la legitimidad de definir lo que la nacién es o puede ser. En América

Latina, se han utilizado simbolos de poder racial, como la civilidad blanca, o la

magia indigena, o la sexualidad negra.

Por un lado, la "nacién necesita a los indios para especificar una identidad

Unica, los no-indios necesitan acceder a una identidad que canaliza los poderes

primitivos aparentemente inalcanzables para la gente civilizada" (Wade 1997: 92).

Pero por otro: para "sostenerse a ella misma, la nacién se alimenta en el

poder de negros e indios, asi como éstos se alimentan del poder del estado-

'® De acuerdo con Clark (1999) ésta es una posicién optimista del indigenismo.



36
nacién" (94). Por eso, seria erréneo sugerir que la relacién entre el estado y los

indios se resume en la dominacién o control de los primeros hacia los segundos.
La relacién actda en ‘doble via’, dejando que opere una mutua dependencia entre
los sujetos que conviven en el mismo espacio y que probablemente buscan la
hegemonia.

Ahora, respecto al uso que el estado hace de los indios semidticamente
construidos, hay que senalar la definicidon atribuida al concepto de 'indio' es
ambigua. En general, el indio esta definido negativamente: una persona es india
en relaciéon a alguien mas. Es un concepto clasificador concebido en términos
relacionales, donde la auto-definicién es solo parte de un complejo mas amplio.

Fue solo con la Conquista que el concepto genérico de 'indio' pudo ser

formulado negativamente frente a la dominante ideologia

Europea/Espaiiola. Este término genérico era de uso espafol. Este

definia a aquellos que no eran espafioles o mestizos, y aglutinaba un

amplio rango de grupos, lenguas y comunidades indigenas. Los indios
mismos, carecian de cualquier sentimiento compartido de indianidad (el

pan-indianismo es de reciente creacion) (75).

De hecho, el “indigenismo oficial... impulsa la articulacion del indigenismo a la
dinamica del aparato estatal en América Latina. Con esto se plantea la aplicacion
del indigenismo como politica oficial a partir de 1940" (lbarra, op. Cit). Esta
adopcidn se da en todo el continente, y cobra mayor relevancia en paises como
México y Perl. En México, la revolucién propicié que este tipo de demandas
politicas pudieran ser escuchadas en el estado. Es asi, que el indigenismo como
politica oficial tuvo varios impulsos estructurales. Vasconcelos, funcionario del
gobierno, dio cabida a la recuperacidén del ‘México profundo’, e inici6 un
programa pictérico-cultural muralista que iba de la mano de la promocién de una
ideologia que reivindicaba el mestizaje. "La raza césmica" (1925), obra de

Vasconcelos, fue acogida en Latinoamérica por los intelectuales y ha trascendido

como piedra fundamental en la construccién de la ideologia indigenista'®.

' Jaramillo Alvarado se hizo eco de Vasconcelos, quien dice que la ‘raza césmica’ es una quinta
‘raza’, aparte de la bianca, negra, roja y amarilia. Esta nueva raza mestiza, mezcla de los mejores
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De cualquier forma, el indigenismo fue una politica estatal promovida

fuertemente a partir (aproximadamente) de los afios cuarenta. El vinculo entre
politica indigenista y estado (es decir, la oficialidad del indigenismo) se replic6 en
algunos paises de América Latina, como Guatemala, Peru, Bolivia. En el Ecuador,
se reprodujo la idea de que una figura ‘ilustrada’, un intelectual, debia aduefiarse
de la promocién del indigenismo. Mas tarde, esos ideblogos indigenistas
vinculados con el estado organizaron un instituto indigenista que abarco todo el
continente.

El indigenismo como politica gubernamental continental, que trabaja con la
idea del indio como problema y que promueve su integracién a la nacion, es
promovido por instituciones transnacionales, como las Naciones Unidas. Para
este efecto, primero se crea el Instituto Indigenista Interamericano (1.1.1.), y se
compromete a cada pais asistente emule una institucién nacional similar. Gamio,
intelectual indigenista mexicano, define los preceptos de la politica del L.1.I.: Se

aspira a que se normalice el deficiente desarrollo biolégico indigena, a

gue se mejoren efectivamente las inferiores condiciones econdmico-

culturales en que desde hace tiempo vegeta, a que se respete su

personalidad y tradicion y sean abolidos los abusos de quienes a

espaldas de la ley lo maltratan, explotan y esclavizan (Marroquin, op. Cit:

62).

En Ecuador Pio Jaramillo Alvarado fue el responsable de la fundacién del
Instituto Indigenista Ecuatoriano (I.1.E.) en 1942. El estatuto primordial de esta
institucion es la de estudiar el problema indigena en todos sus aspectos, para
procurar el mejoramiento de ias condiciones de vida del indio ecuatoriano, como
problema propio del pais, y en general colaborar con el mejoramiento del indio en
todo el continente americano.

Las entidades publicas y privadas del Ecuador que realizan alguna "labor

en beneficio indigenista”, segun Ibarra (op. Cit.) son: |.LLE., Misién Andina del

rasgos de todas las anteriores, estaba destinada a poblar la Tierra, pero iba a originarse en
Iberoameérica. Segun Vasconcelos, “todos ios elementos de la nueva humanidad” estén en
Hispanoameérica: la ley natural mendeliana que seleccionara los mas bellos rasgos de los
humanos destruyendo monstruosidades, el territorio, los recursos naturales, y la espiritualidad.
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Ecuador, Centro de Estudios y de Accidén Social, IERAC, Orden religiosa Madres

Lauritas, Misién de la Universidad de Cornell, Instituto Linglistico de Verano,
otras misiones religiosas, Federacién Ecuatoriana de Indigenas". Las instituciones
de origen nacional encontraban apoyo y extensién en aquellas internacionales,
creadas a partir de la Segunda Guerra Mundial: La Misién Andina de Ecuador
(MAE) suscribié en 1954 un acuerdo con la OIT, FAO, OMS, UNESCO, para la
prestacion de asistencia técnica destinada a promover la incorporacion
econémica y social de la poblacién indigena dentro de la comunidad nacional (con
actitudes paternalistas y colonialistas).

Es importante no olvidar que a la par de la implementacién de politicas
gubernamentales de asistencia a los indios, éstos estaban formando sus propias
organizaciones, desde sus perspectivas y necesidades (cf. Larrea y Truijillo,
2000).

El Arte
Las politicas estatales del indigenismo, segun Ibarra (op. Cit) necesitaban el
apoyo de una intelligentsia para poder implementarse, validarse y extenderse:
La configuracion del discurso y politicas del gobierno contaron con el
apoyo de sectores de intelectuales vinculados al estado y con
organizaciones indigenas que participaron e influyeron en el disefio,
orientacion y formulacién de las politicas entre el trabajo de economiistas,
sociblogos, antropdlogos, y las demandas operacionales del Estado. Los
antiguos intelectuales del régimen oligarquico fueron sustituidos por este
nuevo tipo de intelectuales de estado.

Lucie-Smith sugiere que las artes visuales latinoamericanas estan mas
estrechamente relacionadas con su entorno social y politico que sus equivalentes
europeas y estadounidenses. Segin el autor, la teoria marxista tuvo una
influencia poderosa en estos paises. La busqueda de raices indias preocupé a
muchos artistas/intelectuales latinoamericanos, de distintas maneras y en

distintas épocas. El moévil de esta predilecciéon nacia de las ideas europeas, del

‘buen salvaje’ de Rousseau, que luego fueron importadas a Latinoamérica como

Guayasamin también cita las ideas de Vasconcelos a la hora de hablar de los mestizos, o de sus
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parte de un cargamento completo de ideas con raigambre en la ilustracién, que

contribuyeron a la rebeldia frente a la corona espanola.

El indigenismo, como movimiento cultural y politico identificable, solo
comenz6 el despegue en 1900 con la publicacion de 'Ariel' de Rodoé. Es éste, se
contrastan dos formas de sociedad: Caliban (materialista y utilitario) y Ariel (élite
capaz de sacrificarse por el espiritu). Gradualmente el arielismo llegd a asociarse
con una busqueda de las esencias nacionales, a las cuales se atribuyeron raices
precolombinas. En Peru el principal idedlogo fue Mariategui, en Guatemala Miguel
Angel Asturias.

El muralismo, de origen mexicano, se vislumbra como la representacion
tangible del arte comprometido. Se atribuyé a las pinturas publicas raices
precolombinas, pero en realidad los murales latinos encuentran paralelos mas
precisos en pinturas europeas.

La trascendencia del muralismo reside en el énfasis en la viabilidad del
arte publico, al cual se le asigna un nuevo papel al ser hecho para activar
la busqueda de una identidad nacional y cultural y expresar una ideologia
politica. En la historia del modernismo esta intrinseco un interés por el
arte folk y primitivo (47).

"Sacado de su entorno mexicano original, el muralismo se convirti6 en
estilo oficial", dice Lucie-Smith., y ofrecié a todos los artistas latinoamericanos un
lenguaje distintivo, y un vehiculo para las preocupaciones e ideas politicas,
sociales y culturales, en un momento en que la creciente inquietud por la justicia
social era, no sorprendentemente, combinada con el deseo de regresar a las
raices indigenas. Los muralistas aparecieron en casi todos los paises de
Latinoamérica, y tuvieron éxito, en especial en aquellos cuya cultura aun
conservaba un fuerte elemento indio (69).

Paz (1993) contribuye a realizar un analisis mas completo del muralismo.

Mientras que se tiende a atribuir al muralismo mexicano una importancia

cuadros.
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trascendental, sin entender sus antecedentes y circunstancias, Paz analiza el

contexto de formacién de este estilo.

El muralismo es un estilo artistico considerado como 'propiamente’
latinomericano. ElI muralismo se entiende como la contribucion del arte
americano, al arte universal. Paz, sostiene que detras de estas innovaciones,
habia ya una tendencia a explorar lo exético, lo popular y autéctono. El arte de los
otros continentes (aparte del europeo) era visto con ojos occidentales.

Los romanticos alemanes descubrieron la literatura sanscrita y el arte

goético; sus sucesores en toda Europa se interesaron después por el

mundo islamico y las civilizaciones del Extremo Oriente; por fin, a

principios de este siglo, aparecieron en el horizonte estético las artes de

Africa, América, Oceania. Sin los artistas modernos de Occidente, que

hicieron suyo todo ese inmenso conjunto de estilos y visones de la

realidad y los transformaron en obras vivas y contemporaneas, nosotros

no habriamos podido comprender y amar el arte precolombino.

El nacionalismo artistico mexicano es una consecuencia tanto del cambio en
la conciencia social que fue la Revolucibn mexicana como del cambio en la
conciencia artistica que fue el cosmopolitismo estético europeo.

Se ha asociado el arte muralista con la revolucién mexicana. Es verdad que
la Revolucién "sacé afuera, un México desconocido” (188), pero ya la otra
revolucién (la revolucion estética europea iniciada a principios del siglo XIX)
"habia hecho suya todo el conjunto de estilo y visiones de las tradiciones no
occidentales”. Sin ellas, "los muralistas mexicanos no hubieran podido
comprender la tradicibn mexicana indigena. El nacionalismo artistico mexicano
fue una consecuencia del cosmopolitismo del siglo XX" (190).

El muralismo mexicano, de la mano con una ideologia indigenista
promovida por Vasconcelos, se convirtib en arte oficial. Vasconcelos escribe
acerca de la raza coésmica (hibrida, latinoamericana), sugiriendo su caracter
espiritual superior. Cuando asume la Secretaria de Educaciéon Publica de México,
afirma que

su proyecto - suyo y del nuevo gobierno revolucionario- era nacional pero

no, dijo, 'porque pretenda encerrarse en nuestras fronteras geograficas
sino porque se propone crear el caracter de una cultura autéctona
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hispanoamericana'. ElI nacionalismo de Vasconcelos era una

hispanoamericanismo. A su vez, esta vocacion hispanoamericana estaba
abierta al mundo (Paz, 1993: 203).

Los muralistas mexicanos mas renombrados: Rivera, Orozco y Siqueiros,
fueron encomendados por el gobierno para la creacion de murales publicos de
caracter nacionalista®.

Lauer (1997) argumenta para el caso del Perd que, en ausencia de una
revolucién social (como la mexicana) que estuviera sentando cambios
importantes, las reivindicaciones indigenistas carecian de una base ideolégica
fuerte. Sin embargo, los primeros anos del siglo XX si evidencian cambios
sustanciales en las sociedades latinoamericanas.

De acuerdo con Valdano (1999) el pensamiento ecuatoriano busca su ser
nacional en un proceso de interiorizacion. Los afios veinte fueron afos de
transicion, a pesar de que la independencia politica no realizd cambios
determinantes. Aunque la oligarquia sigue rigiendo, nuevas clases sociales
emergen. Los partidos politicos se organizan, y se forma el partido socialista en
1926 con escritores de la época. El partido comunista también contdé con la
miembros parte de los intelectuales y artistas. Mas tarde, los movimientos
populistas van captando adeptos en - lo que Cueva ha denominado- el
subproletariado.

Cuando el Ecuador incrementa su comercio exterior, lo hace como
proveedor de materia prima, vulnerabilizando sus finanzas en dependencia de los
paises receptores. La Primera Guerra Mundial, la depresion de 1929,
disminuyeron el poder adquisitivo del sucre, y se incrementé la desocupacion y el
alza de costos. Una muestra de la agitacion social provocada por la situacién
economico-social en decadencia se manifestdé en Guayaquil el 15 de noviembre

de 1922, cuando miles de cadaveres de ciudadanos fueron arrojados al rio luego

® "L a ambicién de crear un arte publico exige, por lo menos, dos condiciones. La primera: una
comunidad de creencias, sentimientos e imagenes; la segunda: una visién del hombre y de su
lugar y misién en el mundo” (Paz, 1993: 211). Por un lado, una primera etapa del muralismo
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de ser reprimidos y muertos. Este hecho marcé el inicio de la conformacién de
nuevos movimientos sociales. En sintesis, obreros, artesanos, intelectuales, se
organizan en sindicatos y cobran relevancia en el escenario politico.

Los artistas plasticos ecuatorianos de las primeras décadas de este siglo,
asi como los escritores de esa época, se dedicaron a escribir a partir del realismo
social. En éste, se retrataban las crudezas humanas, se utilizaba el vocabulario
coloquial, y se privilegiaban las narraciones locales. Muchas de estas
manifestaciones artisticas adoptaron al indigenismo como postura vital, y a través
del arte querian expresar su descontento con respecto a la situacion del pais. En
el Ecuador, la literatura de los afios 30 (realista de denuncia), y la pintura
indigenista, representaron expresiones artisticas muy ancladas en lo nacional®'
(aunque esta tendencia se estaba dando continentalmente), y empiezan a
cambiar las relaciones sociales en el campo del arte ecuatoriano?.

Segun Valdano, esta literatura se caracterizé por un descarnado verismo,
"no se basta con presentar la realidad: la escoge, la traduce y la empuja a servir
propositos, en busca de delatar las injusticias de la organizacién que rige nuestra
vida social" (Valdano 1999: 287). Se adopta el tono subversivo. Se reivindica lo
marginal, se toma el elemento indigena para rescatar lo autdéctono. La tendencia
es la de "destacar en el personaje sus aspectos genéricos de clase o de grupo
social" (288). El lenguaje coloquial (regionalizado) fue utilizado por estos
narradores, rompiendo con un academicismo demasiado rigido para los temas
que se querian tratar.

Segun Santiana (1952: 72), los pintores ecuatorianos de la época

“‘acentuaron en sus obras la miserable condicién humana en que se desarrollaba

mexicano exaltaba la cultura popular, las tradiciones y los héroes revolucionarios, pero mas tarde,
ese mismo arte se convertia en doctrina.

' Cueva (1990 [1967]: 54) dira de esta literatura: "No es nacional por el solo hecho de utilizar el
lenguaje nuestro. Lo es, también y sobre todo por haber hallado una respuesta artistica adecuada
a nuestra original condicién, dentro de los limites y posibilidades de la época”.

2 Segun Cueva (1990 [1967]: 52) los literatos del 30 "ya no prosperan a la sombra de una clase
superior ni protegidos por mecenas. Constituyen un grupo demasiado grande para recibir
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la vida del indio y fueron los promotores de la nueva concepcion social” . Esta
intervencién de los artistas logrd renovar el sistema y las instituciones, ayudando
a que el “pais se preocupe por emprender una acciéon salvadora, orientada hacia
el reconocimiento de la dignidad humana del indio ecuatoriano” (ibid).

Cuando Velasco Ibarra llega al poder en 1944, Benjamin Carridn, con
apoyo oficial, funda la Casa de la Cultura Ecuatoriana®® (371). Carrién, con su
filosofia de la "pequefia gran naciéon" ayudé a "generar el movimiento cultural de
mayor importancia que ha tenido este pais. Las letras, las artes plasticas, las
ciencias sociales y las mas diversas corrientes del pensamiento nacional
encontraron su ruta, hallaron un gran objetivo: ir reconociendo los rasgos"
desconocidos del Ecuador (372).

En el Ecuador, segun Valdano, el indigenismo se pronunci® como una
respuesta nacionalista frente a las ideas eurocentristas que veian la explicacién
del 'atraso' en Latinoamérica en la inferioridad racial de sus habitantes. El
indigenismo marcé las producciones literarias, pictéricas, musicales, politicas y de
las ciencias sociales. Este brote ideoldgico no estaba aislado: existia en México y
en Peru, de forma predominante. Sin embargo, es necesario hacer una
aclaracion: todas estas manifestaciones sociales y culturales que trataron el
‘problema del indio' fueron escritas desde fuera y desde la superficie (378).

Esta lectura correspondia a una construccién de los no-indios acerca de los

indios, en donde se reflejaban los lugares comunes acerca de este personaje

proteccion personal, pero con el peso suficiente para poder crecer sin ese patrocinio (la clase alta
solo los absorbera y conservadorizara a partir de los afios 50, incorporandolos al aparato oficial)".
23 Bajo el eslogan: 'Por medio de la cultura, volver a tener patria’, la ley de creacién de la Casa de
la Cultura sentaba las siguientes bases:

La cultura nacional necesita adecuado apoyo del poder publico para su desenvolvimiento y
expresion. Si se quiere robustecer 'el alma nacional' y esclarecer la vocacién y el destino de la
patria, es indispensable la difusién amplia de los valores sustantivos del pensamiento en la
literatura, las ciencias y las artes, asi del pasado como del presente. Hay que llevar extrafronteras
esas manifestaciones para que el Ecuador, 'con la plenitud de los derechos que le concede su
historia intelectual, ocupe el legitimo lugar que le corresponde en el concierto cultural del
continente’. Hay que aprovechar la cultura extranjera, dando facilidades a la venida de cientificos y
artistas para dictar conferencias, hacer exposiciones y otras obras de divulgaciéon. Este es un
‘instituto director y orientador de las actividades cientificas y artisticas nacionales, con la misién de
prestar apoyo efectivo, espiritual y material a la obra de la cultura. En el campo del arte, la Casa
hara exposiciones dentro y fuera del pais, y otorgaré premios y becas. '(Monteforte 1985: 195)
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como fundador de la nacionalidad ecuatoriana. Como bien afirma Lauer (1997)
para el caso de Perd, el indigenismo expresado en manifestaciones artisticas "no
fue un gusto generalizado, sino de élites y de probables excéntricos y de
visionarios. Un gusto que no solo fue vivido como tal, sino también como
resignado apostolado nacionalista (en los estratos medios y altos de la sociedad)
y decenios mas tarde como nicho artistico-comercial de mercado" (21).

Se podria pensar (como lo hace Monteforte) el indigenismo como una

tendencia que si estaba rompiendo con la ideologia dominante. Sin embargo, mi
hipétesis es que esta manifestacion cultural y social, aunque nueva y con
intenciones de protesta, no representaba una amenaza seria para el status quo,
sino que fue aclamada por las clases dominantes transnacionales y el estado,
quienes representaban el mercado de los artistas indigenistas. Como diria Lauer
(op. Cit: 45) para el caso peruano:
El leit motiv autéctono del indigenismo artistico "no fue visto como algo dicisivo de
la nacionalidad o subversivo de la sociedad, sin como algo integrador- se dio a
partir de una nunca expresada pero siempre intuida diferenciacién que hacia el
publico entre el movimiento ideoldgico y politico indigenista, y la naturaleza" del
indigenismo cultural.

Para Lauer, las representaciones del indigenismo artistico "no es la verdad
de lo indigena, sino la de la capacidad de lo criollo, entendido como de lo no
autéctono, para hacerse cargo de la cultura nacional como totalidad" (55).

En el Perq, la politizacién de la burguesia durante la década de los afios 20
remarcaria el indigenismo desde la denuncia del feudalismo, y el acercamiento
hacia el mundo indigena construido se producira "mediante una adhesién a la
causa proletaria” (56). En el Ecuador, de la misma manera, se entendié el
indigenismo como una forma de reivindicar al indio como campesino, es decir,

como elemento productor de la nacién. Asi, los indigenistas de lo cultural,
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elaboraban una alianza directa entre la defensa del indio, y la convicciéon en la

posibilidad de un gobierno del proletariado®. Estaba automaticamente asumido
que una posicién en defensa de los mas discriminados era una a favor de los mas
explotados. Los intelectuales de México, Peru y Ecuador eran indigenistas y de
izquierda.

El indigenismo llega a ser en pocos afios el leit motiv del arte ecuatoriano.
Autores como Pedro Ledn, Camilo Egas, José Moscoso, Didgenes Paredes,
Bolivar Mena, Leonardo Tejada, Galo Galecio, Judith Roura, Eduardo Kingman,
entre otros, se habian inclinado por el costumbrismo, el indigenismo, o el
expresionismo con tintes de denuncia social.

En el campo pictdrico ecuatoriano empiezan a surgir cambios radicales a
partir de 1936, cuando Eduardo Kingman recibe el premio Mariano Aguilera "ante
el clamor de casi todos los medios intelectuales”. Este acto simbodlico consolido la
linea indigenista. Pero es importante decirlo: el jurado que eligié el cuadro de
Kingman no fue el mismo que dominado por los conservadores, l0 habia
rechazado el afio anterior. Tiene que darse un desplazamiento en quien rige los
concursos, en quien es aceptado por la voz oficial, para que puedan surgir
cambios dentro de este campo. Igualmente, el Saléon de Mayo, es fruto de un acto
organizativo de pintores que sentian el campo cultural como exclusivo, y que
pugnaban por hacerse un nombre dentro de €él. Primero tuvo que materializarse el
Sindicato de Escritores y Artistas del Ecuador (un sindicato similar ya se habia
formado en México), que conglomeré a los rechazados de exposiciones oficiales
(cf. Monteforte 1985: 192).

En 1940, Kingman abre la primera galeria de arte en Quito (salvo la

efimera de Egas en 1927), Caspicara, que solo ese afio organizd trece

24 Una relacién similar se produce a principios de siglo entre la ideologia liberal y la promulgacién
de leyes protectoras de los indigenas. Esta alianza no esta libre de contradicciones e ironias. (Ver
Guerrero 1994)
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exposiciones transformandose en una especie de club de artistas y escritores de

izquierda.
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