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Resumen

Esta investigacion, a partir de un estudio de caso realizado en la parroquia de Guangaje
perteneciente a la provincia de Cotopaxi, intenta contribuir a la discusion sobre la manera
como se configuran las relaciones entre generaciones al interior de las comunidades en los
territorios nacionales. En un primer momento, se propone un acercamiento historico sobre el
surgimiento y la evolucion de la propuesta sobre la solidaridad intergeneracional agenciada
por la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) y de la propuesta para la igualdad
intergeneracional desarrollada por el Estado ecuatoriano para reconfigurar las relaciones
generacionales dentro del territorio nacional. En un segundo momento, se elabora un marco
teorico en el cual se concibe la intergeneracionalidad como parte de un dispositivo biopolitico
que lleva a cabo procesos de subjetivacion en la busqueda por lograr el control de las
poblaciones. Posteriormente, se presenta una etnografia que busca dar cuenta de la manera
como se presentan las relaciones entre jovenes y adultos en la parroquia de Guangaje,
provincia de Cotopaxi. Finalmente, este trabajo de investigacion intenta determinar las
influencia que las discursividades de la intergeneracionalidad tiene en la manera como se
establecen las relaciones generacionales en la comunidad de Guangaje al tiempo que busca
develar la importancia que los sistemas parentales tradicionales tienen al momento de analizar

dichas relaciones.

Palabras clave: Biopolitica, intergeneracionalidad, relaciones intergeneracionales,

adultocentrismo.
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Introduccién

Guangaje es una de las siete parroquias que conforman el Cantén Pujili de la provincia de
Cotopaxi. En esta parroquia vive mayoritariamente poblacion indigena kichwa que se dedica
tanto a labores agropecuarias, como a otras actividades laborales por fuera de la parroquia.
Durante varias visitas realizadas a la parroquia a partir del afio 2013, se evidencio una serie de
practicas juveniles que aparecian y eran generadoras de conflicto en la comunidad. Los
adultos se quejaban de que los jovenes habian aprendido “malas costumbres”, que habian
perdido valores como el respeto y que cada vez mas asumian modas extravagantes en la
vestimenta, en la musica que escuchaban, en los hébitos alimenticios que tenian o en las
maneras de hablar que adoptaban. Las causas de estas situaciones, segun el discurso adulto,
estaban relacionadas con la migracion, con la salida de jovenes a trabajar en los centros
urbanos. No obstante, segin Gachet (2013) en Guangaje los procesos migratorios se producen
en gran medida a través de redes locales y familiares y muy rara vez de manera individual. En
la mayoria de los casos, los adultos motivan y propician la migracion, y los jovenes miran en
ella una oportunidad de acceso a trabajos remunerados y por lo tanto a recursos econémicos.
De esta manera, la migracion es percibida no solo como una oportunidad, sino también como

una amenaza.

A partir de la observacion empirica de estos hechos fueron surgiendo preguntas a las que
busca responder esta investigacion. Las preguntas que surgieron en ese momento fueron:

¢ Qué hace que los discursos adultos sobre los joévenes estén siempre enfocados en la idea de
pérdida de valores, en los cambios percibidos como negativos y en una especie de
“degeneracion” de la sociedad? ¢Qué piensan los jovenes respecto de ese discurso de los
adultos? ¢ En qué medida los adultos participan de los cambios que experimentan los jovenes?
Fue asi como surgio la idea de trabajar el tema de las relaciones intergeneracionales, tema que
ha cobrado particular interés en la ONU y que es parte de las politicas publicas ecuatorianas.
Con ese contexto, la pregunta general que orienta la presente investigacion es: ;Coémo se
construyen las relaciones entre los jovenes y los adultos de la parroquia de Guangaje? Se trata
de una pregunta que busca comprender las maneras en que jovenes y adultos de Guangaje se

relacionan entre si y construyen unas maneras especificas de relacionarse.



Para dar respuesta a esta pregunta central se plantearon dos sub preguntas para facilitar su
abordaje: ¢ Qué discursos y practicas se observan en la interaccion entre jovenes y adultos en
la parroquia de Guangaje? y ¢Qué trato se le da al tema de las relaciones intergeneracionales

por parte de la ONU y el Estado ecuatoriano?

La primera es una pregunta etnogréafica porque ubica a los actores en un tiempo y espacio
determinado y desde ahi investiga sobre sus practicas intergeneracionales y, ademas, es una
pregunta de andlisis de discurso porque requiere aclarar la construccién de un discurso sobre
roles y relaciones entre sujetos. Esta interrogante fue respondida a partir del trabajo
etnografico en la parroquia de Guangaje, provincia de Cotopaxi.

La segunda pregunta indaga sobre como se ha abordado el tema de la intergeneracional desde
instituciones como la ONU y el Estado ecuatoriano. En ese sentido es una pregunta que
analiza las practicas institucionales respecto de la intergeneracionalidad. La respuesta a esta
pregunta se trabajo a partir de la investigacion bibliografica y el analisis de las politicas

planteadas desde esas dos instituciones.

El trabajo de investigacion, primeramente dio cuenta de los estudios académicos que se han
realizado en torno a las relaciones intergeneracionales. Se realizé también, en un segundo
momento, un estudio bibliografico sobre la propuesta de la ONU de una sociedad para todas
las edades y la propuesta del Estado ecuatoriano sobre la Igualdad intergeneracional, con la
intencion de comprender la politica gubernamental con la que en el Ecuador se busca definir y
reconfigurar las relaciones que al interior de las comunidades se establecen entre las distintas

generaciones.

Este ejercicio puso en evidencia que la literatura existente sobre las relaciones
intergeneracionales se compone en su mayoria de documentos trabajados desde la aplicacion
de politicas estatales y desde organismos como la ONU para llevar a cabo acciones respecto
de las relaciones intergeneracionales. Muy poco se ha abordado el tema desde la etnografia, y
es en ese aspecto en que reside la originalidad de este trabajo. Esta investigacion contribuye
en la generacion de conocimiento sobre esa tematica desde la vivencia de los propios actores,
en un lugar determinado. La etnografia permite en ese sentido mostrar las experiencias
intergeneracionales de los actores y constituye por lo tanto una fuente de conocimientos que

aportan en los debates alrededor de la intergeneracionalidad.



Para entender el concepto de relaciones intergeneracionales hemos partido de la perspectiva
teodrica de Michel Foucault para entenderlas como parte de un dispositivo biopolitico de
gobierno de la poblacion en donde participan tanto los jévenes como los adultos. Dado que las
relaciones intergeneracionales es un concepto reciente y en construccion recurro al desarrollo
teorico que Karl Mannheim hace sobre el concepto de generacion y a partir de alli intento

articularla con la perspectiva foucaultiana de control de poblaciones.

A partir de la perspectiva foucaultiana y después de aclarar la elaboracion tedrica de
Mannheim en torno a las generaciones, nuestra hipotesis de trabajo planteaba que la
intergeneracionalidad, agenciada desde la ONU vy el Estado ecuatoriano como estrategia para
regular el comportamiento generacional, construye subjetividades e influye asi en los modos
de relaciones que se establecen entre jovenes y adultos en la parroquia de Guangaje. Sin
embargo, el trabajo de campo mostré que el abordaje gubernamental no permite prestar
atencion a la situacion socio-econdmica de los lugares, ni tampoco a la importancia que los
saberes y las practicas tradicionales tienen en la manera en que construyen las relaciones entre

jévenes y adultos al interior de la comunidad.

Para poder encontrar respuestas a estas preguntas y contrastar nuestra hipdtesis de trabajo se
hizo un disefio etnografico. A partir de ese disefio, se llevé a cabo un trabajo de campo en la
parroquia de Guangaje, provincia de Cotopaxi. Este trabajo se realiz6 durante los meses de
marzo, abril y mayo del afio 2015 con los estudiantes de bachillerato del Centro Guangaje,
colegio Jatari Unancha, en el afio lectivo 2014-2015. Se hizo principalmente con los jovenes
estudiantes, aunque, también se realizaron entrevistas a personas adultas de la parroquia en la

busqueda por entender las relaciones intergeneracionales de manera mas amplia.

A partir de los datos obtenidos durante el trabajo de campo se buscé contrastar nuestra
hipdtesis de trabajo, ademas de evaluar la pertinencia de las propuestas institucionales en
torno a las relaciones intergeneracionales segun sus propios objetivos de igualdad y
solidaridad intergeneracional. Es a partir de estos analisis que se plantearon las conclusiones

de la investigacion.



El presente texto que da cuenta de la investigacion realizada estd compuesto por cuatro
capitulos, ademas de la introduccion y las conclusiones.

El primer capitulo es un estudio bibliografico, a modo de estado de la cuestion, sobre la
emergencia de los conceptos de intergeneracionalidad y de la puesta en marcha de propuestas
sobre las relaciones intergeneracionales. Se rastrea el origen de las reflexiones en torno a este
concepto, desde las propuestas realizadas por parte de la ONU, las politicas regionales que
surgieron de esas primeras reflexiones y lo que ha hecho el Estado ecuatoriano al respecto. Se
describe el programa denominado Una sociedad para todas las edades de la ONU. Este
programa es el que ha motivado en los paises miembros de esta organizacion una serie de
intervenciones y regulaciones a partir del enfoque intergeneracional. Para el caso ecuatoriano,
intento mostrar sobre como se paso de un marco legal que promovia programas dirigidos a un
rango de edad especifico, es decir segn una légica de segmentacion etaria como nifiez,
adolescencia, juventud, tercera edad, a la perspectiva intergeneracional que toma en cuenta el

ciclo de vida completo.

En el segundo capitulo se trabaja el marco tedrico. Alli se argumenta que la
intergeneracionalidad hace parte de un dispositivo biopolitico que busca regular las relaciones
entre las personas adultas y las jovenes. Para ello, se utiliza el concepto de biopolitica de
Michel Foucault que define a este concepto como una forma de gobierno de la poblacion. La
biopolitica como forma de gobierno se produce en una red compleja de relaciones en donde se
articulan discursos, instituciones, saberes, técnicas y recursos que llevan a cabo procesos de
subjetivacion en la basqueda por captar las voluntades de las poblaciones a favor de las
practicas y las racionalidades gubernamentales. La biopolitica permite explicar las relaciones
de poder tanto desde el consentimiento, como desde el control y la dominacién.
Seguidamente, se analiza la teoria de las generaciones de Karl Mannheim, y como ésta puede
devenir en lo que podemos denominar una teoria de la intergeneracionalidad. Justamente, esta
teoria de la intergeneracionalidad es la que se busca entender en tanto parte de un dispositivo

de control de poblaciones.

El capitulo tres esta organizado en cuatro partes: primero se aborda el tema del origen de la
investigacion en donde se hace un recorrido sobre cdmo surgid la investigacion y sobre como
se fueron construyendo el problema y las preguntas; luego se aborda todo lo referente al

trabajo de campo, los aprendizajes y las reflexiones que se produjeron antes, durante y



después del mismo; a continuacion se presenta el trayecto que siguio la investigacion
bibliogréfica la cual transcurre de forma paralela al trabajo de campo. Por Gltimo, se presentan
los procesamientos seguidos para la sistematizacion de la informacion.

En el capitulo cuatro se presentan los hallazgos del trabajo etnografico sobre las relaciones
intergeneracionales en Guangaje. Este capitulo inicia con una breve contextualizacion de la
parroquia de Guangaje, lugar en donde se realiz6 la investigacion. Luego se presentan y se
analizan los datos obtenidos en el trabajo de campo a partir de las entrevistas y la observacion
participante. De manera particular se presenta la vision de las y los jovenes ya que esta
perspectiva ha sido poco analizada en los trabajos sobre la intergeneracionalidad, pues
principalmente la mayor preocupacion ha sido la situacion de las personas adultas mayores.
Se presentan en este capitulo, a modo de sintesis, los resultados de la etnografia que
posteriormente nos permitio contrastarlos con nuestra hipdtesis y generar la discusion que

sera presentada en las conclusiones de este trabajo.

Por ultimo, resta solo indicar que la pretension de este trabajo es aportar a la discusion actual
sobre las politicas globales y estatales en relacion a las relaciones generacionales que se dan al
interior de los territorios nacionales, al tiempo que intenta dar cuenta de como se dan
efectivamente esas relaciones en el caso concreto de la parroguia de Guangaje, provincia de

Cotopaxi en el Ecuador.



Capitulo 1

Las relaciones intergeneracionales, una preocupacion global

El debate alrededor de las relaciones intergeneracionales, las reflexiones teoricas y las
propuestas para trabajarlas son bastante recientes y responden a los cambios demograficos de
las ultimas décadas, sobre todo frente al envejecimiento de la poblacién en Europa. Es por lo
tanto un tema nuevo en las ciencias sociales y en la antropologia. En este capitulo se presenta
un analisis respecto de como surge y se desarrolla la preocupacion sobre las relaciones
intergeneracionales, las acciones y programas que se han propuesto desde la ONU vy las
acciones del Ecuador respecto al tema. Ademas, se intenta dar cuenta de trabajos académicos
que se han hecho en torno al tema de la intergeneracionalidad, la juventud indigena en
America Latina y en el Ecuador, particularmente la situacién de la juventud indigena en
Cotopaxi, provincia a la que pertenece la parroquia de Guangaje, lugar de nuestro trabajo de
campo. Este recorrido genealdgico tiene como objetivo presentar las propuestas que se estan
desarrollando frente a la problematica de la intergeneracionalidad en los ambitos globales,
nacionales y locales, con la intencion de hacer evidente no solo el alcance de nuestra tematica

de investigacion, sino también las perspectivas que se han asumido para su tratamiento.

1. Los cambios en la demografia mundial

La cuestion demografica se ha convertido en la época contemporanea en un problema a escala
mundial. Este hecho cobra diferentes matices en las diversas areas del mundo: hay
sobrepoblacidn en varios paises del Asia, envejecimiento en los paises del llamado primer
mundo, una gran cantidad de jovenes en Africa, América Latina y Asia. Estos fenomenos
generan importantes desafios para los paises en materia de servicios sociales como salud y
educacion, pero también en la economia, el trabajo y en las condiciones de vida de la
poblacion. Cualquiera que sea la situacion, la cuestion del comportamiento demografico es un
tema que preocupa a paises, organismos regionales e internacionales y a la ciudadania en

general.

Dentro de las multiples situaciones que tienen que ver con la demografia esta la cuestion de la
convivencia entre personas de diferente edad, o como se lo ha denominado por la literatura
gue aborda el tema: las relaciones intergeneracionales. La novedad de la época



contemporanea es que como nunca antes habia ocurrido se encuentran conviviendo multiples
generaciones en un mismo espacio y tiempo, lo que convierte a las sociedades
contemporaneas en sociedades multigeneracionales. Una sociedad multigeneracional puede
ser definida como aquella sociedad en la que conviven personas de diferente edad, con la
particularidad que hay mas jovenes y viejos conviviendo en un mismo espacio- tiempo. Este
hecho, como se menciond, se debe principalmente al aumento de la esperanza de vida, que no

ha dejado de incrementarse, ain en los paises con menores ingresos.

Segun las estadisticas sanitarias mundiales de 2014 publicadas por la Organizacién Mundial
de la Salud, OMS, desde el afio 1990 hasta el afio 2012 la esperanza de vida al nacer se
incremento en seis afos. Segun este informe en el 2012 “la esperanza de vida al nacer era de
68,1 afos en los hombres y de 72,7 afios en las mujeres. En la poblacion masculina, la
esperanza de vida estaba comprendida entre un maximo de 75,8 afios en los paises de ingresos
altos y un minimo de 60,2 afios en los de ingresos bajos, es decir, la diferencia era de 15,6,
para el caso femenino, “la esperanza de vida diferia en 18,9 afios entre los paises de ingresos
altos (82,0 afios) y los de ingresos bajos (63,1 afios)” (Organizacion Mundial de la Salud
2014, 42). Estas estadisticas muestran que mas alla de la situacion econdmica, el incremento
de la esperanza de vida aumenta en todos los paises.

Los paises desarrollados se encuentran entre los que méas han incrementado su esperanza de
vida, ya que las personas alcanzan edades por sobre los setenta y cinco afios (Organizacion
Mundial de la Salud 2014), pero no es un fendmeno exclusivo de esta regiones del mundo. De
todas maneras, tanto el envejecimiento poblacional como la presencia de gran cantidad de
jovenes dentro de las poblaciones representan desafios para la interaccion y la reproduccion
social. Al mismo tiempo, estos hechos estan atravesados por fenémenos como la revolucién
tecnoldgica que demanda constantes aprendizajes y que pone a los jévenes en situacion de
ventaja frente a las personas de edad. De hecho, los interrogantes respecto de la situacion y la
convivencia intergeneracional surgen a partir de la situacion de las personas adultas mayores
que en muchos lugares del mundo es critica. Otro hecho es la cuestion econémica, la
presencia de mas jovenes demanda a los paises mayor generacion de empleo, mientras que el
envejecimiento de la poblacion demanda mayores recursos para los servicios de la seguridad
social, salud, cuidados, mientras que la poblacion contribuyente tiende a disminuir.

En las sociedades, cada vez mas multigeneracionales, la antropologia encuentra un vasto

campo de estudio. Desde finales del siglo XX la antropologia se ha interesado en estudiar el
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tema de la edad de forma segmentada, alli encontramos los estudios sobre juventud,
adolescencia, vejez. No obstante, con el nuevo milenio aparece también la tendencia a
estudiar a la poblacion sin segmentarla en rangos etarios, sino de mirar el todo, estudiar el
comportamiento de la sociedad desde una perspectiva etaria. Es alli donde podemos situar a
las relaciones intergeneracionales. Estas nuevas caracteristicas de las sociedades humanas las
convierten en campos de estudio donde la antropologia y su método tienen mucho que

aportar.

2. Laintergeneracionalidad, una respuesta al envejecimiento de la poblacion

Desde la segunda mitad del siglo XX, el tema de las relaciones entre jovenes y adultos, y
sobre todo entre jovenes y adultos mayores, comienzan a ser percibidas como problematicas
dentro de las sociedades modernas y se empieza a preparar acciones para contrarrestarlas. En
Estados Unidos, por ejemplo, entre los afios sesenta y setenta se iniciaron los Programas
Intergeneracionales, como respuesta al evidente distanciamiento entre generaciones (Newman
y Sanchez 2007, 52). Desde entonces, el distanciamiento generacional, mas conocido como
brecha generacional, se ha ido convirtiendo paulatinamente en una preocupacion de paises y
organismos como la ONU, quienes han desplegado varias acciones para enfrentar este

“problema”.

Las reflexiones que se han realizado sobre las raices de este fendmeno lo han planteado como
fruto del envejecimiento de la poblacion, hecho que se debe al incremento de la esperanza de
vida a nivel mundial y cuyo resultado es que las sociedades contemporaneas son cada vez mas
longevas y, como lo sefialan Sanchez y Martinez (2007): “Una sociedad méas longeva es, a la
vez, una sociedad en la que las distintas generaciones tienen que convivir un mayor nimero
de afios” (Sanchez y Martinez 2007, 20). Este fendmeno demografico ha llevado a que, como
nunca antes, se encuentren conviviendo en un mismo momento personas de diferentes

generaciones.

La convivencia intergeneracional aparece como un problema, dado que las generaciones se
diferencian cada vez mas entre ellas y su interaccion disminuye. Con una menor interaccion
generacional se va creando una brecha entre las generaciones, lo cual, en el contexto
multigeneracional de las sociedades modernas, significa alejamiento, aislamiento,

convirtiéndose asi en un problema. No obstante, la longevidad es sélo uno de los aspectos de



esta situacion, hay otras transformaciones que se han producido en las sociedades modernas y
hacen que las relaciones entre jovenes y adultos sean dificiles. Margaret Mead abordé el tema
en su libro Cultura y compromiso. Estudio sobre la ruptura generacional, en este trabajo
Mead planted el cambio cultural como uno de las explicaciones para el distanciamiento
generacional. Para argumentar este hecho, distingue tres tipos de culturas: “postfigurativa, en
la que los nifios aprenden primordialmente de sus mayores; cofigurativa, en la que tanto los
nifilos como los adultos aprenden de sus pares, y prefigurativa, en la que los adultos también
aprenden de los nifios” (Mead 1971,35).

Para Mead, estas formas de relacion estan en transformacion y sefiala que en la actualidad nos
encontramos en un periodo “sin precedentes en la historia, en el que los jovenes asumen una
nueva autoridad mediante su captacion prefigurativa del futuro ain desconocido (Mead 1971,
35). Probablemente estas tres distinciones no sean aplicables exclusivamente a ninguna
sociedad en la actualidad, pero es claro que para quienes crecieron en una cultura en donde los
aprendizajes mas importantes se hacian del mundo adulto, es decir una cultura postfigurativa,
el paso a una cultura prefigurativa sea dificil y se produzca entonces una brecha en las

relaciones con los jovenes.

Otro de los cambios que se han producido, ademas de la longevidad, tiene que ver con el
ambito familiar. Segun Burin (2006) los escenarios en donde se producian las relaciones entre
padres e hijos adolescentes han cambiado. Esta autora sefiala, citando a E. Shorter (1997), que
“en los siglos XVIy XVII la familia llamada “tradicional” estaba anclada e inmovil en el
ordenamiento social” (Burin 2006, 194). Ese anclaje estaba dado por los lazos con la familia
ampliada, los lazos con la comunidad y los lazos entre las generaciones, todo lo cual

constituia un marco de regulacion y de reproduccion social. No obstante, la familia moderna:

Rompe estas ataduras: se separa del resto de la comunidad *“con altos muros que protegen la
vida privada”. Se aleja de los parientes lejanos, cambia la relacion entre los mas cercanos, y
deja de lado el linaje, esa cadena generacional que circula a lo largo del tiempo, que permitia a
la gente responder a la pregunta sobre su identidad sefialando a sus antepasados sucesores
(Burin 2006,194).

Ademas de estos motivos, cabe sefialar que uno de los desafios mas importantes que enfrentan

los paises en la actualidad es la posibilidad de ofrecer a las nuevas generaciones acceso a



educacion, trabajo y otros servicios. En Europa, esto se conoce como la sostenibilidad social
es decir la posibilidad de que “las generaciones futuras tengan el mismo 0 un mejor acceso a

los recursos sociales que la generacion precedente” (Zaidi, Gasior y Sidorenko 2010, 1).

El tema ha sido bastante trabajado en Espafia. En ese pais encontramos dos publicaciones que
abordan directamente el tema de las relaciones intergeneracionales. El texto Entre nosotros.
Sobre la convivencia entre generaciones editado por la Fundacié Viure i Conviure® de la
Caixa Catalunya aborda el tema mediante la recopilacion de las ponencias realizadas en la
Conferencia Internacional sobre la Convivencia entre Generaciones organizada por la misma
fundacion y que se realiz6 en Barcelona en el afio 2007. Esta compilacion tiene varios
articulos que abordan distintos aspectos respecto de las relaciones intergeneracionales, pero es
posible plantear que el punto de convergencia es la preocupacién por las situaciones que
enfrentan las personas de edad y la sistematizacion de varias experiencias de trabajo en

programas intergeneracionales.

El otro texto es el denominado Programas intergeneracionales. Hacia una sociedad para
todas las edades. Este texto presenta un analisis de lo que son las relaciones
intergeneracionales y de cémo fomentar el trabajo en los programas intergeneracionales para
propiciar el aumento de la solidaridad entre generaciones. Este texto se alinea a la propuesta
de la ONU de Una sociedad para todas las edades y busca fortalecerlas.

Estos dos textos fueron elaborados dentro de la accidn social de instituciones financieras:
Caixa Catalunya y Caixa Bank respectivamente. Ademas, esta latente la perspectiva de como
mejorar las condiciones de vida de los adultos mayores, como impulsar proyectos
intergeneracionales y coémo contribuir al desarrollo del programa Una sociedad para todas las
edades de la ONU. Otro hecho importante es la diversidad de enfoques con los que se analiza

el tema de la situacion de las relaciones entre jovenes y adultos y sobre como abordarlos.

3. Larespuesta institucional frente a la brecha generacional

Las repercusiones del envejecimiento de la poblacién alcanzan a la economia, la politica, las
relaciones sociales y la reproduccion cultural, por lo mismo se convierte en un problema

importante y complejo dentro de los procesos de reproduccidn econdmica, social, politica y

'Fundacién Vivir y Convivir en castellano.

10



cultural. Tanto los paises como los organismos internacionales buscan contrarrestar estos

fendmenos mediante diversas estrategias.

Estados Unidos es uno de los pioneros en implementar dentro de sus acciones los programas
intergeneracionales. Desde mediados del siglo XX podemos encontrar en ese pais programas
gue intentan acercar la poblacion mas joven a la poblacion mas vieja (Newman y Sanchez
2007). Los programas intergeneracionales en Estados Unidos se han estructurado en tres
fases. Una primera fase en los afios sesenta y setenta en donde buscan resolver el problema
del distanciamiento entre las generaciones; la segunda fase que va de los setenta a los
noventa, busca resolver problemas que tienen que ver con las necesidades culturales, sociales
y econdmicas; por ultimo, desde los noventas, estos programas buscan apoyar el desarrollo
comunitario (Newman y Sanchez 2007, 52). Es bajo los objetivos de esta tercera fase que

aparecen estos programas también en Europa.

La respuesta de la ONU a esta situacion ha sido la de propiciar la construccion de Una
sociedad para todas las edades mediante la reflexion sobre acciones que propicien la
solidaridad y la colaboracion intergeneracional (Sanchez y Martinez 2007). La idea de
solidaridad intergeneracional surgio en el afio 1993. Ese afio fue nombrado como el Afio
europeo de las personas mayores y de la solidaridad entre las generaciones. El origen de la
preocupacion por las relaciones intergeneracionales, nace de las reflexiones en torno a la
situacion de las personas mayores. Posteriormente ese debate se va ampliando hacia el tema

de la convivencia de varias generaciones en un mismo tiempo y espacio.

4. Lapropuesta de la ONU: Una sociedad para todas las edades

Segun Sanchez y Martinez (2007) es posible rastrear el origen del concepto de Una sociedad
para todas las edades en el trabajo que venia desarrollando la ONU alrededor de las personas
de edad. Ya desde los ochenta la ONU habia iniciado una serie de actividades relacionadas
con la creciente preocupacion sobre el envejecimiento de la poblacién en los paises

desarrollados.

En 1982, la ONU convoc6 a la Asamblea Mundial sobre el Envejecimiento, la misma que se
desarroll6 en Viena en el 26 de julio al 6 de agosto. Esta asamblea aprobé el documento
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denominado: Plan de Accion Internacional sobre el envejecimiento. Nueve afios mas tarde la
Asamblea General aprobd los Principios de las Naciones Unidas a favor de las personas de
edad, con el subtitulo Para dar mas vida a los afios que se han agregado a la vida. En octubre
de 1992 y como celebracion del decenio de la Asamblea Mundial sobre el Envejecimiento se
convoco a la Conferencia Internacional sobre el envejecimiento en donde se aprobd la
Proclamacién sobre el envejecimiento. Ademas, fruto de esta Conferencia, la Asamblea

General de ONU decret6 al afio 1999 como Afio Internacional de las Personas de Edad.

La expresion de Una sociedad para todas las edades nace justamente para la celebracion del
Afio Internacional de las Personas de Edad (Sanchez y Martinez 2007). En el afio de 1995 se
presento el marco conceptual para las celebraciones y, ademas, se invitd a los estados
miembros a “adaptarlo a sus condiciones nacionales y a formular programas de acuerdo con el
mismo” (Sanchez y Martinez 2007, 17). En el afio 2002, la Segunda Asamblea Mundial sobre
el Envejecimiento tuvo lugar en Madrid, Espafia del 8 al 12 de abril y se aprobd la
Declaracion Politica y el Plan de Accidn Internacional de Madrid sobre el Envejecimiento. Ya
en ese momento, el punto central era la propuesta Una sociedad para todas las edades. Para

lograrlo, el tema de las relaciones intergeneracionales aparece como un punto clave.

En el documento denominado Declaracion Politica y Plan de Accidn Internacional de Madrid
sobre el Envejecimiento: “Reconocemos la necesidad de fortalecer la solidaridad entre las
generaciones y las asociaciones intergeneracionales, teniendo presentes las necesidades
particulares de los mas mayores y los mas jovenes y de alentar las relaciones solidarias entre

generaciones (Naciones Unidas 2003, 4).

A la par, se fue constituyendo el concepto de solidaridad intergeneracional. En los mismos
documentos de ese encuentro encontramos el siguiente texto respecto de la solidaridad

intergeneracional:

La solidaridad entre las generaciones a todos los niveles —las familias, las comunidades y las
naciones— es fundamental para el logro de una sociedad para todas las edades. La solidaridad
constituye también un requisito previo primordial de la cohesién social y es el fundamento
tanto de la beneficencia publica estructurada como de los sistemas asistenciales no
estructurados. Las cambiantes circunstancias demograficas, sociales y econdémicas requieren el

ajuste de los sistemas de pensiones, de seguridad social, de salud y de atencion a largo plazo a

12



fin de sostener el crecimiento econdmico y el desarrollo y garantizar el mantenimiento

adecuado y eficaz de los ingresos y la prestacion de servicios (Naciones Unidas 2003, 19).

A nivel regional, luego de la declaracién de Madrid, la CEPAL? convocé a la Conferencia
Regional Intergubernamental sobre Envejecimiento, la que se llevo a cabo en Santiago de
Chile en noviembre del 2003. La segunda Conferencia Regional Intergubernamental sobre
Envejecimiento tuvo lugar en Brasilia en diciembre 2007 y la tercera en San José, Costa Rica
en mayo del 2012. No fue posible rastrear la continuidad de este proceso, de todas maneras,
cabe sefialar que el enfoque de estas reuniones esta centrado en mejorar la situacion de las

personas mayores. No se habla de intergeneracionalidad.

De todas maneras, lo que queda claro es que el tema de las relaciones intergeneracionales
nace de la preocupacion por el envejecimiento de la poblacion y la situacion de las personas
de edad. Paulatinamente el campo de vision se fue ampliando y devino en un problema mas
complejo. El tema del envejecimiento llevé a la ONU a pensar esta problematica més alla de
las personas mayores. No se trataba sélo de abordar el tema del envejecimiento como tal, sino
también de situar ese fendmeno en un contexto y en relacion con las otras personas, es asi que

surge el tema de las relaciones intergeneracionales.

La preocupacion de la ONU trascendio a diversos organismos y sus Estados miembros. Asi,
organismos regionales y paises han implementado estrategias para abordar la cuestion
intergeneracional en sus acciones. Se han desarrollado programas que abordan la
intergeneracionalidad como su eje de trabajo, se han creado manuales y algunos paises han

integrado este tema dentro de sus constituciones y de sus politicas institucionales.

5. Laintergeneracionalidad en el Ecuador, un tema reciente

Dentro de las politicas publicas del Ecuador, la intergeneracionalidad aparece por primera vez
en la Constitucion del afio 2008, aunque en ese documento hace mas bien referencia a la
responsabilidad intergeneracional en el manejo del Estado y de los recursos. Sin embargo, es a
partir de ese marco legal que en el afio 2014 se constituye el Consejo Nacional para la

CEPAL: Comisién Econémica para América Latina y El Caribe.
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Igualdad Intergeneracional, CNII. La creacion de esta instancia responde a lo que sefiala la

Constitucidn en la Seccion segunda, articulo 156:

Los consejos nacionales para la igualdad son érganos responsables de asegurar la plena
vigencia y el ejercicio de los derechos consagrados en la Constitucién y en los instrumentos
internacionales de derechos humanos. Los consejos ejerceran atribuciones en la formulacion,
transversalizacion, observancia, seguimiento y evaluacion de las politicas publicas
relacionadas con las teméticas de género, étnicas, generacionales, interculturales, y de
discapacidades y movilidad humana, de acuerdo con la ley. Para el cumplimiento de sus fines
se coordinaran con las entidades rectoras y ejecutoras y con los organismos especializados en
la proteccion de derechos en todos los niveles de gobierno (Constitucién de la Republica del
Ecuador 2008, articulo 156).

Para la aplicacion de la ley, la Constitucion menciona una transitoria para que lo que era el
Consejo de la Nifiez y Adolescencia pase a ser el Consejo Nacional para la Igualdad
Intergeneracional. “Los consejos nacionales de nifiez y adolescencia, discapacidades, mujeres,
pueblos y nacionalidades indigenas, afroecuatorianos y montubios, se constituiran en consejos
nacionales para la igualdad, para lo que adecuaran su estructura y funciones a la Constitucion

(Constitucion de la Republica del Ecuador 2008, transitoria sexta).

Los Consejos de Igualdad se crean con la intencion de garantizar los derechos de las
personas: promover, impulsar, proteger y garantizar el respeto al derecho de igualdad y no
discriminacion; ademas de buscar la participacion en la formulacién, transversalizacion,
observancia, seguimiento y evaluacion de las politicas publicas para lograr la igualdad (Ley
organica de los consejos nacionales para la igualdad, 2014). De manera especifica, como lo
sefiala un funcionario del CNII, entre las responsabilidades de esa institucion esta el de
“formular politica publica, transversalizar politica pablica, hacer observancia de la politica
publica y hacer un seguimiento y evaluacion de la politica publica destinada a nifios, nifias,
adolescentes, jovenes y personas adultas mayores” (Jorge P, entrevista, marzo 2015).

Como se puede ver, en el ambito de lo publico, el tema de las relaciones intergeneracionales
en el Ecuador es muy reciente y esta en pleno proceso de constitucién y de construccion. La
puesta en marcha de una nueva manera de entender a la persona y sus relaciones tiene sus

desafios:
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Seguimos tratando de entender lo intergeneracional. Sabemos que no es la suma de
generaciones. Una critica que nos hicieron los movimientos que trabajaron el tema de nifiez
para hacer el Codigo es que con el consejo iban a desaparecer los nifios porque todo ahora es
intergeneracional. Y no, en lo intergeneracional hay que ver la especificidad de cada uno. No
es la suma de todo, es ver las especificidades. Hay autores que plantean que lo
intergeneracional es mas como un comodin, lo que existen es generaciones. Y las relaciones
no son tan sencillas entre grupos, pues depende de la situacion del sujeto en un contexto. Por
ejemplo, una adolescente embarazada tiene un contexto diferente en sus relaciones
intergeneracionales. Un adulto mayor abandonado tiene otro contexto en sus relaciones.
Entonces creo que depende mucho del contexto el tema intergeneracional (Jorge P, entrevista,
marzo 2015).

En el afio 2014, el CNII publica una serie de textos que abordan el tema de las relaciones

intergeneracionales.

Un primer trabajo es la Agenda para la Igualdad Intergeneracional 2013-2017. Este trabajo
inicia con un analisis de la situacion de la intergeneracionalidad en América Latina, luego
presenta un breve andlisis tedrico de la intergeneracionalidad y finalmente revisa ampliamente
el marco normativo ecuatoriano y las politicas con enfoque intergeneracional que se
pretenden implementar en el Ecuador. Si bien el trabajo tiene una finalidad mas pragmatica,
en tanto se convierte en un instrumento de trabajo o0 una guia para quienes trabajan en el
ambito publico sobre las cuestiones de la intergeneracionalidad, es muy ilustrativo respecto de
los desafios a nivel conceptual y practico que representa esta nueva manera de entender al ser
humano durante su trayecto vital. Es evidente también las dificultades que representa salir de
un modelo tradicional de atencion basado en rangos de edad y pasar a uno mas holistico en
donde el Estado busca atender a la persona durante toda su vida, es decir durante todo el ciclo

de vida.

El mismo CNII publicé en el afio 2014 otro trabajo denominado Reflexiones sobre la
intergeneracionalidad en el Ecuador. Una aproximacion. Esta es una compilacién de trabajos
de diversos autores que trabajan sobre el tema de la intergeneracionalidad, la situacion de la
nifiez, la juventud y las personas adultas mayores, las politicas publicas sobre nifiez tanto en
el Ecuador como en América Latina, ademas de algunas reflexiones teoricas sobre el concepto

mismo de la intergeneracionalidad. Al igual que el anterior, este trabajo conjuga la

15



descripcion de las problematicas que viven las personas en los diferentes momentos de su
existencia y en las relaciones con los demas miembros de la sociedad, las acciones que se
Ilevan a cabo desde las instituciones publicas para enfrentar los problemas vy las

recomendaciones para enfrentar esos problemas.

Estos dos trabajos son clave para vislumbrar que el Ecuador se encuentra en el camino hacia
repensar las formas en que entiende la configuracién de la sociedad y en cdmo atender las

necesidades de cada etapa del ciclo de vida.

La caracteristica del enfoque en el Ecuador es el tema de la igualdad, no se habla tanto de
solidaridad, como en el caso de la ONU, sino que se busca que las personas de diferente
generacion puedan verse como iguales. De todas maneras, la preocupacion mas importante, al

igual que en el caso de la ONU, es sobre la situacion critica de las personas mayores.

Lo intergeneracional me parece que surge por el abandono casi total del Estado hacia jovenes
y adultos mayores. Lo que hay del Estado para nifiez es muy importante. Hay programas,
servicios. En ese campo el Estado ha dado avances impresionantes. Pero ya en jovenes
empieza a decaer. Y en adultos mayores es muy triste, hay muy, muy poco. Casi nada (Jorge P,

entrevista, marzo 2015).

En ese sentido, la intergeneracionalidad aparece como un camino a través del cual enfocar las
acciones de las instituciones publicas en la busqueda por eliminar toda forma de desigualdad.
Al mismo tiempo se evidencia la alineacion del Estado y su aparataje con las propuestas
internacionales respecto de la problematica del envejecimiento de la poblacién y de la caida

de la natalidad.

La construccion de un corpus juridico en el Ecuador sobre el tema de las relaciones
intergeneracionales esta en proceso de construccion. En el mes de marzo del afio en curso
(2016), fue presentado a la Asamblea Constitucional el Proyecto de Ley del Codigo de Ciclo
de Vida. Este proyecto plantea profundizar en la perspectiva de atencion del Estado a las
personas sin segmentarlas en edades, sino garantizar la atencion a la persona durante todas las

etapas de la vida. Es por ello que se presenta como un Codigo de Ciclo de vida.
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En el documento se presenta una critica a los cuerpos normativos precedentes que habrian
respondido de manera parcial y segmentada a las especificidades de las diferentes etapas del
ciclo de vida. Segun el texto, esos cuerpos legales “no se refirieron al enlace de estas en las
etapas subsiguientes de la vida y en su forma de generar uniones intergeneracionales”
(Proyecto de Ley de Cddigo de Ciclo de Vida 2016). En este proyecto se define al ciclo de
vida como aquel que “abarca las diferentes etapas etarias por las que transitan las personas a
lo largo de sus vidas. Comprende el desarrollo progresivo individual, colectivo y las
relaciones interpersonales que se generan desde el nacimiento hasta la muerte” (Proyecto de
Ley de Cadigo de Ciclo de Vida 2016, 6). Las etapas consideradas dentro del ciclo vital son:
gestacion, nifiez, adolescencia, juventud, adultez y adultos mayores. Como se puede ver, la
perspectiva de segmentacion esta presente y aun el tema etario esta presente. De todas
maneras, esta propuesta ha sido fuertemente criticada y el Consejo de Administracion
Legislativa no lo calificé para debate.® Sin embargo, el mirar de manera global a la persona
abre nuevas posibilidades respecto del cdmo se la concibe y de las manera en que transcurre a
lo largo de su vida. El debate sobre las maneras en que se designan roles de acuerdo a la edad
0 a la etapa de la vida en que las personas se encuentran es necesario para no caer en

estereotipos.

Crear una legislacion sobre las relaciones intergeneracionales leida en clave biopolitica nos
muestra que la politizacion de la vida y la intervencién del Estado sobre la vida de las

personas en el Ecuador tienen plena vigencia.

6. Las juventudes indigenas en el Ecuador

Los trabajos sobre los jovenes indigenas en el Ecuador, en tanto sujetos especificos de
investigacion, han sido bastante escasos y es un grupo sobre el que se sabe muy poco (Bretdn,
2012). La mayor parte del trabajo investigativo, asi como de la implementacién de politicas
publicas para la juventud han partido de una base juvenil urbana y mestiza. Este hecho da
cuenta de una sociedad y un Estado que si bien reconocen la diversidad étnica, mantienen

practicas de exclusion y marginacion tanto materiales como simbdlicas.

* http://www.ecuadorinmediato.com/index.php?module=Noticias&func=news_user_view&id=2818799193
Visitado el 25 de abril de 2016.
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Un trabajo pionero dentro de la investigacion sobre juventud indigena en Ecuador es el de
René Unda y German Mufioz titulado La condicion juvenil indigena: elementos iniciales para
su construccion conceptual; en él se sefiala que en el caso de la Sierra Central, las
construcciones discursivas acerca de lo joven estan asociadas “a los cambios y
transformaciones experimentados en relacién con las dificiles condiciones de reproduccion
material de sus habitantes” y en donde los jovenes, fruto de la nuevas condiciones
migratorias, comienzan a ser vistos mas como “sujetos en transito” (Unda y Mufioz 2011, 44).
Este trabajo se basa en tres ejes analiticos para comprender las practicas socioculturales de los
jévenes indigenas “la actualidad de una matriz colonial que recubre las relaciones entre
jévenes y sociedad comunal; el caracter actual de los jovenes y su relacion con la tierra”
(2011, 36) y los flujos migratorios. En este sentido, este trabajo se alinea dentro de las
investigaciones que piensan las relaciones intergeneracionales desde la tension. Sin embrago,
es importante el hecho de presentar que no es posible dejar de lado la cuestion de la relacién
con la tierra y la migracion. Es decir, de abordar tanto elementos internos como externos a la

sociedad indigena para pensar a la juventud indigena en tiempos contemporaneos.

Desde la sociologia, Francisco Gachet trabaja en la parroquia de Guangaje su tesis titulada
Economia y Politica en Guangaje (2013). Este trabajo es muy importante en tanto ofrece
abundantes datos, tanto cualitativos como cuantitativos, sobre Guangaje y su situacion social,
econdmica y politica. Hay un importante analisis de las redes migratorias ligadas al trabajo de
la construccién y como estas generan transformaciones en las organizaciones comunales en
tanto el prestigio esta pasando de aquellos que en décadas anteriores tuvieron protagonismo
en las luchas por la tierra, a aquellos que actualmente son capaces de acceder a contratos en
obras de construccion y por lo tanto la posibilidad de enganchar a personas de la comunidad
como obreros. Este hecho da cuenta de como las transformaciones en la economia campesina
tienen profundas implicaciones dentro del orden comunitario y también como se producen
nuevas configuraciones sociales y simbdélicas fruto de la migracién y el trabajo asalariado.
También, este trabajo hace referencia a ciertas propuestas del Consejo de Jovenes del
Movimiento Indigena y Campesino de Cotopaxi, MICC, no obstante, no se muestran las
caracteristicas de este espacio organizativo en tanto espacio protagonizado por jovenes
indigenas. Lo importante de este trabajo es que evidencia las transformaciones de las
economias campesinas de Guangaje, a partir de lo cual se puede profundizar en las

consecuencias de dichas transformaciones en las relaciones intergeneracionales.
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En la tesis titulada: El sistema de representacion y la participacion politica del pueblo kichwa
de Cotopaxi (2004) Lourdes Tiban, hace un analisis de los sistemas de representacion
indigena a través del sistema de cargos en comparacion con los sistemas de representacion
democraticos. Si bien en este trabajo los jovenes no aparecen directamente, es posible, a partir
de los analisis realizados, establecer una vision de los jovenes. El trabajo de Tiban presenta a
la comunidad indigena como una estructura organizativa jerarquica en donde la experiencia
de sus miembros tiene un peso importante para el acceso a determinados espacios dentro de
esa jerarquia. Esto se evidencia en el funcionamiento del sistema de cargos en donde, segun la
autora, los jovenes empezaban en “los niveles mas bajos en el ambito comunitario para luego
alcanzar la secretaria o la tesoreria comunal y finalmente ascender a la presidencia de la
comuna o cabildo” (Tiban 2004, 39). Se evidencia asi que son los adultos quienes detentan el
poder politico y este s6lo puede ser alcanzado con la acumulacién de experiencia. De hecho,
en su estudio se muestra que histéricamente para acceder al cargo de Alcalde o Varayuk, un
primer requisito era haber pasado al menos tres fiestas y ser “bien casado” luego de lo cual el
postulante habria “dejado de ser longo” (Tiban 2004, 55) es decir, ya no era un joven sin
compromisos y habia pasado a pertenecer al mundo adulto. En la actualidad, se han
introducido ciertos cambios, como en el estado civil que ya no tiene mayor importancia, pero
la jerarquia no ha sufrido mayor transformacién, solo se ha refuncionalizado y la experiencia
sigue siendo importante. Estas practicas propician tensiones ligadas a las posibilidades de
acceso a espacios de poder por las nuevas generaciones (Tiban 2004, 129), tensiones que se
ven incrementadas por los recursos econdémicos y simbdlicos a los cuales acceden los jévenes
via el trabajo asalariado y la escolarizacion, lo cual les otorga nuevas posibilidades. Lo joven
también aparece en una nota de pie de pagina (Tiban 2004, 24), como el grupo que, por
situaciones de migracion, deja de hablar kichwa y cambia de vestimenta, es decir que rompen
con la manera adulta de hablar y de vestirse. Este trabajo nos muestra los imaginarios y las
expectativas respecto de la juventud indigena en Cotopaxi por parte de los adultos. Se pone en
evidencia gque se espera de ella una continuidad del mundo adulto y el no cumplimiento de
dichas expectativas genera estigmatizacion de las nuevas practicas que introducen los jovenes.
Esto nos muestra también una relacion de tension dentro de las relaciones entre jovenes y

adultos y la sociedad comunal.

Existen igualmente importantes trabajos a nivel latinoamericano que abordan la cuestion
juvenil indigena. Carles Feixa y Yanko Gonzélez en su trabajo denominado: Territorios

baldios: identidades juveniles indigenas y rurales en América Latina (Feixa y Gonzalez 2006)
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sefialan que la mayor parte de las investigaciones sobre juventud en la region han sido
pensadas desde la realidad occidental y que, por lo tanto, mantienen un sesgo etnocéntrico
(Feixa y Gonzalez 2006, 172). De hecho, se sostiene que la tendencia de los estudios
socioculturales fue de ignorar la dimension generacional (Feixa y Gonzalez 2006, 177), de ahi
que los estudios sobre juventud indigena sean un “territorio baldio” y un “vasto campo de
indagacion que ha sido escasamente transitado” (Feixa y Gonzalez 2006, 190). El trabajo
apunta a replantear las formas en las cuales se piensa la ciudadania en América Latinay en la
necesidad de tomar en cuenta las diferencias, incluyendo las generacionales, no como
“incorporacion” al Estado, sino como nuevas formas de vivir la ciudadania dentro de las

nuevas identidades democraticas en la regién (Feixa y Gonzalez 2006, 190).

El Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, CLACSO, tiene desde el 2007 un grupo de
trabajo inter regional denominado “Juventud y précticas politicas en América Latina”* desde
el cual se han publicado importantes trabajos respecto de la juventud en la region. Entre sus
publicaciones tenemos Jovenes, cultura y politica en América Latina: algunos trayectos de
sus relaciones, experiencias y lecturas (1960-2000) (2010). Esta es una compilacion que
recoge estudios regionales y estados del arte sobre investigaciones de jovenes sobre todo en
relacién con la politica. En esa misma linea esta la compilacion Jovenes, politicas y culturas:
experiencias, acercamientos y diversidades (2012). En estos trabajos es posible tener una
mirada amplia de la region y ademas, contar con importantes herramientas conceptuales y
metodoldgicas respecto de la investigacidn con jovenes. Estos trabajos representan una fuente
importante de experiencias investigativas sobre juventud desde diferentes conceptos y
metodologias e incluye experiencias de trabajo con jovenes indigenas.®> Ademas, menciona
que la propuesta de trabajar lo intergeneracional implica “una apuesta epistémica y
metodologica para superar la idea de la juventud “en el aqui y en el ahora” y plantea “una
necesidad de investigacion que profundice una perspectiva historica de investigacion para
comprender procesos contemporaneos de la juventud” (Galindo y Acosta 2010, 163).
Respecto de lo joven, se manifiesta que la formacion de la categoria joven se produjo luego
de la Segunda Guerra Mundial que es cuando “comienza a considerarse en los paises
occidentales este periodo del ciclo vital del sujeto como un momento especifico y
diferenciado de la vida”, por lo tanto “la juventud, considerada como sujeto o actor social,

“Anteriormente denominado “Juventud y nuevas practicas politicas en América Latina”
°Se integra en esta compilacion los avances investigativos realizados por René Unda sobre juventud indigena
mencionados al inicio de este estado del arte.
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politico y cultural, es un producto del capitalismo y de la modernidad” (Alvarado, Borelli,
Vommaro 2012, 25).

En la misma region, la compilacion “Jévenes y nifios, un enfoque sociodemografico” (2005)
publicado en México, toma a la juventud como una categoria reciente que surge de una serie
de transformaciones de la sociedad occidental durante el siglo XX. Este trabajo sefiala a la
expansion de la educacion formal como una de las condiciones del surgimiento de la juventud
como una etapa de dependencia frente a los adultos. Al mismo tiempo, la educacién conlleva
otras transformaciones en la perspectiva de la toma de decisiones y en los procesos de
individuacion (2005, 8). Este texto incorpora ademas aspectos como migracion, identidad y

las relaciones intergeneracionales.

El trabajo Juventudes populares de Klaudio Duarte (1998) aporta con la vision de la lucha
intergeneracional una tensién entre “roles asignados y asumidos socialmente, donde las
personas no importan, sino solamente el cumplimiento del rol” (1998, 26). Se plantea que son
los adultos quienes tienen la hegemonia cultural y el poder econdémico, y quienes han
elaborado las perspectivas de lo que es ser joven. Este texto busca también romper con los
estereotipos de lo joven como etapa problematica, de transicion, de espera, de no adulto.
Estos trabajos muestran un particular interés en los jovenes en tanto sujetos inmersos en
procesos de cambio cultural, migracion, trabajo. Todo ello enmarcado en las grandes
trasformaciones de orden politico y econémico que incide directamente en sus vidas.
Respecto de la juventud indigena, los trabajos presentados estan relacionados con el tema de
la tension y el conflicto intergeneracional, sea por cuestiones de orden interno de las
sociedades indigenas o por cuestiones socioecondémicas producto de su situacion de exclusion

en la sociedad ecuatoriana.

En este capitulo hemos hecho un seguimiento genealdgico acerca de la aparicion de las
relaciones intergeneracionales como asunto relevante en el marco de las instituciones
gubernamentales, asi mismo hemos dado cuenta de la discusion en torno a las juventudes, en
especial de las juventudes indigenas en el Ecuador con el objetivo de levantar un estado de la
cuestion que nos permita comprender el contexto institucional en el cual ha surgido la

problematica de la intergeneracionalidad.
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Capitulo 2
La intergeneracionalidad como parte de un dispositivo biopolitico

En este capitulo presento las reflexiones tedricas a través de las cuales analizaré los datos de
la investigacion de campo y bibliogréfica. El eje de estas reflexiones es mostrar como, la
perspectiva surgida desde la ONU y retomada por el Estado ecuatoriano sobre las relaciones
intergeneracionales son mecanismos de intervencion sobre la vida y los cuerpos de las
personas. Es decir, representan una manera de intervenir y regular la manera en que se
producen las relaciones sociales, en este caso entre los jévenes y los adultos, naturalizando
determinados comportamientos y construyendo subjetividades. Estas reflexiones se sustentan

en el concepto de biopolitica de Michel Foucault.

El capitulo esta dividido en tres apartados. En el primero se analiza el concepto de biopolitica
de Michel Foucault. Luego se analiza el tema de la intergeneracionalidad, argumentando que
representa un dispositivo biopolitico, para ello se revisa la teoria de las generaciones
propuesta por Karl Mannheim, los debates acerca de la juventud entendida como una
generacion y al final se plantea la propuesta de entender las relaciones intergeneracionales
como un dispositivo biopolitico. En este punto se introduce el concepto de adultocentrismo
trabajado tanto por Jorge Vasquez como por Claudio Duarte a partir y a partir de ellos se
plantea al adultocentrismo como una categoria que explica las relaciones asimétricas entre lo
adulto y lo no adulto, y que es el sustento de la critica a la construccion de los discursos y
practicas sobre las relaciones intergeneracionales.

1. La biopolitica

El concepto de biopolitica dentro de la obra de Michel Foucault es bastante complejo y no
estd completamente elaborado. Como lo menciona Cortez (2015) no existe un “concepto
homogéneo o Gnico en la obra de Foucault sobre el término biopolitica” (2015, 205).° El
mismo Foucault plantea que no es posible captar qué es la biopolitica sino se comprende el
tema de la poblacion, la razon gubernamental, la cuestion de la verdad, es decir del

liberalismo (Foucault 2007, 41). Por este hecho, la aplicacion del concepto requiere un

®Para desarrollar estos argumentos Cortez se sustenta en el trabajo de Castro, Edgardo. 2003. “Biopolitica: de la
soberania al gobierno”. Revista Latinoamericana de Filosofia 34, n.°2 187-205.
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trabajo de analisis y argumentacion respecto de como se lo entiende, y de como se lo va

aplicar.

Santiago Castro-Gémez (2010) en su libro denominado Historia de la gubernamentalidad
hace un analisis de como surge el concepto de biopolitica en la obra de Michel Foucault.
Sobre esto menciona que a comienzos de 1978 Foucault se vio enfrentado a un problema en
su analisis del poder. Hasta entonces Foucault habia reiterado que el modelo juridico del
poder debia ser sustituido por un modelo estratégico. Es decir, “un modelo segun el cual el
poder es una relacion descentrada y desigual de fuerzas que atraviesa tanto a dominadores
como a dominados” (Castro-Gomez 2010, 22). Este modelo beélico esta relacionado con la
dualidad lucha-represion en donde la relacion entre el poder que domina y el poder que resiste
en Ultima instancia son el resultado de relaciones de fuerza, ambos estan dentro del poder
(Castro-Gomez 2010, 23). Esta analitica del poder fue criticada ya que tenia un contrasentido:
“si no hay nada fuera del poder,... entonces la resistencia solo puede darse en el poder y no

contra el poder” (Castro-Gémez 2010, 25).

Foucault percibe al modelo bélico como insuficiente para analizar el poder. Este modelo habia
abordado dos dimensiones, el saber y el poder, y esta perspectiva le habia permitido mostrar
que el poder no actla solo de manera represiva, sino que también produce verdades. Es esta
relacion de saber-poder lo que hace que se acabe obedeciendo y participando en las relaciones
de poder. Sin embargo, si todo al fin y al cabo esta dentro del poder entonces no hay nada que

pueda pensarse por fuera de la relaciones de poder.

En la Historia de la sexualidad v. 1. La voluntad del saber (1989) Michel Foucault analiza las
instancias de produccion discursiva, de produccion de poder y de produccion del saber
respecto de la sexualidad. Este analisis le sirve para cuestionar la hipotesis represiva y poner
en evidencia las técnicas polimorficas de poder que estarian actuando alrededor del sexo y su
practica. Discurso, poder y saber se articulan en un entramado de mecanismos, dispositivos,
técnicas y estrategias que pueden ser variables, inestables, discontinuas, contradictorias,
opuestas, a la vez que se soportan unas a otras. Sin embargo, el mismo Foucault sefiala que es
en el discurso en donde se articulan poder y saber (Foucault 1989, 122). No obstante, no hay
continuidad ni estabilidad en el discurso, pues éste representa “una serie de segmentos
discontinuos cuya funcién tactica no es uniforme ni estable” y por lo tanto habria que

imaginarlo mas bien como “una multiplicidad de elementos discursivos que pueden actuar en
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estrategias diferentes” (1989, 122). En esta perspectiva del poder, unos y otros actores entran
en relacion, disputa y negociacion, no hay un poder que se ejerce totalmente. El mismo sefala
que “Toda relacion de poder implica, pues, por lo menos virtualmente, una estrategia de
lucha, sin que por ello lleguen a superponerse, ni perder su especificidad y finalmente a
confundirse” (Foucault 1988, 19), y que por lo tanto, “no puede haber relaciones de poder sin
puntos de rebeldia que por definicidn se le escapan” y que “toda intensificacion, toda
extension de las relaciones de poder para someterlos, no pueden sino conducir a los limites
del ejercicio del poder” (1988, 20).

Es asi que el modelo bélico, insuficiente para el analisis de poder, sufre en la perspectiva de
Foucault a partir de fines de los afios setenta un desplazamiento hacia el modelo
gubernamental. En este modelo deja de lado las relaciones de fuerza y pasa al de las
articulaciones. EI modelo gubernamental se constituye asi en su “nueva “grilla” de
inteligibilidad para su analitica del poder” (Castro-Gémez 2010, 27). Es esta nueva
perspectiva lo que le permite explicar al poder como un conjunto de relaciones, como un
entramado en donde el poder es disperso y ejerce en varias direcciones. Establece entonces
una diferencia entre relaciones de poder y estados de dominacion (Castro-Gémez 2010, 27). Y

es sobre todo de las relaciones de poder de las cuales se ocupara.

En esta etapa de su trabajo, Foucault aporta nuevos matices a su trabajo sobre el poder.
Refiriéndose al bio-poder en esta etapa lo entiende como “el conjunto de mecanismos por
medio de los cuales aquello, que en la especie humana, constituye sus rasgos bioldgicos
fundamentales podra ser parte de una politica, una estrategia general de poder” (Foucault
2006, 15). Es en este punto de su analisis en donde podemos encontrar los fundamentos de la
biopolitica, es decir de la injerencia de la politica sobre la vida, sobre los cuerpos de la

personas, sobre el ser bioldgico.

Para articular esa analitica, Foucault analiza como surgen los dispositivos de seguridad y la
poblacion. Todo esto se da en una compleja red en donde los elementos son interdependientes.
Los dispositivos modernos de seguridad, segun Foucault, articulan y mantienen en
funcionamiento “las viejas estructuras de la ley y la disciplina” (Foucault 2006, 26). Por lo
tanto, en esta nueva perspectiva de analisis aparece una especie de triangulacion entre “los
mecanismos juridicos legales, los mecanismos disciplinarios y los mecanismos de seguridad”

(Foucault 2006, 23). La dominacion, la disciplina y la seguridad aparecen entonces como los
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mecanismos de ejercicio del poder. En las sociedades modernas, es mediante la seguridad y el

control de la poblacion como se ejerce el poder.

Esta manera de entender el poder, como un entramado en donde las viejas practicas se
rearticulan y se integran dentro del entramado de acciones de control de la poblacion es basico
para entender el concepto de biopolitica. Es precisamente sobre esos “otros” aspectos que
Foucault se concentra y es a partir de ellos que es posible rastrear su perspectiva sobre la

biopolitica. Como él mismo lo menciona:

[...] el andlisis de la biopolitica solo puede hacerse cuando se ha comprendido el régimen
general de esa razon gubernamental de la que les hablo, ese régimen general que podemos
Ilamar cuestion de la verdad, primeramente de la verdad econdmica dentro de la razén
gubernamental; y por ende, si se comprende con claridad de qué se trata en ese régimen que es
el liberalismo, opuesto a la razén de Estado..., una vez que se sepa qué es ese regimen
gubernamental denominado liberalismo, se podra, me parece, captar qué es la biopolitica.
(Foucault 2007, 41)

Foucault plantea que a partir del siglo XVI1I emergi6 un nuevo arte de gobernar, una nueva
razon gubernamental. En esta nueva razon lo que importan son los intereses, el Estado aparece
disminuido frente a esos intereses, y esos intereses representan “aquello por lo cual tal
individuo, tal cosa, tal riqueza, etc., interesan a los otros individuos o a la colectividad”
(Foucault 2007, 65). Los individuos y las colectividades son concebidos de una manera
distinta bajo esta nueva razon gubernamental. EI gobierno ya no se ejerce sobre ellos en tanto
subditos, los gobernados participan de esas relaciones de gobierno libremente, pero hay un
“calculo utilitario de la independencia de los gobernados” (Foucault 2007, 62). En palabras de
Castro-Gomez, en esta nueva razén, “Gobernar significa administrar adecuadamente las
riquezas, el territorio y, sobre todo, las poblaciones” (Castro-Goémez 2010, 47). Son de esta
manera las poblaciones sobre quienes se ejerce el gobierno. Esa nueva razéon

gubernamentalidad es la que permite el ejercicio biopolitico.
La participacion de los gobernados en esta nueva razon gubernamental se construye partir de

una transformacion en la manera en que se concibe a la poblacién. Para Foucault, a partir del
siglo XVIII:
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la poblacion va a dejar de presentarse como un conjunto de sujetos de derecho, un
agrupamiento de voluntades sometidas que deben obedecer la voluntad del soberano por
intermedio de los reglamentos, las leyes, los edictos, etc. Se la considerara como un conjunto
de procesos que es menester manejar en sus aspectos naturales y a partir de ellos (Foucault
2006, 93).

La naturalizacion de la poblacién, de determinados comportamientos y practicas implica la
construccion de unos regimenes de verdad. Es decir, de un sentido comdn mediante el cual los
sujetos participan en las relaciones de poder y se adscriben a ellas, es una suerte de
racionalidad. Al caer en el terreno de la naturalizacién, los fendmenos sociales no pueden ser
organizados por las leyes, pues “un fendmeno de la naturaleza no se puede cambiar por
decreto, lo cual no significa, empero, que la poblacidn sea una naturaleza inaccesible e
impenetrable” (Foucault 2006, 95). Estas verdades naturalizadas hacen que las razones
gubernamentales aparezcan como un hecho légico y natural y que por lo tanto la poblacion
participe de ellas. Y esas nuevas estrategias de gobierno se dirigen a factores que

aparentemente siendo externos a la poblacion influyen sobre ella.

Como ven, entonces, se perfila una técnica muy distinta: no obtener la obediencia de los
stbditos a la voluntad del soberano, sino influir sobre cosas aparentemente alejadas de la
poblacion, pero que, segun hacen saber el célculo, el analisis y la reflexion, pueden actuar en
concreto sobre ella. Esta naturalidad penetrable de la poblacion constituye, me parece, una
mutacion muy importante en la organizacion y la racionalizacion de los métodos de poder
(Foucault 2006, 95).

La biopolitica actua en este ambito del poder. En el Capitulo V del Historia de la sexualidad
v. 1. La voluntad del saber denominado Derecho de muerte y poder sobre la vida Foucault
aborda el tema de la biopolitica. En ese capitulo presenta el desplazamiento de la perspectiva
represiva al de las regulaciones. La vida en ese sentido entra a ser objeto de la gestidn
gubernamental, se busca “administrarla aumentarla, multiplicarla ejercer sobre ella controles
precisos y regulaciones generales” (Foucault 1989, 165). La vida de esta manera se inserta en
el campo de la politica, aparece entonces la biopolitica. Con esa palabra Foucault designa “lo
que hace entrar a la vida y sus mecanismos en el dominio de los calculos explicitos y
convierte al poder-saber en un agente de transformacion de la vida humana” (Foucault 1989,
173).
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Es posible entonces entender la biopolitica como un conjunto de mecanismos que buscan
gobernar la vida de la poblacion a partir del calculo politico. Célculo que esta inmerso, 0 mas
bien que ha construido, una racionalidad que naturaliza sus acciones y de la cual las personas
participan. Esto ultimo es muy importante, pues es aqui en donde el concepto ayuda a
entender lo que aparece muchas veces como una contradiccion. Es decir, que si bien puede
haber una critica a un determinado célculo politico, al mismo tiempo se participa en él. Esta
participacion es muy sutil en tanto apela al sentido comdn. En el caso de las relaciones
intergeneracionales, esto puede evidenciarse en lo que se ha denominado como el
adultocentrismo. La rebeldia juvenil, las rupturas con las formas de vida y la oposicién a lo
gue busca imponer el mundo adulto, aparecen como parte normal de la juventud, y los jovenes
viven, asumen ese rol. Sin embargo, el asumir ese rol juvenil les hace, al mismo tiempo,
participes de la construccion de las sociedades adulto-céntricas. Es una especie de
autoexclusién, de justificacion del discurso adulto. Este hecho no deja de lado que haya
practicas mas directas de gobierno de la poblacion, como son la construccion de cuerpos
legales, que es otra manera en que el calculo politico se ejerce. Ese calculo politico puede
expresarse de diversas maneras, Foucault lo aborda sobre todo desde los micro-poderes, de la
articulacion de préacticas, discursos y saberes que actlan desde una naturalizacion del ser y de

las acciones humanas.

Ahora bien, la pregunta que surge es como operacionalizar estos andlisis, y en qué medida
éstos pueden contribuir no solo a describir una situacion sino a la emancipacion de los sujetos.
Castro-Goémez (2010) sefiala justamente que la “analitica de la gubernamentalidad es una
actividad problematizadora, pues contribuye a “desnaturalizar” nuestra conducta presente”
(Castro-Gomez 2010, 49). Es justamente ese el potencial emancipador de este analisis, el
dudar de aquello que esta naturalizado y entender como llegamos a esa situacion y como

podemos salir de ahi, de cuéles son las alternativas que se pueden tomar.

Un espacio que pretendo analizar a partir de las reflexiones de Foucault son las instituciones y
los saberes y discursos que emiten. Las instituciones representan espacios desde donde se
articula el poder y en donde “en una primera aproximacion, podria esperarse encontrar la
aparicion de la forma y la I6gica de sus mecanismos elementales” (Foucault 1988,16). Por lo
tanto, es ahi donde podemos rastrear los mecanismos con los cuales se busca controlar la vida

de las personas.
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En el caso para el cual hago estas reflexiones tedricas, la ONU y sus propuestas sobre la
intergeneracionalidad y el Estado ecuatoriano y el marco legal sobre la intergeneracionalidad
representan las instituciones a ser analizadas. Foucault sefiala que “las relaciones de poder se
gubernamentalizaron progresivamente, es decir, se elaboraron, racionalizaron, y centralizaron
0 bajo la forma o los auspicios de instituciones estatales” (1988, 18-19) y asi, es posible
entender al aparato estatal y los discursos que existen sobre el tema juvenil. No obstante, el
colegio y la comunidad en Guangaje también entran en el campo de las instituciones. En estos
espacios es en donde se van construyendo y emitiendo discursos y tejiendo redes que buscan
controlando la vida de las personas, y especificamente, la manera en que las relaciones entre

jévenes y adultos deben producirse.

Cabe también sefialar que la perspectiva de Foucault trasciende esos espacios como los unicos
desde donde se configuran las redes de poder. Hay un poder que busca regular la vida desde
hechos mas sutiles y racionales. No se trata solo del poder que emerge desde las instituciones,
de los estados o de las leyes, sino de aquel que surge de los saberes que se construyen y se
naturalizan. Hay acciones reguladoras que abordan tanto los niveles micro, a traves de la
racionalidad y la moralidad de la solidaridad, como a nivel macro a través de las propuestas

nacionales e internacionales y de las leyes y acuerdos.

Esta perspectiva es fundamental para entender el tema de las relaciones intergeneracionales,
pues esa perspectiva guarda dentro si una loégica y una racionalidad que parte tanto desde las
practicas cotidianas, hasta los marcos legales y los convenios internacionales.

2. Laintergeneracionalidad

La intergeneracionalidad es un concepto bastante nuevo para las ciencias sociales. De hecho,
este término surge dentro de la propuesta de la ONU en su intencion por construir una
Sociedad para todas las edades, por la cual se plantea trabajar en las relaciones
intergeneracionales. En ese sentido, sefiala mas bien una finalidad, una meta. A partir de la
expansion de esa propuesta el tema cobra interés dentro de la academia, pero adn se encuentra
en proceso de construccion y de delimitacion. Por lo tanto, el concepto aparece
principalmente ligado a las acciones institucionales y estatales que buscan intervenir en las

formas en que las distintas generaciones se relacionan entre si. En el fondo de esas acciones
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justamente se pueden encontrar discursos que sustentan y orientan dichas acciones. Es ahi en
donde cabe sefialar a la intergeneracionalidad, en tanto concepto manejado desde la ONU y

desde el Estado ecuatoriano, como un dispositivo biopolitico.

Sin embargo, antes de argumentar sobre como entender la intergeneracionalidad en tanto
dispositivo biopolitico, es necesario analizar el concepto de generacion. Para ello, en este
apartado se revisa la teoria de las generaciones de Karl Mannheim con lo cual se busca
delimitar lo que se entiende por una generacion y como se producen las relaciones entre

generaciones, y pasar asi de la generacion a la intergeneracionalidad.

En ese mismo sentido, y dado que la investigacion analiza especificamente las relaciones
entre jovenes y adultos, se analiza el concepto de juventud y de manera especifica sobre la
juventud indigena que son los sujetos con quienes se realiz6 el trabajo de campo de esta

investigacion y a partir de los cuales se busca analizas las relaciones intergeneracionales.

2.1 La teoria de las generaciones

La reflexion en torno a las generaciones ha producido diversas aproximaciones tedricas y
evidencia la preocupacion, en diversos momentos y por diversas culturas y civilizaciones, por
interpretar la relacion entre el tiempo y la existencia (Ghiardo, 2004). No obstante, si bien la
teoria de las generaciones busca explicar cGmo éstas se presentan dentro de las sociedades, ha

habido menos interés en determinar como emergen en la sociedad humana.

Para Klaudio Duarte (2002) el surgimiento historico de las generaciones tiene que ver con la
emergencia de una asimetria social basada en la diferencia entre mayores y menores. Para este
autor, esa asimetria, al igual que el patriarcado, es una construccion histérica en tanto en las
sociedades tribales “el ejercicio de los diversos roles que cada actor social desplegaba en su
cotidianeidad generaba diferenciaciones que tendian a la apropiacion de ciertas funciones y
tareas, asi como al goce de cierto estatus social en las comunidades” (Duarte 2002, 100), sin
embargo, esa diferenciacién no generaba desigualdad ni discriminacion en tanto “el
significado que se otorgaba a las distintas acciones que cada sujeto desplegaba no dependia de
su género ni de su pertenencia generacional, sino mas bien del caracter propio de cada accion”
(Duarte 2002, 100). La asimetria social, en el plano de las generaciones se fue construyendo
“en un paulatino proceso historico que tuvo caracteristicas especificas de acuerdo a cada
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cultura y al tipo de sociedad en que se daba” (Duarte 2002, 101). No obstante, en ese proceso
es posible establecer un cierto orden comun respecto del hecho que “los grupos de mayores
fueron construyendo una autopercepcion de su rol social, en que se atribuyeron las
responsabilidades de educar y transmitir sus conocimientos a los nuevos grupos menores”
(Duarte 2002, 102). De esta manera se fueron configurando lo que Margaret Mead llama
culturas post-figurativas y que son aquellas en donde “los nifios aprenden primordialmente de
sus mayores” (Mead 1971, 34). Si se toma en cuenta que la dindmica de reproduccion social,
y por ende de sucesion generacional esta en estrecha relacion con las condiciones sociales y
materiales que enfrentan, es posible plantear que las transformaciones en esos campos
influyen profundamente en la forma en que se conciben e insertan las nuevas generaciones
dentro de las sociedades. Ademas, la perspectiva de Duarte permite dar cuenta de como una
asimetria social basada en la diferencia, se va convirtiendo en una racionalidad segun la cual
“ser menor implica estar «naturalmente» en preparacion para ser mayor-adulto” (Duarte 2002,
102) y consolida de esa manera una sociedad en donde la adultez conlleva una serie de
privilegios a los que no tienen acceso los menores. Desde esa perspectiva de las relaciones
entre “adultos y los diversos grupos denominados menores” (Duarte 2002, 102), el autor
plantea que se articulan las sociedades adultocéntricas. De todas maneras, la diferenciacién
entre mayores y menores, mas all& de las asimetrias que se le asignen a esa relacion, es la base

para la emergencia de las generaciones.

Una de las primeras aristas conceptuales en las teorias de las generaciones nos remite al hecho
bioldgico. En ese sentido, el concepto se refiere a “la generacion de la vida: la fecundacion y
procreacion” (Ghiardo 2004, 14), siguiendo esa aproximacion, las generaciones, como plural,
serian “las distintas modalidades en que se cumple esa funcién: generacion espontanea,
generacion sexuada” (Ghiardo 2004, 14). Esta primera aproximacion bioldgica permite
explicar la posibilidad de existir. Es decir, la generacion en su perspectiva bioldgica apunta a
la posibilidad de la continuidad de la vida, de la reproduccion.

En el plano humano, “las generaciones serian la cadena hijo-padre-abuelo, o de manera
gréfica, los distintos niveles del arbol genealdgico” (Ghiardo 2004, 14). Esta vision de las
relaciones parentales sitla, ademas del componente bioldgico de reproduccién, un
componente temporal amplio en tanto va mas alla de la existencia de un sélo individuo,
permite pensar la descendencia y las relaciones de parentesco situandolas en el tiempo. Se

coloca de esta manera la reproduccion y sucesion vital, la temporalidad de la existencia
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humana y las relaciones de parentesco en un mismo plano de analisis. Y, si tomamos al
parentesco como la posibilidad de establecer relaciones permanentes entre individuos, “el
tema de las generaciones se vuelve un fendbmeno humano-social de la mayor importancia”
(Ghiardo 2004, 14) pues las relaciones “entre «progenitores» y «sucesores», porque son
inevitables, han sido siempre un elemento bésico en la definicidn de cualquier cultura”
(Ghiardo 2004, 14) luego, permiten estructurar las sociedades en base a ellas, pues “se
definen roles y estatus diferenciados segun la posicion que se ocupe en la estructura de
edades” (Ghiardo 2004, 15). Por lo tanto, esas relaciones “constituyen un elemento central
para entender la estructuracion del poder” (Ghiardo 2004, 15) en tanto permiten evidenciar las
formas en que se va reproduciendo la sociedad y como los menores van accediendo a los

diversos espacios antes ocupados por adultos.

Asi, las generaciones de ningiin modo se reducen a los espacios familiares y domésticos,
pues, si a las dimensiones sefialadas (bioldgica-temporal-relacional) incluimos la dimension
social es posible plantear a las generaciones como una categoria que permite analizar unas
formas particulares de relacion dentro de la sociedad, en tanto construccion social, y fuera de

ella, en tanto hecho bioldgico que trasciende a una sociedad especifica.

Como se sefial6 anteriormente, la nocion de generacion forma parte de la manera con la cual
se interpreta la relacion entre tiempo y existencia, y de esta manera la nocién estuvo presente
en las diversas culturas y civilizaciones las cuales le dieron forma de ciclos. Esta vision, en
occidente, persiste hasta el advenimiento del pensamiento cristiano el cual niega el vinculo
entre tiempo y existencia, con lo cual hubo de pasar algin tiempo hasta que “el problema del
tiempo historico retomara su centralidad” (Ghiardo 2004, 28).

A mediados del siglo XIX el pensamiento positivista de Augusto Compte retoma la nocion de
generacion para explicar “el «progreso» y la «evolucion» social, y ya en los albores del siglo
XX, el problema de las generaciones es uno de los factores claves para explicar el proceso de
cambio histérico” (Ghiardo 2004, 28). No obstante, como lo sefiala Karl Mannheim, el
problema de las generaciones, refiriéndose al abordaje del problema en Europa y
especificamente en Francia y Alemania, toma dos caminos “uno positivista y otro historico-
romantico” (Mannheim 1993, 194). Segln este autor, la corriente positivista aborda el
problema desde una perspectiva cuantitativa que busca medir el relevo generacional y sus
intervalos; por ello, sitda a la biologia en la base de la sucesion generacional en tanto toma a

todos los otros datos como condicionados. La cuestion de fondo del pensamiento positivista
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era “afan por encontrar una ley general del ritmo de la historia, y de encontrarla a base de la
ley bioldgica de la limitada duracion de la vida del hombre y del hecho de la edad y sus
etapas” (Mannheim 1993, 195).

Por su parte el pensamiento histérico-romantico aleman que analiza Mannheim aborda la
cuestion generacional desde una perspectiva cualitativa en tanto “se transforma en el
problema de la existencia de un tiempo interior no mensurable y que sélo se puede
comprender como algo puramente cualitativo” (Mannheim 1993, 199). De esta manera, la
generacion es vista no slo como una cuestion etaria y numérica sino como una temporalidad
interior que puede ser comprendida. En ese sentido, Mannheim sefiala dos aportes de Dilthey,
uno respecto del uso de la generacion para dar cuenta del curso de los movimientos
espirituales desde dentro y no sélo desde lo temporal exterior, y otro que tiene que ver con la
contemporaneidad entendida como la posibilidad de experimentar “las mismas influencias
directrices de la cultura intelectual que les moldea y de la situacion politico-social”’
(Mannheim 1993, 199). De esta manera, una generacion deja de ser solo un dato cronoldgico,
pues la contemporaneidad implica no sélo un momento en el tiempo, sino también la
existencia de influencias sociales y culturales que la configuran. Dentro de la misma corriente
de pensamiento, Mannheim cita a Pinder y su planteamiento de la “no contemporaneidad de
los contemporaneos”. Este basa su argumento en el hecho de que varias generaciones pueden
vivir en un mismo tiempo cronoldgico, mas “todas viven en un tiempo interior que en lo
cualitativo es plenamente diferente a los otros” (Mannheim 1993, 200). Sin embargo, Pinder
sefiala que cada generacion construye desde si misma una “entelequia” propia, lo cual le da su
caracter cualitativo. Con entelequia de una generacion, Pinder se refiere a “la expresion de la
unidad de su «meta intima», la expresion de su nativo sentimiento de la vida y del mundo”
(Mannheim 1993, 201).

Mannheim sefiala que los limites de la corriente positivista tienen que ver justamente con
estos aportes de Pinder, la no contemporaneidad de los contemporaneos y las entelequias, lo
cual esta fuera de alcance del positivismo. Respecto de los limites del pensamiento historico-
romantico se refiere a que “entre las esferas natural y espiritual, se sitla el plano de las
fuerzas sociales formativas” (Mannheim 1993, 201). No obstante, es sobre la base de los
aportes de estas dos corrientes de pensamiento que Mannheim construye su propia perspectiva
sobre las generaciones en donde se conjuga tanto el elemento biolégico como el acontecer

social. Este autor plantea que las generaciones representan una guia indispensable para
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conocer las estructura de los movimientos sociales y espirituales, y para abordarlo establece
algunos conceptos claves: la posicion generacional, la conexion generacional y la unidad

generacional.

Con posicién generacional, Mannheim se refiere al hecho de “haber nacido en el mismo
ambito histérico-social -en la misma comunidad de vida histdrica- y dentro del mismo
periodo” (Mannheim 1993, 221). Esta posicion se fundamente ademas en “la existencia del
ritmo biologico, en el «ser ahi» del hombre: en los hechos de la vida y de la muerte y en el
hecho de la edad” (Mannheim 1993, 208). En ese sentido, los sujetos se encuentran en una
“posicion parecida a la de otros en la corriente histdrica del acontecer social debido a que
pertenece[n] a una generacion, a un mismo «afio de nacimiento»” (Mannheim 1993, 208). Es
decir, que individuos provenientes de diversos grupos familiares e incluso de diversas
sociedades, pueden compartir la experiencia vital en un mismo tiempo, una misma posicion.
La posicién generacional permite asumir que “una generacion abarcaria una fraccion
completa de una sociedad” (Ghiardo 2004, 16).

La conexidn generacional por su parte tiene que ver con “una modalidad especifica de
posicion de igualdad dentro del ambito historico-social, debida a la proximidad de los afios de
nacimiento” (Mannheim 1993, 2010), lo cual debe ademas contar con otra adhesion, “una
participacion en el destino comun de esa unidad histdrico-social” (Mannheim 1993, 221). De
esta manera, la posicion generacional implica siempre una potencial conexion generacional, la
cual solo es posible cuando “los contenidos sociales reales y los contenidos espirituales se
establecen” y crean asi, “un vinculo real entre individuos que se encuentran en la misma

posicion generacional” (Mannheim 1993, 222).

Respecto de la unidad generacional, Mannheim sefiala que ésta se refiere a una adhesién
mucho mas concreta que la establecida por la conexion generacional. Es en la unidad
generacional donde es posible encontrar un gran parecido entre “los contenidos que ocupan la
conciencia de los individuos”, ademas, “en esos contenidos y a través de ellos los individuos
diseminados espacialmente o de cualquier otro modo podrian vincularse en una unidad”, no
obstante, “no son los contenidos lo que vincula prioritariamente a los individuos; vinculan
todavia mas aquellas fuerzas formativas que los configuran” (Mannheim 1993, 223). Esas
fuerzas formativas forman tendencias formativas que, en ultima instancia hacen posible la

vinculacién social de los individuos.
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Estas unidades generacionales, en tanto adhesion concreta de las generaciones, no representa
ni una posicion generacional, ni una conexion generacional, pues si bien la posicion
generacional puede entenderse como una conexion generacional en potencia, al interior de
una misma conexion pueden hallarse varias unidades generacionales. Y de hecho, dentro de
una misma conexion generacional las distintas unidades generacionales pueden luchar entre si
desde posiciones polarmente opuestas, es decir puede existir una “sintonia entre si, aunque se
combatan” (Mannheim 1993, 225).

De todas maneras la unidades generacionales, si bien no representan formas acabadas en tanto
se contintan construyendo, representan el aspecto mas concreto de la teoria de las
generaciones expuesto por Mannheim y se convierte de esta manera en una herramienta eficaz
para analizar las formas en que los sujetos que forman parte de una misma posicion
generacional y que participan en una conexion generacional, pueden llegar a ser conscientes
de ello y generar una unidad generacional consciente de su cohesion y en esa medida
consciente de sus posibilidades de agencia como grupo especifico dentro de la sociedad.

Cabe sefalar, que las unidades generacionales tienen que ser analizadas en los contextos
especificos y en relacién con las condiciones materiales y sociales de reproduccion de las
sociedades, pues al igual que el género, la etnicidad o la clase social, representa una categoria
que genera identidad y cuenta con una determinada posicion dentro de los entramados de
poder de las sociedades nacionales y que en esa medida tienen condicionantes externos que
limitan su agencia. Esta perspectiva generacional permite, sin embargo, analizar las diversas
posiciones e identificaciones generacionales que se pueden encontrar dentro de una misma
sociedad, como en el caso de las sociedades indigenas en donde los procesos de
transformacion actuales han propiciado una aceleracion del dinamismo social, lo cual es una
“ocasion propicia para que se active la potencialidad creativa del nuevo impulso
generacional” (Mannheim 1993, 229).

De todas maneras, la teoria de las generaciones representa una manera de clasificar y asignar

caracteristicas determinadas a las personas en determinados momentos de su vida.

2.2 Los jovenesy las generaciones
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La juventud es reconocida actualmente como un grupo especifico por la mayoria de los
estados, las instituciones y organizaciones multinacionales como la ONU. Y aunque existe un
sinnumero de percepciones e imaginarios respecto de lo que es ser joven, lo que parece mas
objetivo es que es visto como un grupo con mayor 0 menor agencia, reconocimiento y
capacidad de protagonizar su propio presente, y en general aparece como una etapa de la vida,
como un periodo dentro del ciclo vital. No obstante, esas diferentes etapas en las cuales se
divide el ciclo vital en la actualidad: nifiez, adolescencia, juventud, adultez y vejez son fruto
de los procesos de transformacion de la sociedad occidental en los ultimos 3 siglos
(Boudjémai 2012). En la sociedad moderna, las categorias de nifiez y juventud aparecen
primeramente en los grupos mas privilegiados de la sociedad y se expanden progresivamente
al resto de la misma (Boudjémai, 2012). Por otro lado, si bien esa forma de segmentacion del
ciclo vital aparece en la sociedad moderna, es posible encontrar diferenciaciones basadas en la
edad y el sexo en todas las sociedades humanas. Como afirman Margulis y Urresti (2008)
“Edad y sexo son base de clasificaciones sociales y estructuraciones de sentido” (Margulis y
Urresti 2008, 13). Los sentidos otorgados por las diversas sociedades a esta diferenciacion
pueden ser mas 0 menos rigidos y conllevar determinado status dentro de las mismas. En las
sociedades modernas esa diferenciacion ha generado asimetrias sociales lo cual se evidencia

en el patriarcado, respecto al sexo y en el adulto-centrismo respecto de la edad.

La juventud en especifico, representa un campo de estudio que se sitla entre lo bioldgico, lo
socio-cultural y lo politico. La perspectiva bioldgica aborda la juventud como una etapa del
ciclo vital tomando en cuenta principalmente la edad y las transformaciones fisiolégicas y
psicoldgicas que estarian ligadas a determinadas edades. Por su parte la perspectiva
sociocultural toma en cuenta el contexto en el cual emerge el sujeto joven y las caracteristicas,
estatus y roles que se asignan a este grupo diferenciado dentro de una sociedad. Lo politico
tiene que ver con el reconocimiento de este grupo especifico por las diversas instituciones

sociales que, a su vez le asignan diversos significados y sentidos.

Si partimos de la construccion socio-cultural de la juventud, podemos sefialar que ésta se
constituye por elementos culturales en tanto se produce en el seno de un grupo social
especifico y, al mismo tiempo, posee una base material que esta relacionada con la biologia en
su dimension més corporal, la conjugacion de estos elementos marcan la condicion etaria del
sujeto. En ese sentido, Pierre Bourdieu plantea que “la juventud y la vejez no estan dadas,

sino que se construyen socialmente en la lucha entre jovenes y viejos” (Bourdieu 1990, 120).
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Esa construccion implica una tension y una disputa constante, pues “la frontera entre juventud
y vejez en todas las sociedades es objeto de lucha.” (Bourdieu 1990, 119). Cabe destacar la
palabra “frontera” ya que es ahi en donde se situan las tensiones y no tanto en las relaciones
entre unos y otros. Es decir, las tensiones entre generaciones se van construyendo y
delimitando al interior de un grupo especifico y no responden a una condicién natural de las

relaciones entre adultos y jévenes.

Juan Antonio Taguenca (2009) menciona que no es posible hablar de una juventud sino de
juventudes que conforman la juventud, sin por tanto tomar a ésta como la suma de sus partes.
Sostiene igualmente que “cualquier definicion sustantiva de juventud es algo parcial”
(Taguenca 2009, 161) y que no es posible adscribirnos a definiciones unicas y definitivas.
Para poder acceder a un intento de definicion, sefiala, es necesario poner en relacion las
dimensiones temporales con los espacios concretos, integrando asi las condiciones materiales
y culturales, pues todo eso construye lo identitario del joven. Estos aspectos permiten
entender lo joven no como algo permanente y definido sino como algo “variado que esta en
continua evolucion y cambio, asi como en permanente contradiccion y conflicto con las
distintas formas que presentan sus identidades plurales de sujetos historicos construidos”
(Taguenca 2009, 161). Partiendo de la premisa que la juventud es una construccién social, el
mismo autor menciona que hay dos maneras en que se construye lo joven. Una es desde lo
institucional que tiene que ver con lo adulto. Desde esa perspectiva los jovenes son una
“potencia de lo que seran en el futuro” (Taguenca 2009, 162) lo cual niega su presente joven y
se lo sustituye por lo que pueden llegar a ser.

La otra via de construccion es la de los mismos jovenes. Bajo esta perspectiva, “lo importante
no es lo que el joven llegaré a ser: un adulto, sino lo que ya es: un joven”. Aqui “surge la
posibilidad de que el joven genere su propia identidad, construyéndola desde su propio
presente, lo que trae como consecuencia su negacion de adulto futuro” (Taguenca 2009, 162).
Si bien las dos posibilidades implican la negacion de la otra, ésta ultima conlleva
necesariamente una confrontacion que “toma en la superficie la forma de “batalla
generacional”, pero en el fondo se trata de algo mas importante: la supervivencia del propio
orden social establecido” (Taguenca 2009, 162) y encontrar un espacio dentro de la sociedad a

la cual pertenecen en un aqui y ahora.
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Luego, la juventud representa una categoria parcial y plural, en ese sentido, cabe méas bien
hablar de juventudes que se van construyendo (Duarte, 1998; Taguenca, 2009). En esta
definicion, lo etario representa solo una de sus dimensiones, ademas de los diversos sentidos y
roles que le otorgan las diversas sociedades a este grupo diferenciado. Esto nos devuelve al
hecho de la necesidad de analizar la juventud en un contexto especifico y tomar en cuenta por

lo menos tres aspectos: los roles, el estatus y la edad.

Esto ademas permite adelantar el analisis respecto de la relacion entre juventud y generacion.
La juventud, dada su diversidad no representa en si mismo una generacion. Es mas,
retomando los planteamientos de Mannheim, los jovenes estarian en una posicién
generacional, es decir en potencia de establecer una conexion y una unidad generacional. En
esa medida, es posible encontrar dentro de lo que se establece como jovenes dos 0 mas

generaciones.

Por lo tanto, la juventud no puede ser equiparada a una generacion, pues dentro de lo que se
entiende como joven pueden caber al menos dos generaciones y generacion no tiene que ver
especificamente con lo joven sino con un grupo de personas que comparten afinidades entre

las cuales puede incluirse la edad bioldgica y/o social.

2.3 Juventud indigena y generaciones

En el caso de los jovenes indigenas, nos estamos refiriendo a otra forma de agrupar a los
sujetos dentro de las sociedades en donde, ademas de lo etario y lo generacional, aparece la

cuestién étnica.

Retomando la propuesta de Taguenca, una entrada para entender la construccion de la
juventud indigena es el discurso y las expectativas de los adultos respecto de las nuevas
generaciones. Asi, en el caso ecuatoriano, si tomamos el tema de la educacién intercultural
bilingle, que surge como una de las principales demandas de las organizaciones indigenas en
la segunda mitad del siglo XX, podemos sefialar que los lideres que lo impulsaron venian en
muchos casos de un proceso de formacion fruto de diversas iniciativas y que veian en la
educacion una estrategia de cambio social (Breton y Del Olmo 1999). Las experiencias

educativas propiciaron ademas un fortalecimiento identitario todo lo cual desembocaria en un
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discurso étnico sobre el cual se fundo la creacion de la Direccion Nacional de Educacion
Intercultural Bilingue, DINEIB. En este sentido es posible entender que la expectativa de los
adultos es por un lado una transformacion social y a la vez una reproduccion de sus propios
valores culturales, todo ello vehiculado hacia las nuevas generaciones, sobre todo los nifios,
pero también los jovenes. Cabe sefialar que en el periodo de la creacion de la DINEIB, la
generacion adulta habia vivido el proceso de reforma agraria y se encontraba en pleno proceso
de articulacion organizativa a través del cual conseguirian importantes reivindicaciones en las
décadas posteriores No obstante esas reivindicaciones, afios después, a inicios del siglo XXI,
se evidencia que el discurso se mantiene, pero al parecer la expectativa cambid, y los padres
de familia y los mismos dirigentes indigenas, buscan que sus hijos se integren a la sociedad
mestiza, que aprendan espariol y que sepan leer y escribir en esa lengua y, en la medida de lo
posible, que sus hijos estudien en escuelas hispanas (Martinez Novo 2009). Si bien hay
elementos adicionales para dar cuenta de estos procesos, interesa subrayar el contraste entre el
discurso y la practica y las transformaciones respecto de las expectativas sobre los nifios y

jévenes.

Otra entrada para analizar la juventud indigena puede ser abordar situaciones méas
contemporaneas. Si tomamos el tema de la migracion por ejemplo, es posible dar cuenta de
como este fendmeno implica una serie de transformaciones en la vida de las comunidades
indigenas y por lo tanto de la socializacidn de las nuevas generaciones. Unda y Mufioz (2011)
sefialan que en el caso de la Sierra Central, las construcciones discursivas acerca de lo joven
estan asociadas “a los cambios y transformaciones experimentados en relacién con las
dificiles condiciones de reproduccion material de sus habitantes” y los jovenes, fruto de la
nuevas condiciones migratorias, comienzan a ser vistos mas como “sujetos en transito” (Unda
y Mufioz 2011, 44). En esas condiciones, se presenta una marcada diferencia
intergeneracional que preocupa a los adultos. Mas all& de las contradicciones entre el discurso
adulto que se queja de la pérdida de valores culturales, como el vestido, que ellos mismos no
practican, los autores sostienen que los jovenes efectivamente “han introducido los cambios
mas notables o drasticos en las comunidades” (Unda y Mufioz 2011, 45). En esta situacion los
adultos, si bien resienten la pérdida de valores culturales, estan conscientes de la inviabilidad
de la reproduccion social por la agricultura y al interior de la comunidad, y segun los mismos
autores, “sittan la educacion como la cuestion de principal importancia en la vida familiar y

comunal” (Unda y Mufioz 2011, 45). Esto implica una expectativa de mejorar las condiciones
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de vida a través de la educacidn, aun sabiendo que eso implica en la mayoria de los casos

migracion y cambios en los modos de vida de los jovenes.

Por ultimo, es posible analizar las propias reacciones de los jovenes frente a las expectativas
de los adultos representadas en su mayoria por los discursos de las organizaciones indigenas.
Si partimos del hecho que el discurso étnico ecuatoriano toma fuerza en el periodo neoliberal,
lo cual va de la mano con un mayor protagonismo y participacion en el ambiente politico
nacional. Cabe preguntarse entonces en qué medida esos discursos lograron, calar en los
jovenes, al punto de constituirse en referentes en la construccion de su propia identidad. Un
hecho que da cuenta del fracaso de discurso étnico, no sélo en los jévenes sino en las bases en
general, se presenta en el trabajo realizado por Sara Baez y Victor Breton (2007) en donde se
analizan los resultados de la primera vuelta de las elecciones presidenciales de 2006. En este
trabajo se da cuenta de que una buena parte de los votos indigenas fueron a parar en el
candidato de Sociedad Patriotica. Ese hecho da cuenta de la dificultad contemporénea de las
organizaciones indigenas de “aglutinar y consolidar un bloque fiel de votantes entre las
mismas bases sociales a quienes representan” lo cual tendria que ver con “el divorcio entre los
discursos de unos y las expectativas de otros” (Baez y Bretdn 2007, 28). Estos hechos,
ademas de las transformaciones en el campo de la etnicidad, la movilidad social, y los
cambios en los imaginarios colectivos, han propiciado en los jovenes una “huida de la
indianidad” y una “convergencia de expectativas e imaginarios para con la juventud mestiza”
(Béaez y Bretén 2007, 31).

En ese sentido, Unda y Mufioz (2011) plantean que en el caso de los jovenes indigenas de la
sierra del Ecuador, existen unas “formas y practicas mixturizadas desde matrices rurales y
urbanas” (Unda y Mufioz 2011, 35). Segun ellos, uno de los elementos que interviene en la
construccion de la juventud en las comunidades indigenas,” ademés de un entramado de
elementos de orden econdmico, politico y social, tiene que ver con unas “fuertes tensiones
identitarias resultantes de las nuevas relaciones entre lo urbano-rural y de los sujetos que las
dinamizan” (Unda y Mufioz 2011, 35).

La migracion campo ciudad ha generado nuevos espacios de socializacion, el acceso a

recursos materiales y simbélicos que eran limitados para las generaciones anteriores, y

"Los autores investigan sobre las provincias de Chimborazo, Tungurahua y Cotopaxi.
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tambien la posibilidad de pensarse como indigenas contemporaneos lo cual ha transformado
las percepciones y préacticas identitarias. De hecho, los jovenes en diversos lugares “estan
imaginando, percibiendo, construyendo futuros en relacion a sus presentes, pero no desde una
marca de continuidad lineal con lo anterior” (Saintout 2007, 2).

Cabe entonces entender a la juventud indigena como una categoria en pleno proceso de
construccion en tanto emerge como sujeto diferenciado en la segunda mitad del siglo XXy
que, dadas las transformaciones en las organizaciones y formas de vida campesinas e
indigenas de los ultimos afios, ha sufrido importantes transformaciones y resignificaciones en

cuando a la construccion tanto desde el mundo adulto, como desde si misma.

3. Laintergeneracionalidad, un dispositivo biopolitico

El anélisis de las relaciones intergeneracionales propone mirar tanto a jovenes como adultos
dentro de los entramados sociales y no centrarse en uno u otro grupo como objeto de analisis,
sino en lo que Laura Kropff (2010) denomina alteridades y disputas etarias, lo cual en la linea
tedrica que estamos trabajando representaria las tensiones intergeneracionales. El
planteamiento de Kropff es que si bien se centra en lo etario para su analisis, busca “desplazar
la mirada de lo que ocurre especificamente con la juventud” para enfocarla en lo que
denomina provisoriamente como “estructura de interaccion etaria” y para lo cual entiende a la
juventud como una “categoria auto y alter adscriptiva en el marco de una estructura de
interaccion que se inscribe en la trama social en clave etaria” (Kropff 2010, 5). La estructura
etaria implica, segun la autora que hay unas identidades colectivas construidas a partir de la
edad y que no representan por lo tanto un hecho natural. Esta estructura de interaccién etaria
esta siendo “permanentemente disputada en un marco de relaciones de poder que determina
las posibilidades de negociacion de unos y otros. Asimismo, se trata de categorias etarias que
resultan de y atraviesan un proceso historico a lo largo del que se sedimentan sus sentidos”
(Kropff 2010, 6).

Sin embargo, es posible establecer que en la sociedad moderna, las relaciones
intergeneracionales estan marcadas por el adultocentrismo que ejerce su control en el sentido
biopolitico, es decir a partir de unas practicas que se despliegan a diversos espacios y que
tiene que ver con la produccion de saberes que dirigen no sélo las diversas formas de ser y

entender la juventud, sino también a las personas de determinada generacion dentro de una
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especie de consigna moral. La evocacién de la juventud como un tiempo pasado con cierta
melancolia deja entrever el estatus subordinado que tiene este grupo frente al cual lo adulto se

yergue como la etapa de vida realizada, completa, lograda.

No obstante, es claro que el mundo adulto se va configurando con individuos que acceden a él
provenientes de grupos diferenciados y principalmente del mundo juvenil. Los adultos fueron
jovenes. Ese ingreso y afirmacion dentro del mundo implica una diversidad de posibilidades y
practicas. A ese proceso de paso desde el mundo joven, como quiera que se lo conciba y
construya, al mundo adulto se lo ha denominado desde algunas corrientes como transicién. La
vision de transicion implica que dentro de la diferenciacion entre jovenes y adultos, sea social,
bioldgica, etaria, 0 una amalgama de ellas, hay diversas posibilidades de situarse. En ese
sentido cabe hablar tanto de sujetos en transito de devenir, como de aquellos en pleno

ejercicio de su adultez o de su juventud.

Esos procesos de transicion se modifican constantemente de acuerdo a las transformaciones
sociales dentro del grupo en cuestion e implican una serie de tensiones de uno y otro lado. Las
relaciones intergeneracionales en ese sentido implican la posibilidad de establecer un espacio
de relacion que analiza como las diversas generaciones comparten la experiencia vital y las
formas en que lo hacen. No obstante, es claro que esas relaciones se encuentran atravesadas
por discursividades como el adultocentrismo y los entramados de poder en instituciones como
el Estado y otros organismos que incorporan politicas o practicas para unas formas de

transicion especificas.

Este hecho es posible analizarlo desde las ciencias sociales en tanto es posible historizarlo y
evidenciar su construccion social y ademas su crisis en la modernidad. Es lo que menciona

Saintout cuando afirma que:

Durante afios las sociedades modernas estuvieron cohesionadas, integradas por unas
instituciones que al mismo tiempo que reproducian un orden, marcaban claramente el pasaje
de los jovenes hacia la adultez: «ensefiaban» el futuro. Hoy, en un contexto de cambios estas
mismas instituciones estan en crisis. Pero ademas, las transformaciones se han registrado casi
simultdneamente dentro del ciclo vital de unas generaciones que todavia comparten la época:
generaciones con muy distintas tradiciones y saberes sobre el mundo estan compartiendo el

mismo presente (Saintout 2007, 9).
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De hecho, el mismo proceso de crisis de transicion a la adultez de la modernidad parece
haber consolidado la categoria joven, pues cuando la integracién en el mundo laboral era mas
temprana no existia la juventud y la dinamica social se construia en la posibilidad de ofrecer a
sus miembros la posibilidad de participar plenamente en el mundo adulto. Con la expansién
del periodo de preparacién para vivir plenamente la adultez la juventud va consolidando y

naturalizando como etapa del ciclo vital.

Asi, pareceria que la relacion entre generaciones se ha transformado y ha pasado de un
modelo vertical de transmisién a uno mas horizontal en tanto los ritos de pasaje tradicionales
como el matrimonio, estan en crisis. El ejercicio de la sexualidad tampoco implica un pasaje,
pues es posible incluso en el matrimonio, cuidarse de pasar al estatus de padre o madre, y
también de vivir una vida sexual activa sin tener que asumir el rol de esposos. Si bien, esto
puede ser entendido como la extension de los mecanismos democraticos de las sociedades
modernas a las relaciones familiares (Boudjémai 2012), dando mayor cabida a la negociacion,
y la entrada al mundo adulto puede ser negociada por los jovenes bajo parametros menos
rigidos que las generaciones precedentes, no obstante la sociedad adultocéntrica ain mantiene
su hegemonia en el manejo de los discursos sobre la juventud y sobre la adultez.

Si el paso de nifio a joven aparece como una ruptura mas o menos visible, el paso a la adultez
implica una separacion que no es ruptura y que tampoco es estable ni fija. Implica que unos y
otros pueden compartir una serie de espacios Yy practicas, y en ese sentido la adultez seria mas

bien una opcidn personal antes que un estatus reconocido socialmente.

Por otro lado la familia, en sus diversas formas, y en este caso podriamos mencionar a la
comunidad, es aun la institucion privilegiada para vivir algunas dimensiones de la experiencia
humana, como las relaciones de pareja, de padres hijos, de hermanos, lo intergeneracional
(Boudjémai 2012). Asi, sus transformaciones fruto de la migracion, o de la imposibilidad de
ejercer los roles establecidos tienen relacion directa con las relaciones intergeneracionales
pues implican nuevas formas de entrar en relacion y la emergencia de nuevos esquemas de

valores.

Respecto de las relaciones intergeneracionales vistas desde el Estado, un primer punto es que

ante todo se trata de grupos conformados por sujetos de derechos con diversos estatus para la
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legislacion vigente, como los nifios y adolescentes. En este sentido, el estado busca regular las
relaciones intergeneracionales imponiendo sus propias logicas. Ejemplo de ello es la
legislacion sobre trabajo infantil y adolescente que implica una regulacion de las practicas
familiares y que pone al Estado como ente regulador. En este caso si bien la autoridad dentro
de la familia reside en el mundo adulto, no tiene todas las posibilidades de ejercer control
sobre las nuevas generaciones pues el sistema legal la limita, regula y penaliza. A los padres
se les exige que envien a sus hijos a la escuela, la cual funciona en muchos casos bajo otras
modalidades de relaciones y de otros parametros culturales. Es a partir de los nifios y jovenes
que el Estado accede al ambito familiar y regulas las relaciones al interior de la familia
mediante diversas instituciones como la escuela, la policia, organismos de bienestar social y
otras (Boudjémai 2012).

3.1 La cuestion del poder en las relaciones intergeneracionales

Desde finales del siglo XX surgen discusiones y regulaciones respecto de la manera en que
deberian relacionarse las personas jovenes con las adultas, especialmente con las personas
adultas mayores. Fruto de ello se construye una normalizacion de la vida de las personas que
no deja de lado la cuestion etaria, aunque camuflado bajo el tema de las generaciones. La
edad la biologia no deja de ser un referente para asignar a las personas a un grupo
determinado, y ademas de naturalizar determinados comportamientos como propios de ese
grupo, en muchos casos esto fue sustentado por la psicologia evolutiva. Ademas, hay un
trasfondo moral que se expresa en el como deberian comportarse las generaciones, lo cual se
expresa en la demanda de la solidaridad intergeneracional que plantea la ONU. Surgen
ademas politicas y programas tanto internacionales como nacionales que buscan intervenir en
dichas relaciones y contrarrestar los problemas surgidos por la brecha generacional. La
regulacién de las relaciones intergeneracionales desde esta perspectiva deja de lado el analisis
de otros factores como la situacion socio-econémica de las personas, las profundas
desigualdades sociales fruto de la expansion capitalista y reduce todo a un problema etario
que aparece como natural. Asi, la produccion de saberes y las précticas politicas intervienen
sobre la vida de las personas y el control de poblaciones, esto es, la biopolitica.

Pero, si entendemos a la biopolitica como una relacion de poder en donde participan
gobernantes y gobernados, al pensar las relaciones intergeneracionales como un dispositivo

biopolitico, se da por sentado que tanto jévenes como adultos participan de una manera
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particular de entrar en relacion . Un ejemplo de eso esto puede evidenciarse en la cuestion de
los roles que se asignan a adultos y jovenes en el entramado de las relaciones sociales. Tanto
jévenes como adultos tienen un rol asignado dentro de la sociedad, y ese rol aparece como
natural. De hecho, la ruptura generacional aparece como un romper con el rol que aparece
como el natural de adultos y jovenes y que cuestiona las formas establecidas de ser adulto o

joven.

Dicho lo anterior, sostenemos como hipétesis que la intergeneracionalidad puede ser
entendida como parte de un dispositivo biopolitico, un saber y una préctica que integra la
cuestion bioldgica a las relaciones de descendencia y parentesco, entendiendo asi a las
poblaciones segun la articulacion asimétrica entre grupos de personas a partir de su ciclo vital.
Pensamos que la intergeneracionalidad construye subjetividades y establece maneras ideales
de ser, lo que influye en las relaciones que se establecen entre jovenes y adultos en la
parroquia de Guangaje. Las instituciones publicas como el Estado, ademas de las
organizaciones internacionales como la ONU, la agencian como estrategia para regular el
comportamiento generacional de la poblacion. Esto se evidencia en la propuesta de Una
sociedad para todas las edades de la ONU, y el Consejo nacional para la igualdad
intergeneracional del Estado ecuatoriano.

3.2 Adultocentrismo, el poder en las relaciones intergeneracionales

El adultocentrismo viene a sumarse a las categorias de “centrismos” que intentan explicar las
relaciones sociales asimétricas en las cuales unos sujetos se encuentran en el centro y otros en
las periferias. El centro en este caso representa el mundo adulto y todos los imaginarios,
practicas y discursos que giran en torno a ella, y la periferia es todo lo que no es considerado
adulto El adultocentrismo se constituye mediante una red de relaciones asimétricas respecto
de todo aquello que no es adulto, que adn no lo ha sido o que ya lo fue, es decir de la nifiez, la
juventud y la vejez. En todo caso, es una red que opera desde el auto reconocimiento como la
cima de la realizacion humana, lo cual implicitamente excluye a todo aquel que esta por fuera
de esa categoria. El propio estatus de adulto es excluyente y naturaliza la condicién de
subordinacion de los no adultos. En ese sentido se puede entender la subordinacién de lo

joven y de una generacion frente a otra. Los jovenes y los nifios y nifias, vistos desde el
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adultocentrismo, representan sujetos en preparacion, se les mira como personas en una etapa

de moratoria social, como personas incompletas o en proceso de ser.

Si bien la juventud se ha ido imponiendo en la sociedad moderna como un paradigma de
belleza, seduccién, y como el mejor estado de vida, el mundo adulto continta imponiendo sus
visiones sobre lo que es y deberia ser lo joven. Es decir, que las nociones y representaciones
de la juventud son producidas desde el mundo adulto, es lo que se denomina adultocentrismo
(Vésquez 2013, 218). Jorge Vasquez denomina adultocentrismo al “entramado complejo de
saberes, normas y practicas de exclusion en base a la diferencia generacional” (Vasquez 2013,
218). Para este autor pensar la juventud desde el pensamiento de Michel Foucault implica dar
cuenta de la problematica juvenil “desde una referencia a las formas de produccion de saber
en torno a la juventud, en la genealogia de las formas de presentarla, asi como de las préacticas
desde las cuales se realiza la domesticacion de las subjetividades juveniles” (Vasquez 2013,
220), es decir desde los saberes, las condiciones que han hecho posible esos saberes y las
practicas que se dan en torno a los jovenes, para de esa manera “desmontar los discursos
sobre juventud” (Vasquez 2013, 221). Es asi que se ha producido la construccion social de la

juventud desde el mundo adulto.

Nos encontramos entonces frente a un cimulo de racionalidades respecto de lo que es o
deberia ser joven y que se ha ido naturalizando y que aparecen ahora como parte del sentido
comun, justamente es ahi en donde es posible encontrar el dispositivo biopolitico de la
intergeneracionalidad, en esas racionalidades que aparecen dentro de la propia construccion
de la juventud, como desde lo que se espera de los jovenes en tanto generacion, en la relacion
con las otras generaciones y que aparece como producto de una racionalidad adultocéntrica.
Es en ese sentido también que aparece la juventud dentro de las propuestas institucionales
sobre las relaciones intergeneracionales. Se ha construido una manera de ser joven ideal, de
comportarse y de responder a las demandas del mundo adulto. Ese discurso esta presente en
la idea de Una sociedad para todas las edades de la ONU, y en la idea de igualdad
intergeneracional del Estado ecuatoriano. Hay la intension de regular los comportamientos
juveniles en base a los dictdmenes de la racionalidad adultocéntrica propuesta desde las
instituciones, esto aparece como un hecho natural, como un deber ser. Esa racionalidad
biopolitica permite justamente que los mismos jovenes entren en el discurso adulto respecto

de si mismos, sea para aceptarlo o para cuestionarlo.
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Asi, instituciones y personas mantienen y reproducen un discurso adultocéntrico que acaba
clasificando a los jovenes en buenos y malos, es decir entre aquellos que siguen las pautas y

aquellos que las resisten. Se produce asi una paradoja, pues a la vez que:

se reivindican los discursos progresistas con respecto al papel que tienen en la sociedad,
institucionalmente se refuerzan las practicas adultocéntricas de hacer del joven un sujeto
postergado, es decir, supeditado a la llegada de la adultez para ser reconocido como un actor

social legitimo (Vasquez y Bravo 2015, 155-156).

Se puede entonces determinar que tanto en las instituciones internacionales y estatales, pero
también en las relaciones cotidianas entre personas, el adultocentrismo genera un conjunto de

practicas, racionalidades y saberes desde donde se piensan las relaciones intergeneracionales.

3.3 El parentesco, otro camino para intervenir en las relaciones

intergeneracionales

La solidaridad intergeneracional propuesta por la ONU vy la igualdad intergeneracional
propuesta por el Estado representan una légica a partir de la cual se busca intervenir en las
relaciones entre diversas generaciones. Como se menciond anteriormente, estas propuestas
responden a la situacion actual de envejecimiento y distanciamiento intergeneracional en las
sociedades modernas. No obstante, dentro de las sociedades humanas siempre habido maneras
de intervenir en esas relaciones y de regular la socializacion de las nuevas generaciones. La
institucion del parentesco, por ejemplo, ha desarrollado una serie de practicas que buscan
maneras especificas en que las nuevas generaciones se construyan, desarrollen y atraviesen las
diversas etapas dentro de una sociedad determinada. Por lo tanto, en la institucion del
parentesco es posible encontrar dispositivos de regulacion de las relaciones
intergeneracionales que surgen dentro de las mismas sociedades. Lo interesante de las
intergeneracionalidad vista desde el parentesco es que surge desde el interior de las

sociedades y responde a sus deseos, expectativas y problemas particulares.
En el mundo andino, como en muchas sociedades llamadas tradicionales, el parentesco esta

sujeto a importantes y constantes transformaciones. De manera mas especifica, en los Andes

ecuatorianos, el parentesco tiene estrecha relacion con la organizacion social y productiva, y
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de manera especifica con el factor tierra, es decir, con la posibilidad de tenencia de las
parcelas y del acceso a otras (Sanchez Parga 2016). Es bajo esa ldgica y respondiendo a los
desafios respecto de la tenencia de la tierra y las posibilidades de reproduccion social y
econdmica a partir de las mismas que el parentesco se va transformando. Con base en ese
andlisis, Sanchez Parga (1984) entiende a las transformaciones del parentesco y al parentesco
mismo como una de las estrategias de supervivencia dentro de la comunidad andina.

En el caso del Cotopaxi, el parentesco puede ser analizando a partir del ayllu, sin embargo, el
término es polisémico lo cual complejiza su definicion. Un ayllu puede representar la unidad
doméstica, a la familia ampliada, al propio sistema de parentesco e incluso a la los miembros
de la etnia (Sanchez Parga 2016). En este caso vamos a referirnos como ayllu a la familia
ampliada que incluye a miembros consanguineos y no consanguineos ligados a través de

diversas figuras parentales como el compadrazgo.

El ayllu trasciende a la comunidad en los Andes, al interior de una comunidad coexisten
varios ayllus, aunque siempre habra uno o varios predominantes. Un mismo ayllu puede estar
presente varias comunidades con diferente rango de influencia en las mismas. De esta manera
se establece una tupida red de intercambios entre los miembros de un mismo ayllu que se
encuentran en diferentes comunidades lo cual constituye también “una importante estructura

de poder y de influencia en toda la region” (Sanchez Parga 2016, 79).

La ampliacion de las red de parentesco mediante el compadrazgo se realizara también segun
las estrategias del propio ayllu, es asi que puede establecerse una relacion de compadrazgo al
interior o al exterior del ayllu, de la comunidad, de parroquia y mas alla. Pueden buscarse
relaciones de compadrazgo en el sector agrario y rural o en el sector urbano y comercial
(Sanchez Parga 2016). Estas estrategias de parentesco permiten formar redes de intercambio

economico, social y simbolico con las cuales el ayllu se fortalece.

La vigencia e importancia del ayllu en Cotopaxi puede ejemplificarse también en la
preponderancia de los mismos en el campo politico y cuya trascendencia puede llegar a
niveles regionales y nacionales. Como lo menciona Sanchez Parga (2016), en el afio 2013 los
representantes de los tres principales ayllus de Cotopaxi lograron la eleccion como

asambleistas para la Asamblea Nacional.
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Dada la importancia del parentesco como estrategia de supervivencia, el control social sobre
las nuevas generaciones se vuelve crucial en Cotopaxi. El ayllu representa el lugar desde
donde se ejerce ese control sobre las nuevas generaciones. Cabe sefialar entonces el caracter
adultocéntrico del ayllu. Como lo mencioné Tiban (2004) son los adultos quienes detentan el
poder dentro de la comunidad y por ende dentro el ayllu. Es la persona adulta quién adn
aparece como la persona iddnea para ejercer cargos dentro de la comunidad, aunque eso esté
en proceso de transformacion. Por otro lado, si bien también el matrimonio esté sufriendo
cambios, éste aln representa una oportunidad para la realizacion de alianzas entre
comunidades o entre ayllus, alianzas que “suponen relaciones de produccion y comportan
formas de acceso a los terrenos comunales y a las parcelas familiares” (Sanchez Parga 1984,
157).

Por lo tanto, siendo tan importante el ayllu en Cotopaxi, es posible establecer que al referirnos
a las relaciones intergeneracionales, éste tiene una importancia fundamental. Es a partir de
esta institucion que se establecen regulaciones sobre las relaciones intergeneracionales en la
comunidad andina. Los jovenes constituyen la posibilidad de reproduccion social y
econdmica del ayllu. De sus acciones dependera la posibilidad de mantener y fortalecer el

poder del propio ayllu o su decadencia.
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Capitulo 3
El método de investigacion

Este capitulo recopila las acciones realizadas para generar, recopilar y organizar la
informacidn de la investigacion. En la parte de la generacion de la informacion se sefiala todo
lo relacionado con la elaboracion de la pregunta de investigacion, la decision de la perspectiva
tedrica, la planificacion y el trabajo de campo. En cuanto a la recopilacién y organizacién de
la informacion, se detallan los pasos seguidos y las condiciones que permitieron registrar y
seleccionar el material etnografico generado en el trabajo de campo, lo que posibilito luego la
contrastacion con el referente teérico y la elaboracion de las conclusiones finales de la
investigacion. Se presentan también, durante todo el capitulo, algunas reflexiones acerca de la
relacion entre el investigador, el plan de investigacion y el trabajo de campo. Estas reflexiones
evidencian la notable influencia del investigador en el proceso de generacion, recopilacion,
organizacion de la informacion y en los resultados finales, es por ello que el capitulo esta
redactado en primera persona.

1. Origen de la investigacion

El interés por investigar las relaciones intergeneracionales en la parroquia de Guangaje nace
de mi experiencia de varios afios de trabajo en procesos educativos con jovenes indigenas de
varias comunidades ubicadas en la cordillera occidental de la provincia de Cotopaxi, incluidas
las que pertenecen a Guangaje. Durante esos afios escuché a menudo los discursos de padres
de familia y docentes respecto a las transformaciones que introducian los jovenes en la vida
de las comunidades. En aquella época, entre el 2003 y 2009, en el ambito educativo el gran
tema de debate era que los jovenes no querian hablar kichwa y que era importante establecer

acciones para que los conocimientos de las comunidades, incluida la lengua, no se perdieran.

En el discurso de los docentes y de los padres de familia aparecia a menudo que los jovenes
estaban olvidandose de las formas de vida tradicional de las comunidades y que por lo tanto
habia que emprender acciones para contrarrestarlo. Desde entonces tuve la duda de en qué
medida todo eso era realmente asi, y si lo era, cuales eran las causas de esas rupturas. En el
trabajo directo con los jovenes, nuevas dudas me asaltaron, era evidente que los jévenes

estaban lejos de parecerse a sus padres, pero tampoco habian roto con sus comunidades.
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Muchos salian de su comunidad a trabajar, pero siempre regresaban. Quizé el cambio mas
visible estaba en la indumentaria, sobre todo en los varones, pero ¢qué habia detras de ese
cambio? Desde aquel entonces, varios afios han pasado y mi interés se situo en ver no sélo
aquella cosas que me parecian evidentes, sino también en intentar profundizar sobre quiénes
eran aquellos jévenes, qué pensaban de si mismos, de su comunidad y de sus mayores. Asi

surgieron las preguntas de investigacion.

Las preguntas de investigacion no son estaticas, se van transformando en el camino. Se parte
de ellas a partir de inquietudes y se regresa con datos que las modifican, las precisan y las
delimitan. Justamente, en esta investigacion, la pregunta inicial fue sobre los jovenes
indigenas. Desde el inicio estaba claro que iba a trabajar con los jovenes de la parroquia
Guangaje, pero la pregunta paso del tema de la identidad juvenil al tema de las relaciones
intergeneracionales. La pregunta se fue modificando a partir de las lecturas y de la necesidad
de definirla. Una vez establecida la pregunta de investigacion se construyo el plan de
investigacion, no obstante, ésta se fue modificando constantemente. Una pregunta es en ese
sentido una intuicién, una brajula que orienta los pasos del investigador, pero que no lo
limita. Es el punto de partida, pero no siempre el punto de llegada. Sin embargo, es una
herramienta imprescindible para empezar el trabajo de campo.

2. El trabajo de campo, un tiempo y espacio variable

Para la investigacion de campo utilicé el método etnografico. Este método permite
profundizar tres aspectos de una situacion: lo que las personas dicen, es decir los discursos; lo
que las personas hacen, es decir las practicas; y en cierta medida lo que las personas piensan,
es decir los imaginarios. Este triple acceso me permitio entender lo que sucede en las
relaciones entre adultos y jovenes en la parroquia de Guangaje, para luego contrastar esa
experiencia de campo con la hipétesis de trabajo, teniendo en cuenta las propuestas
producidas y agenciadas desde las instituciones estatales e inter-estatales sobre esas relaciones

a las que se ha denominado intergeneracionales.
En cuanto a las técnicas, utilicé la observacion participante, la entrevista semi-estructurada y

los dialogos informales. Ademas, durante el periodo en que realicé el trabajo de campo llevé y

un diario el cual me permitié recoger y conservar datos que surgian en el dia a dia y que
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muchas veces me llevaban por caminos diferentes a los estructurados en la planificacion de la

investigacion.

Este trabajo de investigacion se realizo con el grupo de estudiantes de bachillerato del Centro
Guangaje del colegio Jatari Unancha en el afio lectivo 2014-2015. Escogi a este grupo de
estudiantes porque es representativo de la parroquia de Guangaje, pues los estudiantes
provienen de las diversas comunidades que conforman la parroquia. Ademas, el Colegio es un
lugar privilegiado en donde los jovenes se retnen y en donde es facil encontrarse y dialogar
con ellos. También, en el Colegio hay presencia de estudiantes varones y mujeres.

El trabajo de campo se realiz6 en los meses de marzo, abril y mayo del afio 2015. Dado que el
Colegio tiene clases los sabados y domingos, acudi a Guangaje desde el viernes hasta el
domingo. El dia viernes es ademas el dia de retorno para quienes trabajan fuera de la
parroquia. Muchas personas regresan a sus comunidades y hay facilidad de transporte en la
noche. Muchos estudiantes del Colegio también regresan el fin de semana para acudir a las

clases.

El objetivo de trabajar con los jovenes fue tener la perspectiva juvenil respecto de las
relaciones con los adultos. Para poder ampliar la visién también trabajé con los padres y
madres de familia de los estudiantes y las autoridades de la parroquia como el presidente del
Gobierno Autonomo Descentralizado de la parroquia, el parroco, y los representantes de otras
organizaciones comunitarias. También indagué sobre la perspectiva de personas que trabajan
en el centro de salud y con docentes del propio Colegio respecto de las relaciones entre

jévenes y adultos.

Tabla 1. Estudiantes de bachillerato del centro Guangaje, afio lectivo 2014-2015

Estudiantes Primero Segundo Tercero BGU
BGU BGU

Hombres 14 17 9

Muijeres 20 15 16

TOTAL 34 32 25

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de la secretaria del Colegio Jatari Unancha
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En total se realizaron 13 entrevistas distribuidas de la siguiente manera: cinco estudiantes del
Colegio, cuatro varones y una mujer; una madre y un padre de familia; una docente; el
presidente de gobierno parroquial y la representante de la organizacion de mujeres de la
parroquia; un funcionario de CNII. Ademas, se realizé una entrevista grupal con las doctoras

gue se encontraban haciendo el afio rural en el Centro de Salud.

Durante el trabajo de campo, las herramientas planificadas fueron adaptadas a la realidad de la
localidad. La parroquia de Guangaje se encuentra ubicada en los paramos occidentales de la
parroquia de Cotopaxi, el clima es seco y frio. Los caminos hacia y entre las comunidades son
de tercer orden y el servicio de transporte es limitado a horas especificas. La carretera que une
la ciudad de Latacunga a la de La Man4, atraviesa la parroquia, pero lejos del centro poblado.
De todas maneras es una carretera de primer orden que facilita la movilidad entre la capital

provincial y los cantones y parroquias.

Los jovenes con quienes trabajé provienen de las diversas comunidades que conforman la
parroquia. Los estudiantes asisten a clases los dias sdbados de 8 de la mafiana a 4 de la tarde y
los domingos de 8 de la mafiana a 12 del dia. El sébado al medio dia tienen un receso de
hora para almorzar. Dado que la mayoria de estudiantes acuden al centro desde otras
comunidades y que las distancias son largas, el centro ha organizado la preparacion del
almuerzo. Asi, los estudiantes no tienen que llevar comida, ni regresar a sus casas para comer.
El almuerzo se prepara para todos. Eso facilita la continuacion de la jornada de la tarde, pues
los estudiantes no se dispersan. Ademas, la pausa del medio dia fue un momento privilegiado
para la interaccion, el dialogo con los estudiantes y para la observacion participante. Durante
ese tiempo pude establecer importantes y fructiferas relaciones para el trabajo de

investigacion.

Como mencioné, la mayoria de estudiantes acuden desde las comunidades vecinas a estudiar a
Guangaje Centro que representa el centro poblado de la parroquia Guangaje. Incluso algunos
provienen de otras parroquias vecinas como Insilivi. Por las distancia o por la necesidad de
Ilegar a los lugares de residencia, sea en la comunidad o en los centros urbanos (cabe recordar
gue estos jovenes en su mayoria tienen por lo menos dos lugares de residencia: su comunidad
y los espacios en los centros urbanos donde arriendan solos o con sus familiares), la mayoria
de estudiantes al finalizar las clases inmediatamente abandonaban el colegio y el sector de

Guangaje Centro. Para llevar a cabo la observacion tuve que adaptarme a estas caracteristicas
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de los jovenes. Estos hechos ratifican que el campo dentro de la investigacion es variable y
que el investigador “debe estar dispuesto a reformular los limites del campo en funcion de las

nociones y practicas de los informantes” (Guber 2008, 100).

Fue durante el tiempo de clases que visité las comunidades, los hogares de los estudiantes y
conversé con las autoridades. Ademas, varias veces pude conversar con padres y madres de
familia que llegaban al centro por diversas razones: justificar una falta, atender al llamado de
algun profesor o profesora, por cuestiones administrativas, o para pedir algin permiso para
sus hijos. Como los profesores estaban en clases y los padres de familia esperaban el cambio
de hora para ser atendidos, yo tenia la oportunidad de establecer dialogos con ellos, muchas
veces me tomaban como parte del cuerpo docente de la institucion y me pedian informacion o
pedian que yo los atendiera. En una ocasion fui invitado por un estudiante a pasar la noche en
la casa de su familia, ubicada en una lejana comunidad que no pertenecia a la parroquia
Guangaje, alli pude compartir con sus padres, sus hermanos y ser beneficiario de su
hospitalidad. Como el joven asiste al colegio Jatari Unancha, pero viene desde otra parroquia
viajando por méas de una hora y media, eso me puso en evidencia que el campo en el que iba a

trabajar no podia ser definido Unicamente por la geografia.

La observacion participante cobrd sentido justamente en esos momentos en que la
cotidianidad ofrecia tanto posibilidades como restricciones para el didlogo, la interaccion y la
posibilidad de observar y participar en las actividades con las personas. Para Guber (2008)
justamente la observacion participante consiste en dos actividades principales:

Observar sistematica y controladamente todo aquello que acontece en torno al investigador, se
tome parte o no de las actividades en cualquier grado que sea, y participar, tomando parte en
actividades que realizan los miembros de la poblacién en estudio o una parte de ella (Guber
2008, 172).

En mi trabajo en Guangaje pude justamente experimentar estas dos actividades: la
observacién y la participacion. En una ocasion incluso me pidieron que, ante la falta de un
profesor, me hiciera cargo de un curso. El diario de campo fue una herramienta
imprescindible para la observacion. Fue el diario de campo el que me permitid registrar de
manera sistematica y controlada mis experiencias como investigador. Al revisarlo

posteriormente me di cuenta de cuén fragil es la memoria, pero al mismo tiempo de la
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capacidad que tiene de, a partir de unos datos, recordar otros que no fueron registrados. En los
primeros registros lo que escribi en el diario fue sobre todo lo que yo iba sintiendo en el
campo: los temores, lo que me llamaba la atencidn, los encuentros, las posibilidades de
recoger informacion, posteriormente el registro fue haciéndose mas sistematico y se fue
centrando en el tema de la investigacion. En ese sentido los primeros registros fueron mas
bien de orden personal y conforme fue avanzando el trabajo de campo éstos se transformaron
en un registro de la observacion. Al final el diario de campo de este proceso de investigacion
representa tanto una fuente de datos para el trabajo investigativos, pero también una

radiografia de mi propia experiencia como investigador.

Las notas de campo constituyen la necesaria bisagra entre el campo empirico y el proceso
tedrico no sélo porgue indican una transicion secuencial, sino porque en ellas tiene lugar el
dialogo de la perplejidad del investigador ante la dificultad de dar cuenta de su objeto de
conocimiento. Esta dificultad y suma de perplejidades se revelan en las vicisitudes que afronta
el etndégrafo a la hora de inscribir, transcribir y describir el campo, que es también, en un giro

reflexivo, inscribir, transcribir y describirse a si mismo (IDES 2001, 66).

En el caso de las entrevistas, yo habia previsto realizar tanto entrevistas semi- estructuradas
como entrevistas a profundidad. Para las entrevistas mi interés era hacerlas a hombres y
mujeres de diferente edad para tener informacion de diferentes personas del grupo a fin de
tener una vision méas amplia del tema. Antes de realizar las entrevistas queria establecer
vinculos con los jovenes y establecer relaciones que me permitieran un cierto nivel de
confianza. Es por ello que pospuse la realizacion de las entrevistas solo hasta el tercer
encuentro. Yo habia previsto registrar las entrevistas en una grabadora y asi les hice saber a
los jovenes. Pero la respuesta fue un no rotundo. Con sélo mirar el aparato los jovenes se
pusieron en una situacion tensa y se negaron a participar. Asi que renuncié, por el momento, a
ese recurso y decidi establecer un dialogo informal para luego registrar los datos. La
imposibilidad de usar la grabadora me puso directamente frente al dilema de la fidelidad de
los datos y a mi propia capacidad de conservar lo que habian mencionado los jovenes. Me
cuestionaba sobre todo respecto a como mencionar en la tesis informaciones recreadas con
mis propias palabras. En ese sentido Guber (2008) manifiesta que en el registro tanto el uso
de la grabadora como las anotaciones luego del dialogo tienen su ventajas y desventajas. La
grabadora permite tener toda la informacion emitida verbalmente por la persona entrevistadas

y hace que el entrevistador pueda concentrarse en otros aspectos como las expresiones, el
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contexto; sin embargo para el entrevistado la grabadora puede ser atemorizante y hasta un
limitante para expresarse libremente. De todas maneras es claro que tanto las grabaciones
como los datos registrados posteriormente son filtrados por el investigador para la
construccion de sus argumentos. En ese sentido el dato es siempre una construccion del
investigador (Guber 2008, 254).

En el trabajo de campo también me pude dar cuenta de la importancia de mantener unas
preguntas especificas de investigacion, pero al mismo tiempo hay que tener la apertura
suficiente para dejarse sorprender por los hallazgos. En ese sentido la planificacion de la
investigacion se convirtio en una brdjula y no tanto en una camisa de fuerza. Con las mismas
preguntas explore otros caminos. Por ejemplo, la investigacion estuvo planificada para
trabajar especificamente con los jovenes, pero al inicio del trabajo de campo mi
desconocimiento de los habitos juveniles en cuanto a sus horarios de permanencia en el centro
poblado, la hora de llegada a la parroquia los dias viernes, y otras dinamicas de la vida
juvenil, hicieron que mis primeros contactos fueran con una poblacion de nifios y nifias. Ellas
y ellos fueron quienes me orientaron en un primer momento para situarme en el lugar y poder
conocer los horarios de los buses, la organizacion del centro poblado, los nombres de algunas
personas y los horarios de atencion de las instituciones publicas alli establecidas. Estas
experiencias me permitieron reconocer que el “campo” dentro de la investigacion etnogréafica
es como lo sostiene Guber (2008) “una cierta conjuncién entre un ambito fisico, actores y
actividades... No es un espacio geografico..., sino una decision del investigador que abarca
ambitos y actores” (Guber 2008, 84). Es el propio investigador quien va construyendo el
campo y, a la vez, se va dejando sorprender por él. Es posible planificar, pero no se puede
trasladar esa planificacion tal cual a un espacio concreto y dinamico donde se desenvuelve la
cotidianidad de los sujetos a los que se quiere investigar, es necesaria una flexibilidad que
debe estar presente en la planificacion. Eso no quiere decir que la planificacion debe ser
tomada a la ligera, en mi caso concreto los tiempos, los actores y los lugares fueron tomando
forma en el campo, pero aquello que buscaba estaba claro en todo momento. Las preguntas de
investigacion, mis inquietudes, estaban presentes, transformandose, matizandose, pero
presentes en todo momento. Como lo sefialan Hammersley y Atkinson (2001) “la recogida de
informacion debe estar guiada por una identificacion, abierta y explicita, de los temas de
investigacion” (Hammersley y Atkinson 2001, 209). En este aspecto el plan de investigacion

fue primordial como una guia para afrontar el trabajo de investigacion.
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Respecto del grupo con quien trabajé, este también sufrié cambios a partir del trabajo de
campo. Mi interés era trabajar con jovenes indigenas. Por ello opté por los estudiantes de
bachillerato del colegio Jatari Unancha que se encuentra en la cabecera parroquial de la
parroquia de Guangaje. Escogi este grupo ya que tenia un vinculo previo con el Colegio y
porque me interesaba tener la perspectiva de los jovenes indigenas sobre las relaciones
intergeneracionales. Durante el trabajo de campo logré mayor cercania con los estudiantes de
tercero de bachillerato, y no tanto con los otros. Eso hizo que la mayor parte de la experiencia
etnografica se realizara con ese grupo. De todas maneras, el trabajo lo realicé, como fue

previsto, con el grupo de los tres afios de bachillerato.

En definitiva, la experiencia del trabajo campo me permitidé reconocer sobre el terreno la
importancia de la planificacion de la investigacion, sobre todo de la enunciacion del tema 'y de
la formulacion de preguntas de investigacion. Sin embargo, las ideas iniciales se fueron
transformando y matizando conforme me sumergia en la cotidianidad del espacio y del grupo
de personas elegidos. EI campo también me permitio desarrollar mis capacidades en cuanto a
la observacion y el registro de datos. Lo que me queda claro al final del trabajo de campo es
gue no hay modelos Unicos para la investigacion, la planificacion es una guia muy importante,
pero el investigador debe encontrar su camino y mediar asi entre el trabajo investigativo, la

teoria y las relaciones con las personas y sus realidades.

3. Lainvestigacion bibliografica

La investigacion bibliogréafica inici6 desde la elaboracion del plan de investigacion y estuvo
presente hasta la redaccion final de la tesis. Al inicio de la investigacion habia un elemento
claro sobre el que se queria investigar: los jovenes indigenas de Cotopaxi. El analisis de su
situacion socio economica, de los cambios en sus formas de vida y de las relaciones con el
mundo adulto fueron los motivantes para optar por el concepto de biopolitica de Michel
Foucault como acceso teorico. Fue a partir de esos ejes que inicié la basqueda de elementos
que me permitieran construir un problema de investigacion y llevar a cabo la investigacion.
El primer paso fue reunir material bibliografico respecto al tema de la investigacion: Las
relaciones intergeneracionales y la biopolitica. Dado que no encontré disponible material que
hablara directamente de relaciones intergeneracionales y biopolitica, busqué material por

separado. En un primer momento encontré muy poca informacion pertinente sobre las

56



relaciones intergeneracionales, pues mi interés era tener documentos para construir el marco
tedrico y lo que encontré fue material producto de la elaboracién y aplicacion de proyectos
intergeneracionales llevados a cabo en la ONU y en paises como Espafa. Si bien esos
documentos aportaron poco en la construccion del marco tedrico, me abrieron la perspectiva
de lo que estaba pasando a nivel internacional respecto del tema de investigacion. Respecto a
la biopolitica, utilicé tres textos de Michel Foucault: Historia de la sexualidad 1. La voluntad
de saber; Seguridad territorio y poblacion: Curso en el College de France (1977-1978) y
Nacimiento de la biopolitica: Curso en el Collége de France (1978-1979). Ademas, de otros
autores como Santiago Castro-Gomez que me permitieron comprender y ampliar el concepto
planteado por Foucault. Si bien es importante acudir a los textos de los autores, en este caso,
debido a la complejidad del autor, fue necesario recurrir a textos explicativos a fin de lograr

una mayor comprension.

En un segundo momento identifiqué conceptos relacionados al tema de las relaciones
intergeneracionales: la teoria de las generaciones de Karl Mannheim, los debates en torno al
concepto de juventud, de transicion a la vida adulta, la relacion entre biopolitica y juventud
que me abrio al tema del adultocentrismo. Estos conceptos me permitieron ampliar las
explicaciones respecto de las relaciones intergeneracionales y argumentar la relacion que
existe con la biopolitica. Ademas, me permitieron completar el marco teorico de la

investigacion.

4. Lasistematizacion de los resultados: elegir y renunciar

La parte final del trabajo de investigacion consistio en la sistematizacion de la informacion
recolectada, tanto la generada en el trabajo de campo como la producida a partir del material
bibliogréafico. El desafio mas importante de esta parte de la investigacion fue la eleccion del
material que iba a ser incluido en el informe final, lo que implicaba a su vez dejar de lado
informacion valiosa e interesante, pero que no tenia que ver con el tema de investigacion. Por
ejemplo, durante el trabajo de campo hubo informacion respecto del cierre de las escuelas en
ciertas comunidades de Guangaje. Muchos padres de familia se refirieron a ello, incluso en las
entrevistas hice algunas preguntas al respecto, guiado mas por la curiosidad que por la
necesidad de informacion. Esto me causo distraccion en el momento de la sistematizacion del

material etnografico. De todas maneras, también esta el hecho de que los padres de familia
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abordaban el tema y se notaba que era importante para ellos, por lo tanto, en todos los casos
hubo un diélogo al respecto.

La primera accion luego del trabajo de campo fue la transcripcion de las entrevistas. Esto
requirio mucho tiempo. La mayoria de entrevistados fueron habitantes de la parroquia
Guangaje que tienen como lengua materna el kichwa, sin embargo, dadas mis limitaciones en
el conocimiento de esa lengua, las entrevistas, dialogos y todos las acciones del trabajo de
campo las realicé en espafiol. En el momento de la transcripcion la interferencia linglistica
fue un limitante para la fluidez de la transcripcion. EI camino que tomé fue hacer una
transcripcion y una adaptacion al mismo tiempo. Por ejemplo, en una entrevistas una persona
hacia una diferenciacion de género en la palabra jovenes y se referia también a “las jovenas”.
En la transcripcion yo utilicé unicamente la palabra jovenes sin incluir la diferenciacion de
género realizada por la persona informante, esa decision la tomé en vista de que en espafiol la
palabra jévenes incluye a hombres y mujeres. Ese tipo de adaptaciones fueron, de todas
maneras, motivo de reflexidn respecto de la fidelidad en los datos ofrecidos por los
informantes. También, mientras escuchaba las entrevistas escogia los temas que eran mas
relevantes para la investigacion y hacia una transcripcion - adaptacion rigurosa, mientras que
cuando la conversacion iba hacia otros temas, pasaba de manera mas rapida. Por otro lado,
tomando el plan de investigacion y las preguntas como guia, mientras iba transcribiendo
resaltaba lo que consideraba debia ser utilizado para hacer posible la contrastacion con los

planteamientos tedricos elaborados.

La etapa ultima del trabajo de investigacion consistio en la puesta en conjunto de los analisis
del material etnografico producido a través del trabajo de campo y la elaboracion de
reflexiones teniendo como referencia el marco tedrico, lo que permitié dar respuesta a las

preguntas planteadas.
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Capitulo 4

Guangaje vy las relaciones intergeneracionales

En este capitulo se presenta la etnografia de las relaciones intergeneracionales en la parroquia
de Guangaje. Se inicia con un breve recorrido por la historia de la parroquia tomando como
punto de partida la caida del régimen de hacienda en la segunda mitad del siglo XX y se
analizan las transformaciones en los aspectos socios econdmicos que ese fenémeno genero6 a

largo plazo.

La revisidn historica busca contextualizar la dinamica social contemporanea de la parroquia y
de las instituciones que estan presentes en ella. Se establece de esa manera un contexto en el
cual situar a los jovenes y adultos que actualmente viven en la parroquia y con quienes se
realizé el trabajo de investigacion sobre las relaciones intergeneracionales. Indagar los
procesos historicos es un hecho necesario para problematizar el presente y sus modos de
inteligibilidad (Polo 2009, 125), no es posible comprender lo que acontece en la actualidad sin

echar una mirada a las circunstancias que la hicieron posible.

Luego del contexto historico se presenta el trabajo etnogréfico en donde se describe la
situacion actual que viven jovenes y adultos de la parroquia. Este trabajo se concentra en la
descripcion de los jovenes, las actividades que realizan, sus aspiraciones, sus caracteristicas y
la relacion con el mundo adulto. Se presentan también los discursos adultos sobre los jovenes:
lo que dicen de ellos, el como los ven. Se describe la manera en que, a partir de su situacion,
adultos y jovenes se relacionan entre si, es decir, la manera en que se construyen las
relaciones intergeneracionales en la parroguia. Finalmente se presentan las reflexiones
surgidas a proposito de las relaciones intergeneracionales en Guangaje. Para elaborar este
capitulo se utilizo la informacidn generada en las entrevistas y en la observacion participante

que se hicieron durante el trabajo de campo.

Los analisis de este capitulo permitiran argumentar que las propuestas de regular las
relaciones intergeneracionales no deben estar desligadas de las diferentes situaciones que
enfrentan los adultos y jévenes respecto de la situacion social, econdmica y politica, ya que
estas relaciones se construyen en un contexto especifico y de acuerdo a la situacion de los

sujetos que entran en relacion.
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1. Un poco de historia: el fin de la hacienda en Guangaje

La hacienda fue una de las instituciones méas antiguas de la Colonia que sobrevivio hasta la
segunda mitad del siglo XX, *“era una instancia de dominacién encuadrada en modalidades
consuetudinarias de reciprocidad desigual entre el patron y los indigenas.” (Guerrero 2000,
26). La disolucidn de ese régimen en los Andes ecuatorianos fue un momento de gran
trascendencia para el campesinado cuyas consecuencias estan presentes hasta la actualidad.
Este es un hecho que se venia gestando lentamente desde el siglo XIX, pero fue en la segunda
mitad del siglo XX en donde se aceleré su caida. Este hecho desaté grandes transformaciones

en el mundo campesino andino.

Como lo sefiala Barsky (1988):

Hasta la sancion de la ley de Reforma Agraria en 1964, un conjunto de iniciativas sociales se
van plasmando en diversas medidas legislativas que, en el caso de los trabajadores rurales y
campesinos, tuvieron quiza baja repercusion, pero que fueron sentando ciertas “condiciones”
que serian de extrema importancia en la resolucién de los procesos desarrollados en las
décadas de 1960 y 1970 (Barsky 1988, 25).

Un ejemplo de esas medidas legislativas que antecedieron la Reforma Agraria fue la Ley de
Beneficencia, conocida como Ley de Manos Muertas emitida en 1908 y que afecto
principalmente a las haciendas de las congregaciones religiosas (De la Torre 2004). Es
mediante esa Ley que la hacienda de Zumbahua, hoy parroquia limitrofe con la parroquia de
Guangaje, pasé de manos de la congregacion de los padres Agustinos a la Asistencia Social
(De la Torre 2004, 361; Martinez Novo 2007, 262). Ademas, como lo sefiala De la Torre
(2004) “es, en las haciendas de la Beneficencia en donde el conflicto campesino-indigena
contra los terratenientes tuvo su més alta expresion e intensidad” (2004, 152).

Uno de los elementos que precipito la caida del régimen hacendatario fue el decreto de la
primera Ley de Reforma Agraria denominada Ley de Reforma Agraria y Colonizacion en
1964. Posteriormente hubo una segunda Ley de Reforma Agraria en 1973 (Barsky 1988;
Breton 2012). No obstante, si bien la reforma agraria acab6 con la hacienda, la situacion de
las poblaciones indigenas no se transformo de manera positiva. En el mediano plazo, esas

reformas socavaron las posibilidades de supervivencia, las posibilidades de acceso a recursos
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disminuyd, se intensifico la migracion (Bretdn, 2012; Lentz 1988) y las poblaciones
campesinas se vieron arrinconadas entre la expansion de la frontera agricola y la sobre

explotacion de la tierra. Como bien lo sefiala Bretdn (2012):

Desde la perspectiva indigeno-campesina, la reforma signific6 en el medio plazo un deterioro
creciente de las condiciones de vida de buena parte de sus teéricos beneficiarios: comporto,
entre otras cosas una fuerte contraccion de la demanda de mano de obra en el medio rural
andino, fruto de la mecanizacién de las haciendas supervivientes y la aceleracion de los
procesos de diferenciacion interna de las economias campesinas. Lo mas habitual fue que se
distribuyeran las peores tierras (laderosas, erosionables y de escasa vocacion agricola), que
entrarian con el paso de los afios en una lenta pero continua minifundizacion, dado el colapso
con el que topara la siguiente generacion de exhuasipungueros cuya Unica posibilidad de
acceder a una parcela sera a través de la fragmentacion de los lotes entregados por el IERAC o
de la ocupacién y sobreexplotacion generalizada de los pisos ecoldgicos mas altos (paramos),

sometidos desde entonces a un grado de deterioro muy considerable (Breton 2012, 97).

En el caso de Guangaje las consecuencias de la reforma agraria anotadas por Breton son
evidentes hasta la actualidad. La gran mayoria de la poblacion migra constantemente a los
centros urbanos para emplearse en trabajos precarios, la produccion agricola no logra
satisfacer las demandas de la familia y hay una evidente minifundizacion. No obstante, los
cambios en la demografia dados por la tendencia a tener menor nimero de hijos por familia,
la constante migracion y el abandono de la agricultura por parte de los jovenes hacen que este

panorama se vaya transformando:

Frente a los jovenes de esta comunidad (Chugchilanpamba), no hay mucho mas jovenes, solo
cuatro o cinco con mi hijo, ellos salen a trabajar, otros estan estudiando en colegio presencial,
casi solo dos jévenes no méas no estan estudiando, y estan trabajando en otros lugares, asi...No
viven la mayoria gente aqui, si viviamos antes todos. Ahora por falta de trabajo, no s€, de eso
salieron trabajar, estan por Calera, por Latacunga, por Quito asi, estan migrando mayorias de

esta comunidad (Cecilia, entrevista, marzo 2015)

No obstante estas consecuencias adversas, la reforma agraria también fue el detonante para
gue paulatinamente se fuera gestando una organizacion indigeno-campesina que alcanzaria un
importante protagonismo en la vida politica del pais, principalmente en los afios noventa. De

hecho,
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La lucha por la tierra y las estrategias que generd, -concatenacién de un tupido andamiaje
organizativo con capacidad para aglutinar la accion colectiva del campesinado indigena- estan

en la base de la politizacion de la etnicidad ya en la década de los setenta (Breton 2012, 110).

La parroquia de Guangaje surge y se va configurando justamente en ese proceso de
transformaciones desatadas por la reforma agraria. ES en ese contexto en que se produce la
lucha por el acceso a la tierra y la formacion de organizaciones. Segun algunos textos, es
posible situar el origen de Guangaje Centro en 1857 con la compra de tierras a la hacienda
Guangaje (Alomia 2005). Esta comunidad junto con Curinge, Chugchilanpamba, Chilcanchi,
Colatipo, Cuchumbo, y Tingo Pucaréa se auto denominan “sueltos”, “libres” y se diferencian
de aquellas comunidades con origen en las haciendas. Al mismo tiempo, actualmente son esas
comunidades quienes disponen de menor terreno y quienes han desplegado tempranamente
estrategias de sustento econdmico basadas en la migracion. No obstante, la composicion
social y geogréafica de la parroquia Guangaje se ha ido construyendo paulatinamente mediante
la anexidn de comunidades y haciendas con trayectorias distintas en cuanto a su origen y
configuracién. Gachet (2013) sefiala que en los ultimos 30 afios se han configurado nuevas
comunidades fruto de la division de conglomeraciones mas grandes, hechos producidos sobre
todo en base a intereses de las relaciones de parentesco. De hecho, el parentesco basado en el
ayllu entendido como familia ampliada representa un eje a partir del cual se configuran las
relaciones sociales, econdmicas y politicas dentro de Cotopaxi y Guangaje no es la excepcion.
La presencia de ayllus y comunidades con distinto capital econémico y social hacen de la
parroquia de Guangaje un espacio heterogeneo y con un fuerte proceso de diferenciacion

social.

La diferenciacion tanto entre los grupos familiares como entre comunidades puede
ejemplificarse con la marcada diferencia entre los sectores conocidos como Guangaje y Tigua,
ambos pertenecientes a la parroquia de Guangaje. Esta diferencia segun Gachet (2013) esta
dada por la “coexistencia, bajo la misma division territorial, de dos grandes grupos de
comunidades, diferenciados por haber formado parte de dos grandes haciendas: las haciendas
heredadas de “Gallu” Almeida y la hacienda de Tigua” (Gachet 2013, 57).

De hecho, el nombre de Guangaje tiene maltiples acepciones en cuanto al uso y para tener

claridad respecto de lo que nombra se requiere precisar. En el trabajo de campo se pudo
constatar tres acepciones: la parroquia, el grupo de comunidades diferenciado de Tigua, y
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como genérico de Guangaje Centro, que es la cabecera parroquial. Frente a la pregunta de la
comunidad de pertenencia, los que son de Guangaje Centro responden como Guangaje, y en
ocasiones también los de la Comuna Guangaje lo utilizan para indicar su pertenencia.
También, en cuanto los jovenes se encuentran en espacios mas grandes como Latacunga,
mencionan que son de Guangaje, en donde se puede entender que pertenece alguna de las
comunidades del grupo de Guangaje. Los que son de alguna de las comunidades de Tigua,

utilizan el nombre de Tigua para indicar su pertenencia comunitaria.

El grupo de comunidades de Guangaje conforma la organizacion de segundo grado
denominada Union de Organizaciones Indigenas de Guangaje, UNORIG. Recientemente esta
organizacion cambio su nombre por Unidn de Organizaciones Indigenas Rumifiahui de
Guangaje UNOIRG. Esta organizacion es filial del Movimiento Indigena y Campesino de
Cotopaxi MICC. Como lo menciona Gachet (2013) el grupo de comunidades que forman esta
organizacion tiene su origen en las haciendas de la Universidad Central del Ecuador, las
cuales le fueron heredadas en 1929 por Alejandro Gallo Almeida, conocido como “Gallu”. En
ese afno, Alejandro Gallo asigna mediante testamento “un complejo de propiedades en
Cotopaxi compuesto por las haciendas de Salamalag Grande, Yanahurco, Chalua, Salamalag
chico o Guangaje y La Provincia, para la fundacion de una “Escuela de Agricultura” en
Quito” (Kaltmeier 2007, 77). Un afio mas tarde tras la muerte de Alejandro Gallo se crea la
Junta “Gallo Almeida” encargada de la administracion de sus bienes y en diciembre de 1935
mediante decreto presidencial se la disuelve y sus bienes pasan a manos del Estado el cual
asigna a la Universidad Central plenos derechos para administracion (Kaltmeier 2007). Este
es el origen de lo que Kaltmeier denomina la “universidad terrateniente”. La Universidad
Central del Ecuador se convertiria asi en la Gltima propietaria de las haciendas antes del

acaecimiento de la reforma agraria.

El traspaso a la Universidad Central de las haciendas de Alejandro Gallo transformd las
relaciones de éstas con los campesinos. Segun Kaltmeier (2007) “Bajo la administracion de la
Universidad Central se establecid un sistema de explotacion y dominio politico mucho mas
duro y crudo que el sistema tradicional” (2007:77). Esto se debi6 a que la administracion
universitaria de las haciendas se basé principalmente en la busqueda de rentabilidad
econdmica, dejando de lado las cuestiones de trato a los campesinos. Ademas, la Universidad

delegé la administracion de las haciendas a arrendatarios, que a su vez subarrendaban las
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mismas. Entre ellos estuvo Andreas Rihrig, un posible Nazi nacido en Chile quien
subarrendaba la hacienda de Salamalag Chico y Guangaje (Kaltmeier 2007).

Durante su administracién, la Universidad Central se preocupé sobre todo del rendimiento
econdmico de las haciendas, es decir, se ocupd en juicios y desacuerdos con los arrendatarios
sobre el pago del arriendo. Debido a los conflictos campesinos en Guangaje y La Provincia en
los afios 1959 a 1961, se vio forzada a establecer una comision que Ilego a la conclusion de
que la Universidad Central debia fortalecer su control sobre los arrendatarios (Kaltmeier 2007,
82).

Frente a la relacion entre los campesinos y los arrendatarios la opcion de la Universidad
Central fue de un laissez-faire limitandose a cumplir y hacer cumplir los contratos de
arrendamiento. Esta posicion tambale6 en 1960 cuando los campesinos se tomaron la
hacienda de Guangaje, y frente las constantes denuncias de la Federacién Ecuatoriana de
Indios, FEI. Fue en ese momento cuando, en 1962 ya en visperas de la Reforma Agraria, la
Universidad intenta, sin éxito, vender las tierras a los indigenas y a otros interesados
(Kaltmeier 2007). Frente a la inviabilidad de la venta, la Universidad trata de asumir la
administracion de las haciendas y el conflicto entre los campesinos y la Universidad se
agudiza y se alarga. Hasta 1967, es decir tres afios después de la emision de la Ley de
Reforma Agraria, la Universidad habia luchado por mantener sus propiedades y solo a partir
de la agudizacion de los conflictos empezd a pensar en entregar las tierras (Kaltmeier 2007).
De todas maneras “a finales de los afios 1960 decidié entregar las haciendas menos rentables
en la zona alta donde también habia mas conflictos sociales, al tiempo que mantenia las
haciendas en la parte baja como Rumipamba y La Tola, donde no habia conflictos de tierra”
(Kaltmeier 2007, 91). Entre los conflictos y las dilataciones temporales de todo tipo, la
entrega de las tierras de las haciendas de la Universidad Central en la zona de Cotopaxi no
culmind sino hasta finales de 1970 y comienzos de 1980 que es cuando “el poder de la

hacienda se rompi6 definitivamente en la zona” (Kaltmeier 2007, 94).
Este hecho fue posible por los procesos tanto desde las politicas estatales, por las

organizaciones locales y por la presencia de organizaciones sindicales de izquierda. Como lo
sefiala Gachet (2013):
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...podriamos argumentar que el relativo éxito de la lucha campesina por la tierra en el
occidente de Cotopaxi durante las décadas reformistas fue posible tanto por el accionar
organizativo (formal-sindical) promovido por los partidos de izquierda como por la
consolidacion de una fuerte red de solidaridades inter e intracomunales en base al parentesco,

el compadrazgo, la amistad, la vecindad, etc. (Gachet 2013, 53).

Durante todo ese proceso en la zona de Guangaje coexistieron tres escenarios respecto de la
tenencia de la tierra: las comunidades libres, las haciendas, y las comunidades salidas de las

haciendas.

Y es justamente en ese periodo que las haciendas tanto por los procesos de la Reforma Agraria
impuesta desde “arriba”, como por los llevados desde “abajo” a través de la toma de las
haciendas, que los campesinos logran adjudicarse tierras y sumar la formacién de
comunidades a las ya existentes. Como lo sefiala Sdnchez Parga (1986):

Al tipificar por su origen mas inmediato las comunidades campesinas, éstas pueden dividirse
en la actualidad en "comunidades de Hacienda" y "comunidades Libres"; aquellas que hasta
época reciente, con la Reforma Agraria, estaban conformadas por huasipungeros y arrimados
dependientes de la estructura hacendaria, y las que siempre, o desde tiempo inmemorial, se

mantuvieron como comunidades indigenas independientes (Sdnchez Parga 1986, 25-26).

La divisién de comunidades libres y de hacienda esta presente hasta la actualidad en la
memoria de los habitantes de Guangaje. Esto se evidencia en la identificacion de comuneros
de hacienda y de comuneros sueltos, de acuerdo a la pertenencia a tal o cual comunidad. Las
comunas de sueltos son: Guangaje Centro, Curinge, Chugchilanpamba, Chilcanchi, Colatipo,
Cuchumbo y Tingo Pucara. Estas comunidades tienen en la actualidad menos terreno que las
comunidades de hacienda y probablemente por eso estan inmersas en importantes procesos de

migracion interna.

Como se evidencia, la conformacion de la parroquia de Guangaje esta en estrecha relacion
con las transformaciones del mundo campesino e indigena desatadas por la Reforma Agraria.
La configuracion de las comunidades tiene que ver con esos procesos de lucha por la tierra 'y
por la organizacion para conseguirla. De todas maneras, el tema de la tierra aun no ha sido

resuelto en la zona, como lo sefiala Gachet (2013):
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En Cotopaxi, el caso de las comunidades indigenas que ocupan los territorios occidentales,
comprendidos en la actualidad en los cantones de Pujili, Saquisili y Sigchos, presentan un
panorama alarmante sobre las consecuencias de la irresuelta cuestion agraria en el Ecuador
(Gachet 2013, 50).

El fin de la hacienda signific ademas, un cambio en las relaciones de poder presentes en las
poblaciones indigenas de la Sierra. Andrés Guerrero (2010), a través de su concepto de
administracion de poblaciones utilizé el concepto de biopolitica y gubernamentalidad para
describir las relaciones entre la hacienda y los indigenas. EI muestra como esta institucion
ejercia control sobre la vida de las poblaciones indigenas, y al mismo tiempo muestra como
dicho poder no era total, pues, si bien las relaciones que se establecian en la hacienda eran
jerarquicas y asimétricas en cuanto al acceso a la posibilidad de acceso al poder y todo tipo de
recursos materiales y simbdlicos, las poblaciones indigenas tenian un espacio de participacion
dentro de ese entramado de relaciones. Es lo que Bretén denomina la economia moral de la
hacienda dentro de las relaciones asimétricas (Bretén 2010, 72). Con la caida de la hacienda,
cayo el simbolo de la presencia del Estado que habia delegado la administracion de esas
poblaciones y dejo una especie de vacio que, segin Kaltmeier (2007) fue llenado por las
organizaciones indigenas quienes “empezarian a ejercer el control politico territorial de esos
espacios creandose, de esta manera, un nuevo margen del Estado, en el cual el movimiento

indigena se convirtid en el poder local” (Kaltmeier 2007, 94).

Con la abolicion de la hacienda y la incorporacion cada vez mas evidente y por varias vias de
las poblaciones indigenas al Estado, es evidente que los dispositivos de control y dominacion
han cambiado y en gran medida han sido reemplazados por las instituciones del Estado y
otros de alcance global como el mercado y el consumo. En ese contexto, la biopolitica
entendiéndola como un complejo entramado de relaciones de control en donde unos y otros
participan de manera diversa en el control, la dominacion, pero también en la resistencia,
puede explicar como las poblaciones indigenas enfrentan las nuevas formas de control, al
tiempo que despliegan una serie de estrategias que les permiten entrar y salir de dicho sistema
manteniendo de esa forma nuevas relaciones asimétricas con el mercado, y con el Estado.
Respecto de la educacion y la unificacion de las escuelas, por ejemplo, el presidente del GAD

parroquial menciono:

66



Ahora en estos dias que el gobierno ha dicho que vamos a reducir de acuerdo a los alumnos.
Quieren unificar. En mi parroguia va a ser imposible. Los presidentes, la gente no van a soltar.
A veces el gobierno piensa que es facil. Por ejemplo aqui Guangaje Centro, si se unifica con la
comunidad de Curinge, bueno hay pocos alla. Ellos a qué hora vendran a la escuela, hay dos
horas a la escuela, ellos tienen que madrugar, 4 0 5 de la mafiana. A donde van a ir, como van
hacer. Estamos muy preocupados, si hay que unirnos vamos a unirnos con todas las
comunidades, en protesta de que se continle donde estan los hijos educando. Aqui no es como
la ciudad. No hay siquiera caminos, como van a ir. Ni siquiera carreteras hay. Tienen que venir
con cucayo. Antes la Leopoldo Chavez habia sido la Unica escuela, tenian que madrugar, venir
con cucayo. Yo digo si tenemos que defender nuestra educacion hemos de ir (Jorge T,

entrevista, mayo 2015).

2. Guangaje en la actualidad

La parroquia de Guangaje se encuentra ubicada en la cordillera occidental de la provincia de
Cotopaxi y forma parte del canton Pujili. En la actualidad, la carretera de primer orden
Latacunga — La Mana ofrece una rapida conexion con la parroquia desde Latacunga, aunque
el camino de acceso a la cabecera parroquial Guangaje Centro (9 kilometros), es de tercer
orden. Durante el trabajo de campo se comentaba mucho sobre su eventual mejora, sobre todo
para cuando el edificio del centro de salud se concluya, evento que segun los trabajadores
estaba previsto para abril 2015 y que sufrié un retraso. No obstante, hasta la fecha (marzo
2016) eso no se ha realizado. Cabe destacar que la construccion del edificio del centro de
salud ha sufrido varias interrupciones siendo la principal, segin comentarios de los habitantes,
la ubicacién que no presenta las condiciones de suelo para levantar una construccion de esas
caracteristicas. De todas maneras, los trabajos para finalizarlo estuvieron en pleno auge hasta

el mes de mayo de 2015.

Como lo sefiala Gachet (2013) la comunidad Guangaje Centro, es la mas urbanizada y es el
centro politico, administrativo, educativo, religioso y de otros servicios para los habitantes de
la parroquia. Es ahi en donde el domingo tiene lugar la feria a donde concurren tanto
habitantes de la parroquia como foraneos. Dada la importancia del domingo en cuanto a la
posibilidad de conseguir movilizacion entre las comunidades como desde y hacia otros

centros urbanos y la presencia de migrantes que regresan a sus comunidades, varias
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instituciones laboran cotidianamente en domingo: el centro de salud, la tenencia politica, el

GAD parroquial, la Iglesia Catélica y Adventista y el colegio Jatari Unancha.

En cuanto a la configuracion social, ésta es compleja y se evidencia un marcado proceso de
diferenciacion social. En el campo de la economia, hay las comunidades que tienen una
mayor vocacion agricola, y otras cuya economia se articula principalmente a partir de la
migracion, hecho que tiene relacidn con el origen mismo de las comunidades y su vinculacion
o0 no con la hacienda. Hay ayllus que detentan el poder politico como en el caso de la familia
Toaquiza que ha estado a cargo del gobierno parroquial por dos periodos: primero Mario
Toaquiza y actualmente Jorge Toaquiza. Segun Gachet (2013), el acceso a nuevas
posibilidades de generacion de recursos economicos ha transformado las jerarquias locales y
el prestigio, pasando de las comunidades mas campesinas a aquellas mas asalariadas.

Las estrategias de supervivencia econdmica en Guangaje, como en muchas comunidades
andinas, combinan actividades agropecuarias con trabajo asalariado. Entre las comunidades
de la parroquia hay grandes diferencias, ya sea por el acceso a recursos, la extension de las
parcelas, su situacion geografica con mayor 0 menor acceso a servicios. Esta situacion ha
generado diferenciacion en las estratégicas econdmicas y productivas. Es posible encontrar
comunidades en donde la agricultura tiene un rol importante dentro de la supervivencia de la
comunidad, como en el caso de Cuadrapamba, y otras comunidades en donde la agricultura es
muy escasa y en donde los terrenos han sido abandonados, como en el caso de
Chugchilanpamba. De todas maneras las comunidades mantienen la pluriactividad como su

estrategia principal de supervivencia.

No se avanza a vivir de la agricultura porgue no tenemos agua. Incluso hasta para el consumo
humano no tenemos, semana una vez llega el agua entonces con mucho cuidado toca tener.
Gracias por nuestros esfuerzos hemos tenido unos apoyos, unos tanques de dos mil doscientos
litros. Con eso sujetamos hasta el momento, no tenemos el apoyo del gobierno como los
cercanos a la ciudad, asi no podemos tener. No se puede vivir de la agricultura. Cuando llega
invierno asi poco podemos hacer una cosita, pero para consumo de uno, para hacer negocio o

para sacar a la venta no tenemos (José, entrevista, marzo 2015).
Frente a las dificultades en la reproduccion de la economia familiar via agricultura y la

imposibilidad de oportunidades laborales locales (Breton 2012; Martinez 2013) la migracion

en busca de trabajo a centros urbanos se ha convertido en una importante “estrategia de
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supervivencia” (Sanchez Parga 1984) lo que ha significado procesos de proletarizacién y
descampesinacion. En algunos casos los adultos mayores, mujeres, nifios y nifias son quienes
cuidan las parcelas y los animales mientras adultos, jovenes y varones salen a trabajar en
diferentes lugares y por diferentes tiempos. No obstante, no es posible generalizar ya que esto
difiere de las oportunidades, laborales, del terreno de cultivo y de la tenencia de la tierra. De
todas maneras, lo que es posible sefialar es que los jévenes participan tanto de una economia
campesina como de trabajo asalariado. Esta proletarizacion parcial de los campesinos en la
que la produccion agropecuaria abastece con alimentos y el trabajo asalariado permite la
acumulacion de capital y el consumo es lo que Martinez (2013) Ilama proletarizacion sin
expropiacion de parcelas. Esta articulacion es funcional al capitalismo agrario (Martinez
2013), pues las familias no dependen exclusivamente del salario para su supervivencia y por
lo tanto los empleadores pueden mantener condiciones laborales precarias sin arriesgar la

mano de obra.

Si bien tanto hombres como mujeres migran, son los hombres quienes salen en mayor medida
y quiénes van a los sitios mas alejados y por mayor tiempo. En el trabajo de la construccion
algunos jévenes han llegado a ciudades como Guayaquil y Machala en la Costa y a El Coca
en la Amazonia. Las mujeres, solo en el caso de acompafar a sus esposos o familiares, llegan
hasta sitios lejanos. La permanencia en esos espacios, depende de la adaptacion al calor y en
general, suelen abandonarse cuando se presenta posibilidad de acceder a un empleo en una

ciudad mas cercana.

Las estrategias migratorias y de trabajo que despliegan las diferentes comunidades responden
a las diferencias sefialadas anteriormente. Asi, las comunidades de origen de hacienda que
tienen mayor cantidad de tierra y por lo tanto mayores posibilidades de supervivencia a partir
del trabajo agropecuario, tienen una menor incidencia migratoria. Mientras que las que de
origen libre y que tienen menores extensiones de tierra tienen en la migracion la principal
estrategia para la generacion de recursos. De todas maneras, la experiencia migratoria
atraviesa a todas las comunidades y representa un puntal dentro de la economia de Guangaje.
Asi, la movilidad aparece como una constante en la dindAmica social de Guangaje. Jévenes y
adultos son quienes salen constantemente, aunque la mayoria de la poblacién ha vivido la
experiencia migratoria. Como lo sefiala Gachet (2013) “La migracion interna y temporal

parece haber sido la estrategia mas importante para las poblaciones comprendidas en la actual
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parroquia rural de Guangaje” (Gachet 2013, 21). Este es un fendmeno que viven, en menor o
mayor medida, todas las comunidades de la parroguia Guangaje.

No viven la mayoria gente aqui (Comunidad Chugchilanpamba), si viviamos antes todos.
Ahora por falta de trabajo, no sé, de eso salieron trabajar, estan por Calera, por Latacunga, por

Quito asi, estan migrando mayorias de esta comunidad (Cecilia, entrevista, marzo 2015).

Sin embargo, la migracion es en su mayoria de caracter temporal, la mayor parte trabaja de

lunes a viernes y el fin de semana regresa a sus comunidades.

Ahora esta temporada ya no viven asi igual con madres, cuando salen a trabajar ya no viven
aqui. Esta comunidad no es gente que vive asi de una, si regresan asi un afio asi. O por lo
menos vienen a visitar. Pero no van a perder de una sola asi... Cuando hay fiesta, cuando hay

la muerte familiar, ahi saben venir (Cecilia, entrevista, marzo 2015).

Dentro de los procesos migratorios, las estrategias también se han diversificado, ya no se
trabaja solo para la supervivencia, sino que se busca mejorar las condiciones de vida en el

lugar en donde se encuentran.

La mayoria de jovenes en nuestra zona ya tienen sus propiedades en provincias, en cantones o
en la capital. Han salido a migrar, a luchar entonces algunos jévenes ya tienen su lugar, su
terrenito. Estan estudiando por la ciudad. Entonces la mayoria que hemos tenido bajo
econdmico estamos presentes en nuestra zona, casi mayoria esté en la ciudad. Ya como tienen
la propiedad nosotros pensamos tal vez se quedaran, tal vez que no. Pero siempre para
cualquier cosa si han llegado, si regresan, pongamos para bautizo o para cualquier
compromiso si regresan, acé vienen hacer, en la ciudad no han hecho, si regresan aca (José,

entrevista, marzo 2015).

Tambieén, las diferencias entre las comunidades que conforman la parroquia de Guangaje estan

presentes y son evidentes.

Entre més lejana mas pobreza. Chilcanchi, Anchi Quilotoa son poblaciones que aparte de
estar luchando con las adversidades del tiempo son demasiado pobres. Esa comunidad es
vejez, mucha tercera edad, no hay jévenes, ahi han salido los jovenes, ha quedado la tercera

edad. En Chilchanchi ya no se encuentra la gente, hay como veinte casas y habitadas estaran
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unas 5 o0 6 casas, las demas estan con candado porque las familias han migrado a las
ciudades. Pero hay que recalcar que la gente no se olvida de su comunidad, estaran botadas

las casas, pero ellos vienen los fines de semana (Paola, entrevista, marzo 2015).

Si bien existen pequerios proyectos de turismo comunitario en marcha como en el caso de la
comunidad Tingo Pucard y otros en proceso como una nueva ruta de acceso a la laguna del
Quilotoa via Guangaje, estos son limitados y no logran generar suficientes recursos
economicos ni posibilidades de empleo para los habitantes de la parroquia y por ende para

supervivencia familiar y comunitaria.

En Guangaje Centro y sus alrededores hemos estado aqui, si hay, por eso vemos jovenes aqui.
Nos falta que seamos emprendedores, buscar un camino. La gente apenas se gradian esta
migrando. La gente de Guangaje est& en el mercado mayorista de Quito, mercado mayorista de
Ambato, mercado mayorista de Latacunga, San Felipe y Pujili. Por tal razon yo quisiera tener
una empresa, para los jovenes. Estamos luchando por ver qué hacer con los jovenes, con los
nifios, con los mayores, con los discapacitados... no se puede dar trabajo a todos (Jorge T,

entrevista, mayo 2015).

La mejora de la infraestructura vial, el mayor acceso a la educacion, salud y la constante
migracion seguramente generaran nuevos cambios en la Parroquia. De todas maneras, el
sentido de pertenencia y la busqueda de alternativas econémicas para la supervivencia sin
desprenderse completamente de la parroquia hacen que la vida comunitaria en Guangaje esté

vigente.

3. El entramado institucional de Guangaje

Las instituciones presentes en Guangaje durante el periodo de trabajo de campo (marzo-junio
2015) pueden organizarse de la siguiente manera: instituciones religiosas, instituciones
publicas, instituciones educativas, organizaciones comunitarias y organismos no
gubernamentales. En las instituciones religiosas encontramos a las iglesias: Catolica,
Evangélica y Adventista. Las instituciones publicas fueron: el gobierno parroquial, la tenencia
politica y el centro de salud. Hay dos instituciones educativas: el colegio Jatari Unancha que
funciona en modalidad semipresencial, sabados y domingos, y la Unidad Educativa Leopoldo

Chavez que funciona en modalidad presencial, de lunes a viernes. La organizacion
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comunitaria mas importante es: la Union de Organizaciones Indigenas Rumifiahui de
Guangaje — UNORIG, aungue cabe destacar que en la misma parroquia, en la zona de Tigua
existen otras organizaciones que agrupan a las comunidades que se identifican con el territorio
de Tigua, este es un tema complejo ya que existen que se lo aborda en el siguiente parrafo.
Estas son Organizaciones de Segundo Grado, es decir que son instancias organizativas
superiores a la comunidad que representa la unidad organizativa de base. Los organismos no
gubernamentales que ejecutan proyectos son: SWISSAID Ecuador, Vision Mundial y Plan
Internacional. Estas instituciones estan presentes en los discursos e imaginarios de los
habitantes, y a partir de la observacién y los dialogos, se evidencia que participan activamente
en la vida de la parroquia. En el trabajo de investigacion se realiz6 entrevistas y
conversaciones informales con representantes de la iglesia Catolica, el gobierno parroquial, el

centro de salud, el colegio Jatari Unancha y la UNORIG.

En el &mbito de las organizaciones de segundo grado, la UNORIG vy las organizaciones de
Tigua: la Unidn de organizaciones y Cabildos de Tigua UNOCAT vy la Circunscripcion
Territorial Indigena y Gobierno Auténomo de Tigua, CITIGAT, se evidencio la compleja
division que existe entre Guangaje y Tigua. Si bien Tigua es parte de la parroquia de
Guangaje, las personas que son de esa zona, se diferencian de aquellas de Guangaje por su
pertenencia territorial. La UNORIG aglutina a las comunidades en Guangaje y las otras
organizaciones a las de Tigua, todas representan a la parroquia en el MICC, que a su vez es
parte de la Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador, CONAIE. La
participacién en estas organizaciones es significativa para los adultos de la parroquia quienes

a su vez esperan que los jovenes puedan continuar con los procesos organizativos:

A nivel de parroquia hay dos organizaciones UNORIG de Guangaje y CITIGAT de Tigua...Yo
respeto los principios de nuestra organizacion, por lo tanto en Guangaje estoy fortaleciendo a
nivel de la junta parroquial. La gente de Guangaje, estamos alrededor, estamos viendo,
participando. La organizacion de segundo grado abarca la organizacion de primer grado que
son de todas las comunidades, es la UNORIG de Guangaje que ha abarcado siempre la mayor

parte de comunidades (Jorge T, entrevista, mayo 2015).

Estas organizaciones comunitarias estan integramente dirigidas por los adultos y la eleccion
de representantes se realiza a través del sistema de cargos. Lo que no sucede con el gobierno

parroquial que se elige mediante votacion controlada por el Consejo Nacional Electoral.
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Como se vera mas adelante, la participacion de los jovenes es mas factible en las
organizaciones comunitarias de menor grado y en muchos casos debido a la ausencia de los
adultos viviendo en las comunidades lo que merma el monopolio adulto de esos cargos ya

abre la posibilidad de acceso de los jovenes.

El centro de salud es otra institucion que, desde la atencion en salud interactla
constantemente con las familias, tanto con las que acuden en busca de atencion, como con las
que encuentran en las visitas domiciliarias. Esta es una institucion mas bien externa, y esta
compuesta casi completamente por personas ajenas a la comunidad. Digo casi, ya que
actualmente trabajan ahi un grupo de cuatro personas como Técnicos en atencion primaria de
salud, TAPS. Estas personas son todas de Guangaje y tienen la funcion de ser una especie de
intermediarios entre los médicos y los pacientes. Ahi se ha creado también un discurso
respecto de los jovenes y su problematica. La atencion a los jovenes es muy limitada ya que

éstos no acuden al centro de salud, salvo en caso de accidentes o de embarazo.

En la unidad de atencién primaria de salud, necesitamos que apoyen con charlas que den
capacitacion a los jovenes frente a ese tema porque solo en esta comunidad no hemos tenido
ese inconveniente (embarazos adolescentes). Pero puede pasar en otros afios. Nosotros
gueremos que relacionen con ese tema. En las comunidades que estoy responsable estan
mayoria de jovenes dejando, violando a las chicas, haciendo con guaga y van dejando. Eso
esta pasando. Ahora tengo en una comunidad tres adolescentes madres solteras. En Comuna

Guangaje y Guangaje Centro pasa la mayoria (Cecilia, entrevista, marzo 2015).

Los funcionarios de este centro de atencion médica tienen la consigna de visitar los hogares;
cuando lo hacen entran en las casas y conversan con la personas, generalmente dando
consignas sobre el cuidado de la salud. Hay un discurso respecto de la higiene y de la manera

en que las personas deben vivir:

En Salamalag se encuentran jovenes, hay mejores condiciones de vida, hay mas vegetacion,
hay una vertiente de agua. Ahi es un poquito mejor, incluso como vive la gente comparado con
otras casas. Esta arregladita la casa, tendidas las camas. Dentro de sus condiciones esta
mejorcito. Jévenes hay bastantes porque hay colegios, hay escuelas, hay todo, ahi podemos

encontrar mas jovenes (Raquel, entrevista, marzo 2015).
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El trabajo de campo evidencid que estas organizaciones influyen en las relaciones
intergeneracionales ya que a través de su intervencidn construyen discursos, practicas e
imaginarios respecto de lo que deberian ser los jovenes y los adultos. Dentro de estas
instituciones los jovenes son vistos como una poblacion diferenciada a la cual ofrecer
atencion y/o servicios. En el discurso de los representantes del gobierno parroquial y la
UNORIG los jovenes aparecen como la posibilidad de continuidad de dichas organizaciones,
sin embargo su participacion en estas organizaciones es limitada y mas bien se los vincula a

actividades culturales o al deporte.

En mi proyecto politico voy a trabajar por toda la gente, veo a la gente que viene. Los jovenes
son migrantes. Yo fundé la liga barrial de Guangaje, ahora tengo reunido dieciséis equipos,
voy a trabajar por los jovenes. Quiero formar una escuela de fatbol en Guangaje, esa es mi
idea, mi pensamiento. Quiero fortalecer el estadio. Ojala podamos hacer algunos cambios en

Guangaje (Jorge T, entrevista, mayo 2015).

De todas maneras, con los cambios en las estrategias de supervivencia de la poblacion, todo
eso esta en proceso de trasformacion y los jévenes acceden cada vez mas a espacios que eran
tradicionalmente ocupados por los adultos, no obstante cabe destacar que si bien los jovenes
acceden a esos espacios, el espacio mismo tiene un trasfondo adultocéntrico, es decir que la
persona que lo ejerce debe responder al mismo mediante la vivencia de valores como la

responsabilidad y “cumplir” con lo que se la asignado.

También, las dindmicas migratorias de las personas, la demanda de servicios y la posibilidad
de acceder a la poblacion condicionan la manera de proceder de las instituciones. Un ejemplo
de ello es el horario de atencidn de varias instituciones, que como se menciond laboran el dia
domingo ya que es el dia en que las personas se concentran en la cabecera parroquial y que
acceden a los servicios ofrecidos. Igualmente, el colegio Jatari Unancha busca ofrecer
educacion a los jovenes en un horario en que ellos pueden asistir a clases, que son los fines de

semana.
Hay entonces una interaccion constante y una influencia mutua entre la poblacion y las

instituciones. Las relaciones con estas instituciones no son estaticas y se van transformando

constantemente. Las organizaciones comunitarias requieren de los jovenes para mantenerse en
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el tiempo, las instituciones publicas se adaptan a las formas de vida de la comunidad. Unos y

otros se necesitan.

4. Ser joven en Guangaje

El Centro Guangaje del colegio Jatari Unancha acoge estudiantes que provienen de distintas
comunidades de la parroquia Guangaje y de otras aledafias como Insilivi. A pie, en camion, en
bus, en moto, los estudiantes utilizan diversos medios de transporte para asistir los sdbados y
domingos a clases, muchos deben viajar durante dos horas para llegar a clases. Los lugares
desde donde se movilizan también son diversos: Quito, Latacunga, San Felipe, Ambato, pero

también las distintas comunidades de la parroquia.

El grupo con quienes se realizo la investigacion fue el de los estudiantes de bachillerato,
durante el afio lectivo 2015-2016. Durante ese periodo asistieron 91 estudiantes. Este grupo

estuvo compuesto por 51 mujeres y 40 varones.

La movilidad constante es un rasgo distintivo de la mayor parte de los jovenes estudiantes de
bachillerato del colegio, hombres y mujeres. Si bien en tercero de bachillerato los
requerimientos del Colegio hacen que muchos de los estudiantes dediquen mayor parte del
tiempo a sus estudios, la mayoria tiene una amplia experiencia de trabajo por fuera de sus

comunidades.

Yo he trabajado en la construccion con mi hermano. Ahora ya no hay tiempo para trabajar. Yo
he trabajado como carpintero y en el bloque, en Laso y en la Calera. A trabajar de carpintero
me llevo mi primo, y en el bloque mi hermana. En el blogue pagaban USD 3,30 por cada

quintal (Efrain, entrevista, mayo 2015).

Ser estudiante representa para los adultos que los jovenes tienen que asumir un
comportamiento particular. Hay en el imaginario adulto unas maneras de ser joven y
estudiante. Sobre los estudiantes se pone una serie de expectativas desde el mundo adulto. Al
mismo tiempo, los jovenes tienen en su discurso el hecho de seguir estudiando. La educacion
representa en todos los casos una oportunidad a la cual adultos y jovenes ven como

posibilidad de mejorar sus condiciones de vida y mejorarse como persona.
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La movilidad de los jovenes estudiantes crea una situacion particular en las relaciones con los
adultos, con la familia, con los pares y con la comunidad. En el discurso adulto la movilidad
juvenil es un riesgo ya que conlleva la pérdida de valores y de la identidad indigena. Los
valores como el respeto y la identidad indigena representan un punto de convergencia en los
discursos adultos respecto de los cambios en los jovenes. Estos cambios son vistos como
negativos ya que se perciben como la causa de la tension con los adultos y como una puesta
en duda del control de los adultos sobre los jovenes. Los adultos asumen en el discurso el rol
de control y los cambios en los jovenes son percibidos como una ruptura de ese control. De
todas maneras, vamos a ver que al referirse a esos cambios y rupturas, el tipo de relacién que
exista con los jovenes, es decir los vinculos de parentesco, va a ser determinante. No todos los

jévenes, ni todos los adultos son iguales.

5. Jovenes y adultos en Guangaje

Las categorias de joven y adulto estn claramente definidas en Guangaje. Las personas se
auto-reconocen dentro de una u otra categoria y son capaces de asignar a otros la que le
corresponde. En el caso de los estudiantes de bachillerato del colegio Jatari Unancha, todos se
identifican como jévenes y los adultos los reconocen como tal. Al parecer, el hecho de ser
estudiantes va de la mano con la asignacién del rol de joven, pues muchos de esos jovenes no
se diferencian mucho de otros de su misma edad que son vistos como adultos. La maternidad,
paternidad, el matrimonio, la union libre, el trabajo, la migracion, no parece influir en la
diferenciacion entre adultos y jovenes, pues segun los datos del trabajo de campo, adultos y
jévenes pueden vivir esas situaciones de manera similar. Lo que parece ser un motivo de
diferenciacion es el hecho de estar estudiando. Los mismos jovenes reconocen en los ciclos
escolares una diferenciacién en cuanto a la categoria a la que pertenecen. Por ejemplo, el
acceder al colegio representa casi un paso de la nifiez a la juventud e implica una nueva

manera de pensar.

Resabiado, resabiado es hasta terminar la escuela, hasta los doce afios. Hasta ahi si les pegan,
hasta los doce saben maltratar. Cuando ya va al colegio ahi ya entendemos ya. Ya no castigan
(Vinicio, entrevista, abril 2015).
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Sin embargo, lo que aparece como hecho diferenciador muy marcado entre adultos y jovenes
es que éstos Ultimos introducen cambios que son ampliamente reconocidos y criticados por
los adultos. Como sefiala Unda y Mufioz “son los jovenes quienes han introducido los
cambios mas drasticos en las comunidades” (2010:45). Esto se evidencia en el caso de
Guangaje en lo estético, a través de nuevas maneras de vestir y una preocupacion constante
por la moda, pasando por una diversificacion en cuanto a las prendas y accesorios utilizadas
tanto por hombres como mujeres; en la manera de hablar, en los gustos de la comida y en los
comportamientos frente a los adultos. Estos cambios son vistos por los adultos como propios
de la juventud. Son ellos quienes osan mostrarse de manera diferente. Pierre Bourdieu
sefialaba justamente que la “la juventud y la vejez no estan dadas sino que se construyen
socialmente en la lucha entre jovenes y viejos” (Bourdieu 1990, 120). Es en un entramado de
poder en que se va asignando, asumiendo y rechazando la condicién de joven o adulto. Por lo
tanto, la juventud o la adultez tienen que ver en la manera como los sujetos se miran a si
mismos y como los mira el entorno. Aunque hay autores que mencionan que dentro las
poblaciones indigenas la condicion juvenil es reciente (Unda y Mufioz 2011) es claro que en

Guangaje existe, esta presente y es claramente diferenciada por los adultos y jovenes.

6. Los cambios juveniles

Kaltmeier (2007) plantea que con la modernizacion y con la penetracion capitalista en el
campo, cambian las estrategias de supervivencia y de participacion dentro del sistema
dominante. Guangaje vive justamente esas transformaciones, y se podrian establecer tres
aspectos que marcan profundamente la vida de sus habitantes: la migracion, los procesos de
descomunalizacién y la integracion a la sociedad nacional (Sanchez Parga 2013). Dentro de
esas transformaciones, el territorio permanece como un espacio privilegiado para la
reproduccion social y familiar, aunque no tanto econdémica. En el caso de Guangaje Gachet
sefiala que “El territorio de los “campesindios” de Guangaje (Bartra 2010) es, méas que un
espacio productivo, una construccion social en la cual las relaciones familiares y los vinculos
fuertes son de fundamental importancia para la reproduccion social y la organizacion politica”
(Gachet 2013, 13). No obstante, el territorio también se encuentra en proceso de
transformacion e incluso de “descomposicion y fragmentacion como producto de las

presiones implicitas en el trabajo precario del migrante interno, asi como por la diferenciacion
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entre aquellos indigenas “méas campesinos” y aquellos “mas proletarios” al interior de las
parroquias” (Gachet 2013, 13).

Para los jovenes, como grupo diferenciado dentro de la comunidad y la familia, la migracion,
los cambios en la manera de vivir la comunidad, y la vinculacion con la sociedad nacional han
significado la posibilidad de acceso a recursos materiales y simbdlicos a los que no tuvieron
acceso las generaciones precedentes. Asi, la educacion, que para dos generaciones atras se
limitaba a culminar la escuela y para la anterior el colegio, para la actual generacion se abre a
la posibilidad de acceder a estudios universitarios, lo que se ha convertido en un deseo casi
generalizado de quienes estudian en el Colegio. Si bien es claro que aln existen importantes
limitantes en cuanto a las posibilidades de acceso, en los imaginarios juveniles la educacion

superior aparece como una aspiracion de realizacion personal y familiar.

No obstante, los jévenes también viven dinamicas sociales, econémicas que funcionan bajo
las l6gicas comunitarias y del ayllu. En esos espacios estan vigentes y tienen importancia las
relaciones de parentesco, la vida social y comunitaria, se construye asi una estructura social,
politica y econdmica especifica en donde la ldgica capitalista de mercantilizacion y
acumulacién econdmica no siempre esta presente como las mingas, las fiestas, los sistemas de
cargos. Los jovenes viven asi en dos espacios, por un lado la vida comunitaria y campesina, y

por otro la vida urbana.

Estos cambios, al parecer, se han suscitado en un corto tiempo. Una profesora que trabaja
hace diez afios en el colegio Jatari Unancha me cuenta que hacia el afio 2007, los estudiantes
utilizaban un traje mucho mas uniforme, compuesto por pantalon de tela, botas de caucho,
poncho rojo y sombrero (Cristina 2015, entrevista personal). Hoy, en menos de una década,
eso se ha transformado y los estudiantes hacen despliegue de una diversidad estética tanto en
la vestimenta como en los accesorios. En general, ninguno de los estudiantes varones utiliza
botas de caucho, ni pantalon de tela, ni sombrero. El poncho es utilizado por algunos
estudiantes, pero sobre todo para cubrirse al manejar la moto y no como parte de la
vestimenta cotidiana. No obstante, hay que tomar en cuenta que el colegio se encuentra
ubicado en la comunidad de Guangaje Centro, que es el espacio mas urbanizado de la
parroquia y el centro administrativo. En las visitas que realice a las comunidades, pude

observar que al interior de las mismas hay otra manera de vestirse, menos elaborada y con
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mayor presencia del poncho. También al poncho se lo utiliza en eventos importantes como la

graduacion, pero siempre de forma temporal, casi ritual.

Durante el trabajo de campo se observé que varios jovenes varones tenian un mechon de
cabello de color casi amarillo, al parecer esto se logra mediante la aplicacién de agua
oxigenada. Esta técnica se combina con peinados que llaman la atencion por su elaboracion.
Las mujeres también evidencian su interés por la estética corporal, algunas usan maquillaje y
se tinturan el cabello lo que despierta comentarios burlescos por parte de sus comparieros, y
también el temor al castigo de sus padres y a todo tipo de comentarios por parte de la
comunidad. El uso de blogueador solar entre los jovenes varones es muy recurrente, y es
bastante visible. Los mismos jovenes buscan que este se note en sus rostros. Estos hechos
chocan con la perspectiva adulta de como deben ser los jovenes y de como deben

comportarse.

Nosotros hemos criado con plantitas, alimentando con los propios alimentos: habitas, papitas,
todo lo demas. Ahora es un cambio total, ahora salen a la plaza a ver las salchi-papas. Es un
cambio total ahora los jovenes, yo me visto hasta ahora como soy, como viste mi padre,
tenemos que estar vistiendo con pantaloncito medio normal, el pelito como se debe, puesto el
sombrerito el ponchito, saludar a la gente. En pascua a lo menos, debemos ir a pedir la
bendicion a las cinco de la mafiana al achik tayta que es el padrino de bautizo. En todo
nosotros éramos bien formados. Ahora, estos jovenes han migrado, vienen con distintas cosas,
hasta los peinados, algunos dicen que les ha lamido el ville. Muy diferentes vienen, pero con
todo aceptamos, Yo sigo apoyando. Debe haber un 30 0 20% que vienen con pantalones muy
grandes, yo igual recién deje de ser de la directiva de la comunidad. Ahi hemos formado y
estamos siempre socializando. Claro que nuestros jovenes estan migrando en las grandes
ciudades, pero cuando llegan aca nosotros hacemos sesion, les hemos dicho que en esta
parroquia aungue no hagan nada malo igual eso estd dando mala imagen a nosotros, cuando
vienen con aretes, seran sefialados todo lo demas, pero nosotros hemos formado de esa forma

(Jorge T, entrevista, mayo 2015).

Otra diferencia evidente con los adultos es el acceso a las nuevas formas de comunicacion
global, como el Internet, las redes sociales, y el acceso a la tecnologia. En el trabajo de campo
fue evidente que los jovenes usan cotidianamente esas tecnologias, lo cual a su vez requiere

contar con recursos econdmicos para comprar teléfonos, alquilar computadoras y otros
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consumos derivados. Los cambios en la vestimenta demandan también mayores recursos

econdmicos, pues hay que comprarla en los mercados de Quito y Latacunga.

Se evidencia por lo tanto que es posible ser joven de diversas maneras y que esas maneras son
diferentes a las de sus padres y las generaciones anteriores. En el caso de Guangaje, esas
nuevas maneras son mas permeables a lo urbano, a lo mestizo. Los jovenes integran
elementos mas mestizos y urbanos en su vida cotidiana. Los elementos que tienen que ver
con el vestido, maquillaje, accesorios, uso de tecnologia y vocabulario son los mas evidentes.
Los adultos resienten estas innovaciones en los jovenes y las critican. Las expresiones mas
evidentes y radicales son consideradas escandalosas o impropias de las formas de vida en la
sociedad y sus valores. No obstante, no todas las transformaciones son criticadas. En lo
referente a las actividades econdmicas, por ejemplo, los adultos ven con buenos 0jos que sus
hijos estudien carreras técnicas, incluso en los lugares donde la agricultura es viable por las
condiciones de extension de tierra y de acceso al agua, segun uno de los padres de familia, eso
les abre més posibilidades de trabajo. Es decir que es un cambio que permite aumentar las

posibilidades de supervivencia.

También, aunque las practicas juveniles sefialadas como problematicas por parte de los
adultos son evidentes, en el trabajo educativo con los jovenes se observo que la mayoria de
ellos se asumen como indigenas, tienen al kichwa como lengua materna y aunque no ven en la
agricultura y en la residencia en la comunidad una posibilidad de realizacion personal, social
y econdmica, estan estrechamente ligados a ella. Hay entonces, a la vez, rupturas,
continuidades y permanencias respecto de las formas de vida en los jovenes con respecto a la
de los adultos. No obstante, lo que constantemente se sefiala dentro de la relacion jovenes y
adultos en las comunidades, sobre todo desde fuera, y en el caso de Guangaje desde los
maestros, es la ruptura y los conflictos que se generan a partir de ello. No obstante, si
tomamos en cuenta diversos espacios Yy sujetos se evidencia que hay tanto un ejercicio de
poder desde el mundo adulto, pero también una transgresion y ruptura desde los jovenes. Sin
embargo, esto no es definitivo pues también hay una aceptacion y continuacion de las formas
de vida comunitarias propuestas por el mundo adulto y que son aceptadas por los jovenes.
Este hecho pone en evidencia también unos sutiles entramados de poder que estan en
constante tension y que articulan las relaciones intergeneracionales, es a partir de esas formas

de relacionarse que se va recreando la cultura, la economia y la vida de la comunidad.
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El tema de las relaciones intergeneracionales en Guangaje no es ajeno a situaciones mas
amplias y complejas dentro la situacion histdrica de marginacion y discriminacion de los
pueblos indigenas y su relacion con la sociedad mestiza y el Estado. La situacion de las
comunidades indigenas de Guangaje pone en evidencia que las condiciones estructurales del
sistema no han cambiado ya que dichas sociedades contintan enfrentando importantes
desafios como el acceso a la tierra, la imposibilidad de reproduccion de la unidad econémica
familiar mediante la agricultura (Breton 2012; Gachet 2013), el acceso y permanencia en el
sistema educativo, la disponibilidad de servicios basicos y la discriminacion. Estos hechos
limitan las posibilidades de realizacion en el espacio de sus comunidades, pero también en los

espacios urbanos y crean tensiones en la socializacion de las nuevas generaciones.

Actualmente, la crisis de las organizaciones indigenas y su proyecto cultural (Martinez Novo,
2009), los procesos de diferenciacion al interior de las comunidades, la amplia presencia del
Estado y su proyecto modernizador, la expansion del mercado de consumo y las nuevas
tecnologias son los nuevos escenarios en los cuales los jovenes indigenas viven y socializan, y
que son diferentes al de sus padres. Los espacios tradicionales de socializacion de los jovenes
como la familia, la comunidad, la educacion y el trabajo son espacios en donde la sociedad
adulta ain es la principal protagonista. En el caso de los jovenes indigenas esto representa un
doble desafio en lo referente a la educacion y el trabajo. Por ejemplo, no sélo son dominados

por los adultos, sino también por la sociedad mestiza.

Frente a ello, es importante entender las relaciones entre jovenes y adultos como procesos en
donde el adultocentrismo es manifiesto. Esto se manifiesta en las tensiones generadas a partir
de la asignacion y rechazando roles; la delimitacion, demanda y ocupacion de espacios por
parte de los jovenes; la creacion de imaginarios respecto de lo que es y lo que deberia ser lo
joven. No obstante, hay también los puntos de fuga en cuanto los jovenes estan

experimentando nuevas formas de ser y asumirse como jovenes indigenas.

7. La intergeneracionalidad en Guangaje

Las relaciones intergeneracionales en Guangaje estan condicionadas, ademas de la situacion
econdmica, la migracion y la presencia de las diversas instituciones, por una diferenciacion al

interior de los grupos de jovenes y de los adultos. Para esa diferenciacion, los lazos de
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parentesco son fundamentales y son los que determinan el tipo de relacion que se va a
construir con esa persona. No todos los jovenes, ni todos los adulos son iguales. Es el
parentesco quien otorga sentido a la relacion entre jovenes y adultos. Respecto a determinados
adultos, los jovenes asumen actitudes especificas. Hay adultos que retinen una serie de
cualidades que hacen que los jovenes los respeten. La mayor parte de esos adultos respetables
tienen vinculos de parentesco con los jévenes, son parte de su ayllu. Por fuera de las
relaciones de parentesco, las actitudes de los jovenes pueden ser percibidas como conflictivas
y se alinean a los discursos de la juventud como una etapa de crisis, de ruptura con las formas

tradicionales de vida.

Una estudiante nos relata la relacion con su padrino en donde se pone en evidencia la

importancia de la relacion de parentesco para la creacion del vinculo intergeneracional:

Mi padrino me dijo que hable en kichwa y en espafiol. Mi padrino me apoya, cuando no tengo
plata él me sabe dar, me quiere y yo también le quiero. Cuando algo pasa mi papa no me sabe
hacer nada, sino que viene avisar aca a mi padrino, él sabe dar consejos y sabe hablar... Si le

hago caso (Cristina, entrevista, marzo 2015).

También es interesante mirar que en el discurso de los adultos, los jovenes que son vistos
como conflictivos o incorrectos estan fuera del ayllu o de la comunidad. Los adultos perciben
gue hay jovenes problematicos pero son “otros jovenes”, no son los jévenes que hacen parte

de la familia.

Por la pobreza van a trabajar con tios, més que todo agradezco a mi hijo también, no sale con
otros maestros, con otros familiares que tienen trabajo, no van. Ha tenido respeto mi hijo. No
va con otras gentes, va con mi ahijado, va con el tio grande. Con eso le agradezco bastante.

Con eso ya tiene veinte afios, no ha mostrado nada de malo (Nicolasa, entrevista, mayo 2015).

Como se puede evidenciar es a través del respeto que se evalla el comportamiento aceptable
por parte de un joven al interior del ayllu. Esa relacion aceptable esta marcada también por lo
que el ayllu considera bueno. Ademas, se valora el hecho de que el joven no vaya a trabajar

con “otras gentes” sino que lo haga con sus parientes. También la pertenencia a la comunidad

pone de manifiesto la importancia de las relaciones en la manera en que los adultos miran a
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los jovenes. Los jovenes de la comunidad son también vistos de manera distinta a la que se
mira a los jovenes de otra comunidad.
En este caso, hasta el momento no hemos tenido ningun inconveniente aqui, los jovenes, saben
estar no méas asi normalmente, pero no, no han tenido ningin inconveniente con padres,
madres, a veces jovenes saben o hablan a las madres o a los padres o las madres, dicen que se
emborrachan, pegan. Eso en esta comunidad no hemos tenido ningun inconveniente hasta el

momento (Cecilia, entrevista, marzo 2015).

Se puede mencionar entonces que en Guangaje el parentesco Yy las relaciones comunitarias
dan sentido y transforman las relaciones entre adultos y jovenes. La solidaridad y la igualdad
intergeneracional se pueden entender en este sentido como parte del codigo ético de los

habitantes de Guangaje dentro de sus relaciones de parentesco y comunitarias.

Un elemento que aparece constantemente en la manera en que se construyen las relaciones
intergeneracionales en Guangaje es el valor del respeto. De hecho, los adultos resienten
mucho la pérdida de respeto por parte de los jovenes lo cual es visto como un problema grave.
En la investigacion se observo que el respeto es mas bien el producto de una relacion anterior
que puede ser producto del parentesco consanguineo o simbdlico. Los padrinos por ejemplo
tienen plena capacidad de intervenir en la vida de los jovenes y de aconsejarlos. Por su parte
los jovenes manifiestan un marcado respeto hacia esas personas y en su discurso manifiestan
gue hacen caso de sus consejos. El respeto y el consejo son parte fundamental de las
relaciones intergeneracionales en Guangaje. Los adultos aconsejan y los jovenes respetan. Sin
embargo, el solo estatus de adulto no implica que los jovenes acojan los consejos de los

mayores y que los respeten, es necesaria una relacion de parentesco.

Cuando nos portdbamos malcriados me castigaban con la correa, uno me daban. Cuando
haciamos perder los borregos ahi nos castigaban. Ahora cuando nos portamos mal nos da
consejos, ya no me pegan. Nos hablan, que no sea asi, que haga bien (Giovanny, entrevista,
abril 2015).

A mi hasta los catorce afios me pegaban, ahora me dice ya tienes que entender, ya no quiere
dar correazos, ya no garrotea, solo da consejos. Nos hablan. Yo ya hago caso, ya no soy
malcriado, por ejemplo da los consejos y también ya entiendo, como estamos estudiando, ya
entiendo y mejoro mi vida, ahi ya no puede garrotear, lo que falta ya da consejos, segun

también ya hay que pensar bien (Vinicio, entrevista, abril 2015).
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Por lo tanto la intergeneracionalidad en Guangaje tiene que ver con aspectos como el
parentesco Yy el estatus dentro de la comunidad. Las personas exitosas o que se han ganado el
respeto tienen la capacidad de intervenir en la vida de los jovenes, indistintamente del género.
Frente a un adulto desconocido, de otra comunidad o que busca ejercer autoridad hacia los
jévenes, estos manifiestan su inconformidad con palabras que pueden llegar a ser bastante
groseras. En una ocasion, los estudiantes del colegio fueron invitados por el presidente del
gobierno parroquial a participar en la siembra de arboles. Los jovenes acudieron bastante
motivados, aunque muchos manifestaban que esa no era su comunidad. Ya en el lugar fue
necesaria la insistencia de los profesores para que los jovenes cumplieran con las tareas
asignadas. Pasado el mediodia los jovenes se reusaron a seguir con el trabajo y empezaron a
retirarse. Ante la insistencia de las personas de esa comunidad de continuar el trabajo, los
estudiantes manifestaron en voz alta que no iban a hacerlo. De nada sirvié que los adultos
cambiaran de actitud y bajaran el tono de las demandas. Lo que se hizo evidente fue la brecha
existente entre el grupo de jovenes estudiantes y el grupo de moradores de la comunidad
quienes observaban a los jovenes marcharse. Algunas personas empezaron a decir que “eran

vagos” y los jovenes respondieron entre dientes mientras se alejaban.

Este hecho pone de manifiesto lo que Mannheim, en su teoria sobre las generaciones
denomina como solidaridad generacional, es decir, la reunidn entre pares para mantener un
punto de vista. En este caso la fuerza del grupo de pares de estudiantes para mantener una

posicion.

Este hecho se repitid frente a una profesora que intentaba hacer cumplir una orden en la que
los estudiantes no estaban de acuerdo. Luego de anunciarla, un silencio sepulcral con palabras
entrecortadas en kichwa manifestaba la inconformidad de los estudiantes. Luego me
manifestarian que esa persona no tenia autoridad para pedirles eso: “ni ensefias bien y vienes a
gritar” (Estudiante). Para los docentes este hecho puede ser bastante chocante y lo toman
como una falta de respeto. Son los varones quienes pueden manifestar mucho mas
abiertamente su inconformidad y decirlo o comentarlo. Las mujeres guardan silencio, pero
pasan comentarios entre ellas. En el caso de los docentes, éstos llegan a Guangaje el sabado y
se van el domingo. Algunos estudiantes son muy criticos respecto de la puntualidad y son
bastante observadores de como trabajan los docentes. El solo cargo de maestros no les asigna

una categoria respetable, tienen que ganarsela.
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En la casa o frente a sus padres y familiares el comportamiento de los estudiantes puede ser
diferente, en las ocasiones en que los padres y madres de familia acudieron al colegio
Ilamados por un incumplimiento de sus hijos, estos guardaron absoluto silencio. A lo mucho
respondieron con monosilabos. Los padres buscaban en todo momento hablarles y
reprenderles frente a los docentes. Los jovenes no respondieron ni a las preguntas de los
docentes, ni a las interpelaciones de sus padres.

De todas maneras, al analizar los discursos de los adultos se evidencid que los jovenes en
Guangaje viven una cierta independencia para tomar decisiones. Los padres afirman que ellos
pueden aconsejar a sus hijos, pero quienes deben decidir son ellos mismos. En el discurso
adulto los jovenes aparecen como entes capaces de tomar sus propias decisiones y de asumir
responsabilidades, aun cuando sus padres no estén de acuerdo. Si bien esto sucede también en

el medio urbano, el discurso adulto sobre esta situacion es muy explicito en Guangaje.

A mis hijos nosotros damos consejos, diciendo que tienen que tener respeto, no juntar con
otros, claro gue junten pero entre evangélicos, o entre familiares, pero que sean buenos chicos
0 buenas chicas, pero asi como esas malas profesiones que tienen, que saben robar, o saben
drogas. Ya sabemos quiénes son esas personas, sabiendo se habla, comparando tenemos que
dar consejos, ellos estan asi, no tienen que ser asi. El rato de estar comiendo o de estar en
oracion ahi les aconsejamos. Si le he castigado a mi hijo, no me gustaba que ande con otros
nifios. Ahora son grandes, ahora si ya no me entremeto. Ellos mismos ya piensan, ellos mismo
a nosotros como Yya les aconsejabamos ya me tienen respeto, con eso ya no hay necesidad

(Nicolasa, entrevista, mayo 2015).

Pero aun asi, la sociedad de Guangaje no deja de ser adultocéntrica. Si bien los jévenes
“tienen” la posibilidad de decidir sobre si mismos el caracter colectivo de la sociedad genera
dindmicas frente a las cuales lo colectivo tiene mucho peso. La familia, la comunidad y las
organizaciones indigenas son espacios colectivos marcadamente adultos y que mantienen su
prestigio. Por lo tanto el acceder a esos espacios condiciona el comportamiento individual de

los jovenes.

No obstante, dados los altos indices de migracion eso esta cambiando y los jovenes participan

en cargos menores dentro de la organizacién comunal.

85



Los jovenes si participan, ellos como ya no hay la mayoria de gente o los mayores
participantes, en los jévenes hemos elegido para que participen como dirigentes de la
comunidad. Abajo hay un joven que es secretario, tesorero de la comunidad, mi hijo también
es secretario de la junta de agua. Otros jovenes también tesoreros, vocales, asi, todos

participan para organizar (Cecilia, entrevista, marzo 2015).

Entre los elementos que inciden en la posibilidad de acceso juvenil a las organizaciones
indigenas esta el hecho de que los jovenes tienen acceso a una educacion mas extensa que la
de sus padres y de la generacion precedente. También, el trabajo en sectores urbanos les ha
dado un mayor conocimiento de las formas de vida urbanas lo cual es apreciado por los
adultos frente a la posibilidad de poner ese conocimiento al servicio de las organizaciones.
Las nuevas expectativas de realizacion personal, el lenguaje, la estética son vistas también por
los adultos como una posibilidad de mejorar las condiciones de vida y por lo tanto de acceder
a recursos econdmicos y simbolicos nuevos, en eso los jévenes han logrado avances
importantes. Estos cambios han hecho que la percepcion de los adultos sobre lo que viven los

jévenes sea también una oportunidad para la comunidad.

Para los jovenes de Guangaje, los cambios que enfrentan son nuevos. No hay referentes. Ellos
viven, mas que los adultos, los desafios de la globalizacion, las demandas en educacion para
conseguir empleo, la presencia de nuevas tecnologias, las transformaciones urbanas, las
nuevas relaciones laborales, las expectativas de desarrollo y un cimulo de nuevas situaciones
gue no experimentaron sus padres. Si bien esto puede parecer natural en cuanto a la
transformacion constante de la sociedad, también es cierto que este proceso se ha acelerado en

los tltimos anos.

Para los jovenes y adultos en Guangaje esto ha significado una nueva perspectiva de las
relaciones intergeneracionales. Los adultos estan conscientes que los jovenes deben partir y
tratan de asegurarse que sea en las mejores condiciones, y de manera preferencial dentro del
ayllu. Para ello han establecido redes de parientes en diferentes ciudades, y las salidas se
realizan en compafiia de algin familiar, o de una persona conocida. No obstante su
participacion en la salida de los jovenes, los adultos resienten las transformaciones que éstos
experimentan y que chocan con los valores tradicionales de la comunidad. Aunque deberia
mas bien decir que chocan con los valores adultos de la comunidad. Esto pone en evidencia el

adultocentrismo que se vive en Guangaje y que tiene mucho peso. Es el mundo adulto quien
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establece los cddigos de buen comportamiento, de la estética y de lo que significa ser una
buena persona en Guangaje. A su vez los jovenes también participan dentro de esa perspectiva
y pone en evidencia la construccion de subjetividades del adultocentrismo. Ellos pueden ser
criticos respecto de otros jovenes que salen de lo que deberia ser un joven. Ejemplo de ello
son las jovenes que optan por maquillarse o usar peinados diferentes y que se convierten en el

centro de las burlas de sus comparieros.

Otro de los hechos incide también dentro de las rupturas generacionales es la intensa
movilidad de la familia de Guangaje. Muchos jovenes se encuentran solos en Guangaje ya
que sus padres trabajan en Quito o en otras ciudades y en otros casos son los jovenes quienes
estan fuera mientras que sus padres son quienes viven en la parroguia. Esto tiene como
resultado que casi viven vidas paralelas con espacios de encuentro que son especificos y no
permanentes. Sin embargo, la familia ampliada participa dentro del mantenimiento de las
relaciones familiares. Los jovenes a menudo viven con sus hermanos, primos, tios, y sus
padres lo saben. Esto puede ser uno de los aspectos que hacen que los padres permitan que
sus hijos se alejen de la casa familiar y que permanezcan en otros espacios. Estan lejos pero
mantienen la relacion familiar con otro miembro de la familia. Es un riesgo que asumen de

lado y lado.

Por su parte, los jovenes también mantienen en el discurso el respeto como el eje de las
relaciones con sus padres y con otros adultos, pero al mismo tiempo, en la practica, toman

decisiones que rompen con las expectativas adultas.

Yo me fui (unirse con una joven mujer) sin que mi papa sepa, después ya cuando estabamos
viviendo juntos vinimos a visitar, mis primos si sabian que yo estaba andando con ella.

Después me habl9, pero ya tenia que aceptar (Medardo, entrevista, abril 2015).

Como se menciond, la diferenciacion entre jévenes y adultos esta presente en Guangaje y es
posible establecer grupos que se auto identifican como jovenes y que se constituyen como una
generacion, segun la perspectiva presentada en las teorias de las generaciones de Mannheim.
En las relaciones entre adultos y jovenes en Guangaje el consejo se constituye en el
constructor de un codigo ético que regula las relaciones. Unos y otros encuentran en este
espacio un lugar de convergencia de las expectativas, los temores y las relaciones. Los adultos

“aconsejan” y el respeto permanece como uno de los valores fundamentales dentro de las
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relaciones entre adultos y jovenes. Es un espacio intergeneracional. No obstante, no
cualquiera puede “aconsejar” esta persona debe cumplir con algunas caracteristicas, mas aun,
debe mantener un vinculo particular con la persona a quien brinda sus consejos. En Guangaje
quienes tienen la posibilidad de ofrecer sus consejos son los adultos, dificilmente serd una
persona menor y menos aun se lo hara entre pares. Son los padres, los adultos que tienen
alguna relacion con los jévenes, los padrinos, las personas respetables quienes aconsejan. Es
decir son las personas que guardan un nivel de parentesco. Por lo tanto, en las relaciones

intergeneracionales en Guangaje el parentesco tiene un rol importante.

En el caso del Jatari Unancha, las relaciones intergeneracionales se producen en un contexto
de relacion entre estudiantes y docentes. Es aqui en donde es més evidente la tension que
puede estar presente entre jovenes y adultos cuando no estd mediada por una relacion de
parentesco. Los docentes del colegio asisten a clases regulares los dias sdbados y domingos.
El sdbado el horario de trabajo es de 8:00 a 16:00 horas. En general la mayor parte de los
docentes guarda una relacion que se limita a impartir sus cursos dentro de los horarios. No
obstante, hay casos en que las relaciones son mas significativas y se crean lazos de amistad y
los estudiantes conversan mas alla de lo estrictamente académico. Estos docentes son quienes

a los 0jos de los jovenes se merecen respeto.

8. Recapitulando

Este capitulo presento la investigacion etnografica sobre las relaciones intergeneracionales en
la parroquia Guangaje. El trabajo bibliogréafico y de campo mostro la incidencia a largo plazo
de la reforma agraria en esta parroquia y sus repercusiones en el campo de la agricultura, la
migracion y la composicion social. También evidencio el actual aumento de la Pluriactividad
como principal estrategia de supervivencia para la poblacién, presentandose al mismo tiempo
una economia campesina y de trabajo asalariado al interior de las mismas familias. Estos
elementos son cruciales para entender la construccion de las relaciones intergeneracionales en

Guangaje.
Se puso en evidencia que la condicion de jovenes y de adultos esta presente en Guangaje y

gue determina comportamientos, asigna y naturaliza roles. Al mismo tiempo, no todos los

jévenes ni los adultos son iguales, el parentesco v la filiacion es otro elemento que esta
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presente en la manera en que se relacionan adultos y jovenes. En general, los jovenes que
estan fuera de una relacion de parentesco, del ayllu o de la comunidad son quienes son
percibidos como problematicos. De todas maneras, a todos los jovenes se les reconoce el
hecho de que estan transformando la vida de la comunidad, tanto de manera positiva, en tanto
abren nuevas posibilidades de supervivencia, como de manera negativa, en tanto representan
la pérdida de la identidad y de los valores tradicionales. Para los adultos, el rol de control que
se tiene que ejercer sobre los jovenes se ha ido perdiendo en tanto los jovenes empiezan a
tomar decisiones de manera individual y no tanto segun las pautas del ayllu. Este fendmeno
abrira nuevas transformaciones en la estructura del ayllu, de la comunidad y en sus estrategias
de supervivencias. De todas maneras, el caracter adultocéntrico se mantiene en las relaciones

intergeneracionales en Guangaje.

Cambios estéticos en relacion a los tradicionales de la comunidad, acceso a tecnologias
virtuales de la comunicacion y el cambio en los sistemas de valores son las principales
caracteristicas que una perspectiva adulta dentro de la comunidad identifica como las
principales transformaciones que los jovenes de Guangaje han tenido, producto de la
migracion y su vinculacion a la sociedad nacional que les ha permitido el acceso a recursos
materiales y simbdlicos. La educacion se presenta como el mas importante para los jovenes,
incluso para los adultos, que la ven como una oportunidad de generar bienestar economico

para la comunidad.

Un elemento importante dentro de las relaciones intergeneracionales en Guangaje es el tema
del respeto y del consejo. Es mediante estos elementos que adultos y jovenes construyen sus
relaciones al interior del ayllu y de la comunidad. Los adultos aconsejan y los jovenes
respetan. Es mediante estas dos acciones reciprocas que se intentan armonizar las relaciones,
su ausencia genera discordia y malestar en la comunidad. Falta anotar que esa relacion
reciproca de respeto y consejo entre jovenes y adultos en Guangaje esta mediada por
relaciones de parentesco. Asi mismo, es gracias a una red parental que se ha podido mantener
una comunidad ampliada, que envuelve ruralidad y espacio urbano, a pesar de los procesos de

migracion.

La migracion, ya sea por trabajo o educacion, genera movilidad entre los jovenes de
Guangaje, poniéndolos en contacto constante con lo que ofrece la sociedad nacional y global,

generando transformaciones en sus practicas y sus relaciones con los adultos, sin que por ello
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los jovenes se desliguen de la comunidad, ni dejen de participar de las formas de vida
comunitaria que, como en el caso de Guangaje: la minga, las fiestas y los rituales; dan sentido

de pertenencia a un grupo.
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Conclusiones

Esta investigacion se propuso responder a la pregunta de como se construyen las relaciones
intergeneracionales entre adultos y jovenes en la parroquia de Guangaje, provincia de
Cotopaxi. Se busco entender y explicar las maneras en que jovenes y adultos de Guangaje
construyen unas determinadas maneras de relacionarse entre si, teniendo en cuenta el contexto
institucional e historico en el que se desarrollan dichas relaciones. Para dar respuesta a esta
pregunta se plantearon dos sub preguntas, a saber: ;Qué discursos y practicas se observan en
la interaccion entre jovenes y adultos en la parroquia de Guangaje? y ¢ Qué trato se le da al
tema de las relaciones intergeneracionales por parte de la ONU y el Estado ecuatoriano?
Frente a las preguntas planteadas y después de la elaboracién del marco tedrico que nos
permitio entender la intergeneracionalidad como parte de un dispositivo biopolitico,
planteamos como hipotesis de trabajo que la intergeneracionalidad, agenciada desde la ONU y
el Estado ecuatoriano como estrategia para regular el comportamiento generacional, construye
subjetividades e influye asi en los modos de relaciones que se establecen entre jovenes y

adultos en la parroquia de Guangaje.

El trabajo de campo en Guangaje ratifico parte de nuestra hipdtesis de investigacion al
mostrar que las practicas gubernamentales articuladas a través de las instituciones educativas
son significativas en el imaginario social de la comunidad, dado que se ve la educacion formal

como un medio de lograr bienestar economico para la poblacion.

Sin embargo, el trabajo de campo también devel6 que la filiacion y el parentesco son
importantes en la manera en que se relacionan jovenes y adultos en esta parroquia, pues el
consejo y el respeto como préacticas sociales mediadas por relaciones de parentesco son
importantes al momento de construir dichas relaciones. Asi, los jovenes que estan por fuera de
este tipo de vinculos son percibidos como problemaéticos por la comunidad de Guangaje y

representan la pérdida de la identidad y los valores tradicionales.

Asi mismo, dadas las dificiles condiciones de subsistencia de la parroquia de Guangaje la
migracion de los jovenes a las ciudades y su acceso a tecnologia y modos de vida urbanos han
traido cambios significativos en las relaciones intergeneracionales en aquel lugar. Luego, no

es posible entender los cambios en las relaciones entre jovenes y adultos en Guangaje sin
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analizar también hechos como la reforma agraria llevada a cabo en el Ecuador en 1964, la
pluriactividad existente hoy en la parroquia y la migracion de los jovenes hacia centros

urbanos.

Hay determinadas préacticas juveniles, como la migracion, la educacién, el trabajo que si bien
rompen con los modelos tradicionales, los adultos las aceptan. Al mismo tiempo,
determinadas practicas, especialmente a nivel de estética, de comportamientos, de intereses y
gustos son criticadas. Sin embargo, esa tensién no implica una ruptura al interior de la
comunidad y de la familia, pues los lazos de parentesco permanecen firmes. En el caso de
Guangaje, no aparecen tensiones generacionales significativas. En el discurso adulto los

problemas con los jovenes son de los “otros”, de otra comunidad o familia.

Podemos afirmar entonces que si bien las relaciones intergeneracionales como parte de un
dispositivo de poder agenciado desde la ONU y el Estado ecuatoriano construye
subjetividades e influye en las relaciones establecidas entre jovenes y adultos en Guangaje,
los sujetos asi socializados viven en un contexto especifico y que por lo tanto ese contexto
debe ser analizado si se busca comprender la manera en que se construyen dichas relaciones.
Metodoldgicamente fue muy importante la planificacién para la generacion de informacion
durante el trabajo de campo en la busqueda por contrastar nuestra hipétesis de trabajo. La
planificacion permitio determinar lo que las personas hacen y dicen respecto de las relaciones
intergeneracionales en la parroquia de Guangaje. Para ello, se utilizaron técnicas como la
observacion participante, la entrevista semi-estructurada, los didlogos informales y el diario
de campo. A través de estas técnicas se logré contar con suficiente informacion respecto del
tema de investigacion y de los alcances que se pretendian. En ese sentido, las técnicas se
mantuvieron, pero fueron adaptandose al campo. Los didlogos informales y la observacion
participante fueron los puntos claves durante la primera etapa del trabajo de campo y
ayudaron a establecer relaciones con los informantes y a conocer el lugar. A partir de esas
relaciones fue posible realizar entrevistas e ir ampliando paulatinamente el trabajo con los

jévenes y adultos.

Lo importante de la planificacion fue que ésta permitié delimitar el trabajo y evitar la
dispersion en cuanto al tema que se trabajo. Hubo mucha informacion que se fue recopilando,
pero que no necesariamente tenia que ver con el tema. Sin embargo, las personas expresaban

sus puntos de vista y lo que para ellos era importante. En ese sentido la planificacion fue
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crucial para seleccionar y organizar la informacion para el analisis de la misma, marcando asi
una especie de rumbo para la investigacion, sin caer, claro esta, en un programa y cronograma
rigido, pues el trabajo de campo fue transformando las preguntas, los tiempos y la perspectiva

de investigacion.

En esta investigacion se optd por comprender a partir del concepto de biopolitica elaborado
por Michel Foucault la manera como las politicas gubernamentales, mediante dispositivos de
poder, reconfiguran las relaciones entre adultos y jovenes en la parroquia de Guangaje. El
concepto ayud6 a comprender las racionalidades sobre las que se ha construido el discurso
institucional de la intergeneracionalidad y su influencia en la construccion de subjetividades

tanto en los jovenes como en los adultos de la parroquia.

También, la opcidn tedrica permiti6 analizar los discursos y practicas de los adultos respecto
de los jovenes como una circulacion del poder a nivel micro. Ademas, a nivel macro, el
asumir el concepto de adultocentrismo, entendido como un entramado de saberes, normas y
practicas de exclusion en base a la diferencia generacional; desde la perspectiva biopolitica de
Foucault, permiti6 entenderlo como parte de un dispositivo de poder, una estrategia que va
configurando las subjetividades juveniles al interior de la comunidad.

En ese sentido, las regulaciones alrededor de las relaciones intergeneracionales que se
proponen desde la ONU y desde el Estado ecuatoriano como son la solidaridad y la igualdad
intergeneracional pueden concebirse como un ejercicio biopolitico, en tanto ambas recurren a
los procesos de subjetivacion en aras de buscar el consentimiento de las poblaciones para su
control. Desde esa idea, las discursividades y las practicas, es decir el ejercicio de la
gubernamentalidad, se despliegan a través de técnicas de poder segun la racionalidad
adultocéntrica y generan una especie de codigo moral para que, especialmente los jovenes, lo
integren y lo pongan en préctica en las relaciones con los adultos.

Entre los hallazgos del trabajo de campo cabe mencionar la importancia del parentesco y del
entorno de socializacion en la construccion de las relaciones intergeneracionales. Como se
pudo constatar, en Guangaje las relaciones intergeneracionales estan estrechamente
relacionadas con el parentesco. Los adultos al interior de la comunidad y de las redes de
parentesco logran un estatus que les permite orientar a los jovenes segun las expectativas

familiares y comunitarias. La orientacion se produce por medio de los consejos. Este es un
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punto de encuentro entre adultos y jovenes, un adulto tiene la capacidad de aconsejar y los
jévenes lo tienen como un tema muy importante dentro de las relaciones con los adultos y
como orientacion para su vida. Los jovenes reconocen la importancia de los consejos y
otorgan un estatus positivo a quienes siguen ese codigo moral y ético. Pero el solo hecho de
ser adulto no implica la posibilidad de entrar en esa dindmica, la persona debe ser reconocida

como importante para poder intervenir en la vida de los jovenes.

Tradicionalmente los ritos de pasaje marcaban las fronteras entre las diversas etapas en que se
habia segmentado el ciclo vital. No obstante, en el caso de la parroquia de Guangaje, esas
fronteras no son definidas ni rigidas, sino borrosas y permeables. Asi, el matrimonio, la
maternidad, la independencia econémica no representan estrictamente un paso a la adultez y
esto tanto para hombres como para mujeres. Este hecho da cuenta de la dificultad de asignar a
una persona la caracteristica de joven, pues es necesario tener en cuenta tanto lo etario, el auto
reconocimiento y el estatus asignado de parte de la familia y la comunidad, lo cual no siempre
concuerda. También, la edad no es determinante para ser reconocido como adulto, mas bien
son las practicas las que se toman en cuenta para ese reconocimiento. Muchos jovenes,

casados, unidos y con hijos, mantienen su estatus de joven y actlan de esa manera.

Por otro lado, el entorno es crucial en la construccion de las relaciones intergeneracionales. El
analisis historico permitio evidenciar las repercusiones que la reforma agraria de 1964 tuvo en
Guangaje y como han condicionado la vida de las personas hasta hoy. Fruto de ello, hay una
constante migracién y una pluriactividad econémica en el lugar. Este hecho incide
directamente en las relaciones entre adultos y jovenes, incluso los adultos manifiestan que es
a causa de la migracion que los jovenes han cambiado de manera negativa en sus practicas y

modos de vida.

La regulacién de las relaciones intergeneracionales agenciado por las instituciones presentes
en la parroquia: colegio, centro de salud, gobierno parroquial, tiene un sesgo moral que
encuentra resistencias entre los jovenes de Guangaje. En lo cotidiano, las practicas se orientan
de otra manera: es el parentesco quien tiene mayor peso en la manera como se dan las
relaciones entre las generaciones al interior de la comunidad. El ayllu tiene plena vigencia en
las comunidades de Cotopaxi. Es en el ayllu en donde las relaciones intergeneracionales se
regulan, es ahi donde se establecen estatus para aconsejar e intervenir sobre la vida de las

personas, es ahi donde los adultos ejercen su rol. No obstante hay otros espacios en donde los

94



adultos tienen un rol importante, pero no decisivo, los docentes por ejemplo pueden ser
personas significativas, pero no llegan a tener el estatus de un adulto del ayllu.

Los adultos de fuera del ayllu tienen que ganarse el puesto, el rol y estatus de adulto,
mientras que los que estan dentro del ayllu, o que se integran a él adoptan un estatus que le
otorga la sola pertenencia al mismo. Es el caso de los padrinos, por ejemplo. Esta figura se ha
recreado, asi como hay los padrinos de bautizo, de primera comunidn, de confirmacion, de
matrimonio, los jovenes de bachillerato tienen sus padrinos de grado. Esta persona es quien
acomparia al estudiante en su graduacion. En muchos casos no se trata de un familiar, pueden
ser conocidos 0 amigos de sitios como Quito, alguien con quien trabajaron, etc. Esta persona
representa la busqueda de ampliar el parentesco. El padrino de grado tiene también la
posibilidad de aconsejar a los jovenes, obviamente si también cumple con su rol, es un
intercambio, los jovenes lo respetan y el ayuda dinero o con otros recursos a su ahijado de

grado.

Por su parte, los docentes tienen un poco mas dificil el acceso al estatus de adulto que
consigue respeto ante los jovenes, ellos vienen a acciones puntuales y no interactdan
constantemente en los espacios de los estudiantes. Esto los sitla en un lugar de adultos con
poder, pero con una autoridad relativa a sus acciones. Los estudiantes observan y en base a
ello asumen comportamientos respecto de los docentes, en ese sentido los docentes deben
cumplir una serie de parametros para que los jovenes les otorguen el rol de personas
respetables. De todas maneras, dado el adultocentrismo como parte del dispositivo de poder
que rige el mundo de la educacién, los estudiantes no siempre pueden manifestar su

inconformidad o lo hacen de manera silenciosa y pasiva.

El trabajo asalariado y el acceso a recursos econdémicos y simbdlicos por parte de los jévenes
son elementos que estan presentes y son importantes en Guangaje. Si bien la migracion
empieza dentro de las relaciones con los adultos, ya que son ellos los que los llevan, los
jévenes estan en mejores condiciones de integrarse dentro de las dindmicas urbanas y el
salario suele utilizarse para acceder a simbolos del mundo urbano: ropa, accesorios, aparatos
como teléfonos. Estos hechos los ponen en una situacién de ventaja frente a sus padres o a los
adultos con quienes trabajan. La influencia viene mas de sus pares urbanos. Al interior de las
relaciones en Guangaje esto es fuente de conflictos. Al mismo tiempo, esas mismas

posibilidades de acceso al trabajo a partir de los mayores estan en proceso de transformacion
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en tanto los trabajos como la albafiileria que requerian un cierto proceso de iniciacion estan
dando paso al trabajo agricola asalariado, como ocurre en las plantaciones de bréocoli. A estos
puestos son principalmente las mujeres jovenes quienes acceden y las redes de trabajo

empiezan a tejerse entre pares al interior de los ayllus: primos, hermanos.

Por lo tanto, las formas en que adultos y jévenes interacttan entre si son un hecho social y no
producto de determinismos bioldgicos. En el caso de Guangaje, en la actualidad, las
relaciones intergeneracionales pueden enmarcarse en tres procesos: la descomunalizacion e
individuacion indigena (Sanchez Parga 2013), la migracion y el acceso a recursos
econdmicos, simbdlicos y culturales (Martinez 2013), y la presencia de instituciones publicas
y privadas que intervienen en esas relaciones intergeneracionales. Esos tres elementos
justamente tuvieron un mayor auge a partir de los cambios suscitados por la reforma agraria.
Es por ello que para poder entenderlos es necesario partir de ese hecho. También, no podemos
desligar estos procesos del dispositivo biopolitico y la racionalidad gubernamental que busca

reconfigurar y controlar a las poblaciones.

La intergeneracionalidad, desde la perspectiva de la ONU y del Estado ecuatoriano, la
consideramos como parte de un dispositivo de poder que busca regular las relaciones entre
personas de diferentes generaciones. Este dispositivo puede ser entendido como parte del
modelo de intervencidn biopolitica, entendida desde el plano de la legalidad. En el siglo XXI
el Estado ecuatoriano como parte de un sistema inter-estatal pretende reconfigurarse
generando una serie de politicas y practicas que intervienen en la vida de la poblacion. Ese
ambito juridico-institucional articula unos saberes que construyen subjetividades y aparecen
como deseables. Es el caso de la solidaridad y la igualdad intergeneracional, estos valores se
han revestido de una verdad que es lo que utiliza el modelo juridico institucional para
legitimar sus préacticas y la creacion de una institucionalidad. En el Ecuador la creacion de esa
institucionalidad esta dada por la creacién del Consejo Nacional para la Igualdad
Intergeneracional, y en la actualidad la propuesta de ley de Ciclo de vida. Las leyes aparecen
de esta manera como parte de una verdad y de un deber ser. Sin embargo, estas
discursividades y practicas entran en conflicto con las relaciones que se establecen entre
jévenes y adultos en Guangaje, relaciones mediadas principalmente por el sistema de
parentesco y el estatus que logran los adultos ante los jovenes, lo cual a su vez responde a

otras formas de regulacion que no por ello dejan de ser adultocéntricas.

96



Luego, las relaciones entre jovenes y adultos en Guangaje entran en conflicto con las
expectativas estatales de reconfigurar las relaciones entre adultos y jovenes a partir de la
solidaridad e igualdad intergeneracionales propuestas institucionalmente. La rebeldia juvenil
aparece en el ambito publico como algo evidente en la estética, el lenguaje, los intereses, los
gustos. Asi mismo, los adultos tampoco reconocen a todos los jévenes de la parroquia como
un grupo homogeneo; las situaciones percibidas como de rebeldia o contradiccion con las
expectativas adultas, aparecen vinculadas a los “otros jovenes”, los de otra comunidad, de otra
familia, o aquellos a quienes no los une ninguna relacion. En las relaciones familiares
aparecen otros aspectos, el respeto por ejemplo mantiene plena vigencia y media las

relaciones entre jovenes y adultos.

En ese sentido, la solidaridad e igualdad intergeneracional es una discursividad que encuentra
resistencias en Guangaje, pues la situacidn socio-econémica de las comunidades, el acceso a
recursos, el fenémeno de la migracion hacia lo urbano y las transformaciones que acarrea en
las précticas de los jovenes, ademas del sistema de parentesco vigente en la comunidad hacen
que otras racionalidades surjan e impidan que se modelen totalmente los gestos y las

conductas de los miembros de la comunidad.

A partir del trabajo de investigacion surgieron nuevas preguntas respecto del tema de la
intergeneracionalidad. La principal se refiere a la cuestion de la intervencion del Estado. No
estan claras las acciones que desarrollara el Estado a futuro para implementar la igualdad
intergeneracional en Guangaje. A nivel nacional, el proyecto de ley de Ciclo de vida aun esta
en proceso de construccion. Ese es un tema que abre nuevas posibilidades de analisis respecto

de la intervencion del Estado y sus instituciones en Guangaje.

Al interior de la parroquia, en Guangaje el problema irresuelto de la tierra genera cambios
importantes y que seguramente transformaran las relaciones intergeneracionales. También se
hace importante el proceso de descampesinizacion, la presencia de los agro-negocios que
demanda mano de obra de las comunidades y aparece como una oportunidad y la

transformacion de las organizaciones indigenas que estan mas abiertas a los jovenes.

Por ultimo, el tema educativo es muy incierto. Si bien en el trabajo de campo se evidencio que
las nuevas generaciones lograban un mayor acceso y permanencia en el sistema educativo,

esto podria transformarse, pues debido a los cambios en las politicas educativas muchos
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padres han optado por no enviar a sus hijos a la escuela, sobre todo los de comunidades mas
lejanas del centro poblado, y justamente las que tienen mayor vocacion agricola. Frente a ello,
dado que la migracion ofrece la posibilidad de acceder a educacion fuera de la comunidad
probablemente esta se acentle y los nifios y nifias, al igual que los jévenes continten saliendo

de las comunidades.

Estos hechos seguramente transformaran la manera en que se construyen las relaciones

intergeneracionales en Guangaje.
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