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RESUMEN

La cultura, la tradicion y las costumbres se pueden documentar, en términos de su importancia
para el desarrollo de una comunidad, asi como de la necesidad de apropiacién mediante la
accion y la reflexion de innovaciones propias de cada tiempo.

Este estudio tiene por objetivo dar a conocer los rituales funerarios en la Comunidad
de Zuleta, debido a su gran valor e importancia al interior de las familias que conforman esta
comunidad y el Ecuador.

En medio de este proceso de globalizacion, la realidad cambia y los seres humanos no
son ajenos a esto; por esta razon la cultura, costumbres o ritos deben ser flexibles para poder
adaptarse a estas transformaciones y proporcionar nuevas soluciones. Hay un dinamismo
interno en las sociedades (indigena, mestiza) que permite que exista un constante intercambio
entre culturas, sin que esto no signifique necesariamente un conflicto sino una riqueza para
ambas sociedades.

Las transformaciones agrarias son parte del proceso de globalizacion y el andlisis de
este proceso en la hacienda Zuleta serd abordado en el Capitulo III y nos permitird una
revision de fondo para el contexto histdrico y actual de los ritos funerarios.

En el Capitulo IV los resultados del presente trabajo brindan a los lectores los
conocimientos orales y la practica de los integrantes de la comunidad de Zuleta, los juegos en
la noche de velacién que estdn sujetos a la interpretacion que hagan de ellos los integrantes de
la comunidad. Al ahondar en el tema, se trasluce que cada uno de estos juegos funerarios
conlleva la representacion de sus actividades cotidianas con lujo de detalles, la critica a las
relaciones familiares y una alta dosis de moralidad. Es la puesta en escena de la vida cotidiana
del difunto, aqui estd presente la forma de ver, sentir, entender, y fundamentalmente de actuar
en el mundo.

Los rituales funerarios ponen al desnudo la vida del difunto, no solamente ante sus
allegados sino ante toda la comunidad, el medio en que viven, todas las peripecias que pasan.
Esta es, si se quiere, una forma de moralizar para los familiares y amigos que quedan.

La realizacion de los juegos es también una manera de compartir la ultima noche con
la persona que fallecid, es un tiempo que se aprovecha en esa, la tinica noche, que dara paso
previo a otra morada. Es por ello que tanto familiares como miembros de la comunidad le
hacen ver lo que tuvieron o vivieron con €l o ella, y que esa experiencia les queda como
herencia, si existen situaciones negativas, de igual manera, es una oportunidad que tienen los

acompaiantes para cambiar, pues esto sirve de consejo.



El difunto siempre estara cerca de ellos, pues se convierte en un punto de referencia para los
familiares, sirve de guia en los momentos cruciales de la vida de los miembros de la familia y

de la comunidad, de alli es que los rituales alcanzan su importancia y trascendencia.



CAPITULO 1

PLANTEAMIENTO INICIAL

El interés por los rituales funerarios en la Comunidad de Zuleta, se debe de modo particular al
deseo por comprender la conducta humana en torno a la muerte. Para esto recurro a la
antropologia' como ciencia del hombre, la cultura, las costumbres, que nos permiten discernir
“qué costumbres (ademds de las verbales) ‘“significan” estos rituales: Dado que la cultura
comunica, para comprender otras culturas, para aprehender la informacién transmitida por
otras conductas consuetudinarias” (Diaz, 1998: 261)

Dentro del mundo andino la muerte ocupa un lugar muy especial, se cree que la vida
no termina ahi, que los difuntos estdn presentes en la vida cotidiana (en la alegria, la tristeza,
en las cosechas y el tiempo), solamente les piden, estdn presentes en los suefios, hasta
aconsejan en los sueflos, etc.). Su presencia sirve de gran apoyo, brindan consuelo y a través
de estas creencias culturales de la muerte se entretejen ritos, costumbres, ceremonias y mitos,
lo que se conoce como précticas de juego en medio del dolor. Estos conocimientos orales
estdn sujetos a la interpretacion que hagan de ellos los integrantes de la comunidad. En cada
uno de estos juegos funerarios” estd la representacién de sus actividades cotidianas, una forma
de ahuyentar el dolor, ademds de que se realiza una critica a las relaciones familiares con una
alta dosis de moralidad.

En este sentido, desde la antropologia como la ciencia que estudia al ser humano, se
puede explicar estas costumbres humanas. Esta ciencia ha estudiado y ha planteado el ritual,
desde donde viene una de los grandes hallazgos o logros, como dice Diaz las reflexiones de
un grupo significativo de la tradicion antropoldgica britdnica que efectuaron sobre ritual, la

misma que ha servido como base hasta la presente fecha (Diaz, 1999).

Concepto de Cultura y Muerte
Tomando en cuenta que “la cultura es la urdimbre de significaciones, atendiendo a las cuales
los seres humanos interpretan su experiencia y orientan su accion; esta estructura social es la
forma que toma esa accion, la red existente de relaciones humanas” (Geertz, 2001: 133)

De esta manera, el concepto de cultura, en la presente investigacion ayuda a entender
las costumbres de los pueblos en relacion a los rituales de la muerte. Segin Bosi (1982),

citado por Froner (2002), la cultura se remonta al propio origen del trabajo, sin embargo,

! Antropologia, ciencia del hombre incluyendo el estudio de pueblos no occidentales.
? Los juegos son realizados en la noche de velacién.
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como concepto de "raices" pasé a ser interpretada como todo un conjunto de manifestaciones
y expresiones que construyen la identidad de un pueblo.

Para Gonzélez (2003) la concepcion moderna de cultura es el modo en que la gente
piensa, come, se viste e imagina, arregla su casa, hace politica, habla, rie, calla y llora. Lo que
hace que un pueblo viva de una forma le de identidad y lo distinga de los otros.

Segtin la misma autora, la declaracién universal de los derechos humanos expresa en
su Articulo 27: "El derecho de todo ser humano de participar de la vida cultural .

De esta manera, la cultura comprende los conocimientos, creencias, costumbres, usos
y habitos de una sociedad determinada, asi como la técnica y habilidades para su
desenvolvimiento. Cada cultura representa un conjunto de valores Unicos e irreemplazables.
Todas las culturas forman parte del patrimonio comun de la humanidad.

La identidad cultural de un pueblo se renueva y enriquece con las tradiciones y los
valores de los demds. Cultura es didlogo, intercambio de ideas y experiencias, aprecio por
otros valores y tradiciones. (Cohene, 2004:14).

Podemos asi entender a la cultura como algo especificamente humano, que se
adquiere por herencia dentro de un marco referencial. Es un comportamiento aprendido.
Abarca componentes bioldgicos, ambientales, 16gicos e histéricos, conocimientos, habitos,
técnicas y formas de organizacion social, basados en una historia comutn. La cultura es el
modo de ser, de hacer, de pensar y de sentir del pueblo (Mir6, 2002: 54).

Es el conjunto de conocimientos, creencias, arte, moral, leyes, costumbres,
capacidades y hdébitos adquiridos que une e identifica a los individuos de determinada
sociedad (Tylor, 1871). La cultura es igual al ser humano, un ser en el mundo, un ser en el
tiempo y su relacién con el medio ambiente, es la evolucién de la visién y accién en el
tiempo, implica la redefinicién de los conceptos histéricos (Cohene, 2004:15).

Por otro lado, desde la Antropologia, diferentes autores han definido a la muerte; para
ello han recurrido a la religion, la magia, los rituales y la razon de la existencia.

Para (Tylor, 1871), evolucionista del siglo XX que estudiaba la muerte como uno de
los fenémenos que escapan del control del ser humano, al igual que los suefios. Sofiar con los
muertos introduce un nuevo concepto en sus estudios, el “animismo; es decir las dnimas que
viven después de la muerte. Aqui se piensa que el hombre posee un alma inmortal o en la

inmortalidad del alma’.

*En: http://www.sil.org.training-capacitar-antro-religion.pdf.url, consultado 11-01-2013, 12h25
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El “animismo” de Tylor sostiene la creencia de que existe un mundo de espiritus
dotado de fuerza extra-corporal. Como evolucionista, este autor, sostiene que pasado el
tiempo, la creencia en las dnimas y en la inmortalidad del alma se traduce en el sostén de los
seres humanos de su creencia en Dios, que responde a sus miedos, inseguridad y mantiene
una vision de ensuefio con los muertos. De esta manera vale destacar que ‘el interés de Tylor
se centra mds en problemas relativos a la cultura que a la sociedad, y particularmente en el
desarrollo de la religion a través del animismo [...]. Su principal argumento traza la evolucién
de la religion, sobre la base cognitiva en tres etapas bdsicas: animismo, politeismo y
monoteismo” (Durkheim, en Bohannan y Glazer, 2007: 63).

El “animismo” nos introduce a otro componente de su andlisis, la creencia de que
todos los seres tienen alma (animados e inanimados).

Durkheim, da una explicacién humana a las relaciones sociales, entre las cuales
nombra a la muerte o a los rituales de la muerte.

Por su parte, Malinowski no sélo intentaba, en su momento, explicar la muerte y los
suefios como Tylor y Durkheim. Malinowski estudiaba los modos en que los seres humanos
interpretaban la muerte, la magia y la religién para hacer el mundo aceptable, décil y justo®.
Lo que nos permite entender que

...las representaciones religiosas son representaciones colectivas que expresan
realidades colectivas; los ritos son una forma de actuar que no surge sino en el seno
de grupos reunidos, y que estdn destinados a suscitar, a mantener o rehacer ciertas
situaciones mentales de esos grupos” (Durkheim, en Bohannan y Glazer, 2007:
264).

Los ritos alrededor de la muerte o ritos funerarios

Los ritos son procesos en que las personas, objetos, tiempo, espacio o eventos se transforman
en sagrados, puros y limpios. A través del rito se ponen todas estas variables en contacto con
la divinidad”.

Algunas de las caracteristicas del rito son: i) siempre es colectivo, ii) estd regulado por
normas preceptivas, iii) tienen un cardcter simbolico, iv) se explica a través de nociones
misticas®

Para los “padres” de la antropologia (Thomas, Tylor, Malinowski, Mauss, etc), los
ritos se han constituido como su objeto de estudio. Marcel Mauss, dividié los ritos de la

siguiente manera: i) positivos: aquellos que introducen al hombre o la mujer en otro nivel y ii)

41ps
Ibid.

S En: http://www.sil.org.training-capacitar-antro-religion.pdf.url, consultado 11-01-2013, 12h25

® Ibid.12h25

12



negativos: aquellos que se hacen en un sentido de prohibicién. Mauss también dividi6 a los
ritos en periddicos y no periddicos (afos, litirgicos, festivos, etc.) (Mauss, 1979)

Para Malinowski, los ritos son creaciones sancionadas socialmente para paliar las
deficiencias de los seres humanos. Es decir, “se trata de un acto que expresa ciertas
emociones, de un rito de imitacién y prefiguracién, o de un acto de simple encantamiento,
todos poseen siempre un rasgo comun: la fuerza de la magia, su virtud, debe ser transmitida al
objeto encantado” (Malinowski, 1974: 250).

Durkheim plantea que los ritos sirven para diferenciar lo sagrado de lo profano; que
estos actian como mecanismos que se usan para introducir lo sagrado a la sociedad’. Las
representaciones religiosas son colectivas y expresan realidades comunes; los ritos son una
forma de actuar que surgen en el seno de grupos reunidos, y que estdn destinados a suscitar, a
mantener o rehacer ciertas situaciones mentales de esos grupos” (Durkheim, en Bohannan y
Glazer 2007: 264).

Van Gennep (1969) es quien introduce los ritos de paso, que son aquellos rituales
comunitarios que marcan la transicion de un individuo, de un status a otro. En sus estudios
analiza los rituales relacionados con el nacimiento, la pubertad, el matrimonio y la muerte®.

En este sentido, Van Gennep divide a los ritos en dos: i) magicos: cuando los ritos
tienden a movilizar mediante su poder intrinseco a las fuerzas naturales y se otorga poder a
quien los realiza, ii) religiosos: cuando los ritos tienden a movilizar mediante su poder
intrinseco las fuerzas sobrenaturales’.

Cabe senalar que “los ritos, practicas y creencias alrededor de la muerte, continian
siendo el sector mds “primitivo” de nuestras civilizaciones, a partir de los cuales podria
reconstruirse sin muchas dificultades una psico-sociologia de la muerte [...] (Morin, 2007:
108). De alguna manera, todas las civilizaciones han pasado en su momento por esta fase
“primitiva” en las que las representaciones y practicas en torno a la muerte, sin importar el
tiempo transcurrido en mayor o menor grado, siguen siendo devastadoras. El cuerpo sin vida,
comenta Morin, provoca emociones que logran un cardcter social en forma de practicas
funerarias, y que esta preservacion del cadaver conlleva a una continuacién de la vida.

De ahi, que es facil comprender que estos ritos que son de cardcter eminentemente
cultural poseen caracteristicas de los diferentes pueblos que conforman la posicién cultural

mundial.

" Ibid. 12h25
8 Ibid.
° Ibid.
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En el siglo pasado se han realizado importantes investigaciones en relacién a los
procesos rituales, en donde, la “exploraciéon y la reconstruccion” [...] constituian una
memoria argumental en torno a ese controvertible término que es el ritual” (Diaz, 1998: 18).
Las diferentes concepciones y reflexiones vertidas alrededor de los rituales eran (magia o
religién) en un principio muy relacionados con la religién catdlica, es decir, emparentadas y
entrelazadas con los rituales catdlicos.

Es importante decir que:

...esas précticas atribuidas a otras culturas y a otros pueblos también estdn con
nosotros, configuran [...] nuestro ser en el mundo [...] ademds debemos agregar el
papel que han tenido los antropélogos, quienes “se han convertido en genuinos
cazadores — y a veces en liberadores — de significados [...] que han sabido
descubrir y, en ocasiones, no pocas, inventar — en ellas también se han perdido o se
han dejado abandonar (Diaz, 1999: 10).

Como sabemos, desde hace varios siglos, estos temas como muerte, rito han sido objeto de
estudio de los antropdlogos, y desde ninglin punto de vista, quisiera desmerecer los grandes
aportes de la antropologia, pero es una ciencia colonial, y como tal, cualquier manifestacion
diferente o extrafa a la suya es catalogada fuera de lo normal o como incivilizada, o que es
producto de grupos/pueblos inferiores.

Fueron ellos quienes tenian e imponian su conocimiento, estos investigadores venian de
una “sociedad de conocimiento, [...] que por medio del conocimiento domina, y ordena”, esta
posesion les sirvid, segliin Michel Foucault, para ejercer el poder (Foucault, 1968).

Por otro lado (Wolf, 1990), considera que la historia fundamental, determina a los seres
humanos, y se construye por una serie de procesos bastante o altamente complejos y que a la
vez estan interconectados'® con todo y lo anterior, los seres humanos se vieron involucrados
en este mundo.

La antropologia, como ciencia colonial, maneja esquemas de poder jerdrquico, que van
construyendo una dindmica de imposicion de su légica colonial, donde marcan distancias y se
sitdan en el plano de inferioridad a este grupo humano (culturas no occidentales). Por siglos,
esta batalla intelectual ha estado dada, en posiciones de igualdad.

En este sentido, es importante poner de manifiesto que la vision de investigacidén aqui
planteada intenta ser diferente, consiste en revalorizar justamente a estos grupos,
denominados inferiores, para dar a conocer su vision de mundo, su cosmovision alrededor de

los rituales de la muerte.

' Wolf, 1990 “Facing power — old insight, New questions”. American Anthropologist, Vol.92 586-596.
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Por consiguiente, desde la misma antropologia se intentard explicar los rituales
funerarios en la comunidad de Zuleta, pues consideramos que los rituales tiene el deber de
dar a conocer a las sociedades otras realidades, y a partir de alli dar una explicacién para que
cada una de las sociedades construyan su realidad y con ello lograr que todas las ciencias se
integren.

Los ritos no son tradicionales ni modernos, se encuentran dentro de una frontera donde
(Diaz, 1999) el rito ha sido realizado, en los diferentes periodos de la historia como la
modernidad, especificamente en la etapa denominada bronce, “como uno de los dispositivos
privilegiados de demarcacién entre culturas, sociedades y épocas histéricas [...] de
diferenciacion entre la vida tradicional y la moderna, de distincién entre las sociedades
simples primitivas” y las complejas (Diaz, 1999: 16).

De esta forma podemos evidenciar el poder que pueden ejercer por medio de los
rituales. De la misma manera, sefiala Gluckman citando a Cohen que “en la mayoria de las
sociedades tribales las relaciones interpersonales estdn altamente ritualizadas” (Gluckman en
Cohen, 1979: 59), no es solamente en una sociedad tribal que puede suceder, sino también
con grupos humanos que han vivido bajo condiciéon de subordinacién politica, explotacién
econdmica y social, y subvaloracion cultural, es factible que suceda esto.

Pese a cualquier desconexion interplanetaria

... La antropologia le ha asignado suntuosos propositos al ritual: locus privilegiado
de la costumbre o tradicién; asiento de las précticas sagradas y los procesos
simbdlicos formales; pantalla en la que se proyectan de un modo mds o menos
transparente las formas de pensamiento de los pueblos; representacion solemne de
la estructura social; expresion de la cohesidén, integracion y unidad de las
colectividades; indice indubitable de una continuidad cultural y de una
reproduccion social similares a si mismas (Diaz, 1999: 13).

En ocasiones, el ritual cuestiona, reserva, resiste las estructuras establecidas, que este grupo
humano tiene con respecto a su cultura, que tiene su propio valor en su mundo considerado
incivilizado.

En ese sentido cabe citar lo que Augé plantea a propdsito de la cultura:

...Es el conjunto de estas relaciones en tanto en cuanto estidn representadas e
instituidas, relacionadas que presentan por tanto el mismo tiempo una dimensién
intelectual, simbdlica, y una dimension concreta, histdrica y sociolgica mediante
la cual se desarrolla su puesta en practica” (Augé, 2007:31), [que esta préctica
significaria] “la pertenencia sustancial de los vivos a la persona de los ancestros, la
necesidad de llevar a cabo correctamente los ritos que permiten a los muertos
cumplir todas las etapas de su recorrido (Augé, 1998:10).
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Segin plantea Turner (1999) en el conjunto de las sociedades y civilizaciones consideradas
como simples se cuentan con ceremonias o rituales cuyo propdsito es marcar el paso de una
etapa de la vida hacia otra.

En sociedades eminentemente orales, como indica Aguirre, el rito retine el pasado con
y el presente y a la vez expresa de forma conjunta esa “experiencia vivida, la duracién del
encuentro entre pasado y presente se condensa en el instante y se despliega en la sincronia,
mientras que la discronia queda abolida en el tiempo ya recuperado” (Aguirre, 1986:11)

En igual forma cuando Cohen habla del “parentesco y el ritual” aunque distintos en la
forma, tienen mucho en comun, y la separacion entre ellos es a menudo arbitraria [...] Ambos
son normativos [...] estdn enraizados en la estructura psiquica de los hombres a través de la
socializacién continua en la sociedad” (Cohen, 1979: 58). Inciden directamente en las
“emociones y sentimientos”, ademads el autor afirma que son intencionales porque inducen a
los hombres a actuar, y a la vez Turner menciona que en o un nivel més profundo los rituales
revelan valores que son hechos socioculturales” (Turner, 1999: 49).

El rito se convierte en el “vehiculo de la permanencia y del cambio, del retorno al
orden o de la creacidon de un nuevo orden, una nueva alternativa” (Da Matta, 2002: 51). Los
rituales tienen efectos sobre la sociedad en su conjunto, ritos como practicas y disposiciones
que conforman al sujeto.

Por otro lado, Turner sostiene que “los funerales en si se encargan de los que se
quedan en la tierra y no precisamente de los difuntos. Son momentos dificiles y de crisis
familiar cuando los rituales facilitan la unidad de los deudos alrededor del sujeto ritual
(Turner, 1999: 10). Ademads sefiala que ‘“estos actos rituales son acontecimientos que
producen grandes cambios sociales y de trascendencia en el grupo humano que se desarrollan
o se producen” (Ibid.: 51)

A todas estas acciones que se realizan alrededor de este evento, Ruz las describe como
manifestaciones que representan “los multiples espacios que ocupan los muertos y sus
vinculos para con los vivos [...] para el mantenimiento de la identidad étnica, esa estrecha
relacion entre los vivos y los muertos ha sido una circunstancia fundamental” (Ruz citado en
Broda, 2003: 665). Estd pérdida provoca lagrimas, risas, dolor profundo, lamentos
desgarradores, con intervalos de rezo, y otros que Mauss las define como “reacciones
psicoldgicas [...] descarga fisica y moral de sus tensiones, fisicas y morales [...] (citado en
Morin, 2007: 109).

Geertz senala:
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...los ritos funerarios y las practicas de duelo que siguen a aquellos se concentran
alrededor de este deseo paraddjico de mantener los lazos afectivos frente a la
muerte y de romper todo lazo de manera inmediata y definitiva para asegurar el
dominio de la voluntad de vivir sobre la tendencia a la desesperacion. Los ritos
funerarios conservan la continuidad de la vida humana, al impedir que los vivos se
abandonen al impulso de huir sobrecogidos de pdnico o al impulso contrario de
seguir al muerto a la tumba (Geertz, 2001:146).

De hecho, Geertz plantea que “la cultura de un pueblo es un conjunto de textos, que son ellos
mismos conjuntos y que los antropélogos se esfuerzan por leer por encima del hombro de
aquellos a quienes dichos textos pertenecen propiamente” [...]. Este serd el enfoque a
utilizarse en el presente trabajo, en el cual se enfrentardn retos, como bien lo define Geertz,
“una empresa presenta enormes dificultades y trampas metodoldgicas” (Geertz, 2001:372).
Ademds de estimar a las culturas de estos pueblos originarios “eran consideradas

semiculturadas con la posibilidad de culturizar™''

, estas dificultades culturales surgen a cada
paso y en cualquier ambito existente, y hasta la presente fecha, se mantiene esta situacion tan
compleja.

Es importante documentar y compartir las representaciones simbdlicas y précticas en
torno a la muerte en la comunidad Zuleta. Como dice Le Goff la “memoria, como capacidad
de conservar determinadas informaciones, remite ante todo a un complejo de funciones
psiquicas, con el auxilio de las cuales el hombre estd en condiciones de actualizar
impresiones, que €l se imagina como pasadas” (Le Goff, 1991: 131).

Segun Benedict citado en Ticona, la costumbre es determinada tanto por la experiencia
como por la creencia de las personas y sus manifestaciones son igual de diversas. Por lo que
podria afirmar que la cultura y la costumbre son la matriz normada que se transmite de
generacion en generacion y que modela la experiencia y conducta de los individuos haciendo
de los mismos pequefias criaturas de la cultura (Benedict citado en Ticona, 2005: 57).

Si echamos un vistazo al mundo andino en esta construccién, segin Luz Maria De La
Torre “existe un conjunto de actividades todavia existentes; y que estdn vivas sus tradiciones,
sus lenguas, su propia sabiduria milenaria y cotidianidad. Sus propios “sacerdotes” o
yachacuna; aquellos hombres sabios que nos indican con gran sencillez los secretos ocultos,
de nuestra profunda sabiduria”, (De La Torre, 1999: 11).

Es asi, que en la presente investigacion tratard de evidenciar estas manifestaciones,
especificamente en los ritos funerarios practicados en la comunidad de Zuleta. Se percibe en

estos ritos una alta dosis de religiosidad catélica, de division de género y la vida comunitaria

" Cuaderno de notas, clase de Epistemologia clase dictada el 23/11/2009 por la profesora Isabel Ramos,
23,11,2009
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solidaria. Ademds, es importante considerar que existe la diferenciaciéon en los rituales
funerarios para adultos y nifios, para el caso de estos ultimos, los rituales funerarios
identificados se caracterizan por culpabilizar a los padres, abuelos, padrinos y demds por la
falta de cuidados. Todo esto se pudo recopilar a través de las herramientas metodolégicas

implementadas en la investigacion.
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CAPITULO II

MARCO TEORICO Y METODOLOGICO

Definicion de muerte

El tema de la muerte ha sido trabajado desde diversos dmbitos, desde grandes filésofos,
antropologos y pensadores, para quienes la muerte es y ha sido un enigma inherente para los
seres humanos, donde existe infinidad de inquietudes'” al respecto, sin encontrar una
respuesta certera que satisfaga a esta inquietud. Para todos los seres vivos nada es seguro sino
la muerte, mucho més, para los seres humanos.

Si nos remontamos en el tiempo, encontramos estudios en la Arqueologia como
menciona Sandoval quién da a conocer uno de los primeros hallazgos arqueoldgicos que fue
en Europa del Este y menciona que las diferentes expresiones en relacion a ritos funerarios se
remontan 45 y/o 50 mil afos aproximadamente, donde encontraron un esqueleto tendido de
espaldas rodeado de ramas, tapado de flores, una especie de cerco delimitado con piedras.
Este descubrimiento de restos mortuorios al parecer concierne a los Neanderthales o al
Neanderthal y en ellos se evidencian dos sucesos de gran relevancia: 1. La diferencia
categdrica que tenian estos seres humanos entre “vivo” y “muerto; y, 2. La afirmacién de
que la muerte es mucho mds que un cuerpo inerte, o sea, ese camino a la desintegracién que
soporta el cuerpo, y que para los Neanderthales significaba la diferencia entre la muerte
humana y la muerte animal, (Sandoval, 2006, 4).

Con respecto al primer punto cabe recordar que “la conciencia de la muerte propia es
un hecho (pre)historico y antropoldgico que demuestra el salto cualitativo que se desarrolla a

partir del advenimiento de Homo sapiens” (Abt, s/f, 1).

Antropologia de la muerte

En los inicios la Antropologia, los autores eran catalogados como “especialistas de poltrona”,
“etndgrafos librescos” o “topos de museo” (Cardenas, 2005:159 — 159 en Mansilla, 2008:
75). Las investigaciones iniciales en el pasado estaban basadas en los relatos de viajeros,
misioneros, oficiales coloniales y museos recientemente establecidos. Es desde aqui que

surgié un tema nuevo para el conocimiento al que se le otorgd el viejo nombre de

"2 Como se dice en el prélogo de este texto: “que este aparente fin de la vida fisica, tal como la conocemos, pero
(qué hay después de que fallecemos?, ;nos vamos al cielo, al purgatorio, al infierno, a los planetas superiores,
reencarnamos, estaremos en el limbo, nos integramos a la luz divina y formamos parte de ella o simplemente,
desaparecemos?”’(Gémez y Delgado, 2000: 6)
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antropologia” (Bohannan, y Glazer, 2007: xii). Todas las investigaciones desde 1800
permitieron avanzar o ampliar hacia futuras investigaciones, todo este bagaje de trabajos
sirvié como base hasta la actualidad y en definitiva conlleva al éxito de la disciplina, y como
dicen varios autores, que “estos significados son producto de los tiempos en que vivieron sus
autores y hoy son relevantes para nosotros” (Ibid., 2007: xv).

Al revisar los trabajos o investigaciones sobre la muerte desde la antropologia vemos que:

Varios estudios antropoldgicos han revelado que en casi todo el mundo la muerte

estd fuertemente asociado con la fertilidad y la vida, y que las percepciones acerca

de la muerte incluyen la idea de que ésta también trae la regeneracién de la vida

(cf.Bloch y Parry, 1982). Veremos que, en los Andes en general, y en Pesillo en

particular, la asociacién entre muerte, la renovacién de la vida y la fertilidad

también es fuerte (Ferraro, 2004: 181)
Cabe senalar que la antropologia de la muerte al igual que otras dreas de esta ciencia, se
sostenia de las “herramientas epistemoldgicas, tedricas, metodolégicas y conceptuales
existentes en su tiempo” en (Mansilla, 2008: 75), es muy importante revisar desde sus inicios
para determinar su desarrollo y como las relacionaban con las grandes tendencias de

pensamiento de esa época principalmente de la antropologia evolucionista.

La “antropologia evolucionista”. Entre las caracteristicas que detenta, esta
antropologia, es una serie de premisas asumidas: es heredada directa del
evolucionismo socioldgico y bioldgico; son universalistas; utiliza un método
comparativo; busca los origenes de las instituciones y creencias culturales; y los
representantes de esta antropologia se caracterizan por no visitar aquellas
sociedades vivas de las que a veces hablan [...] (Mansilla, 2008: 74 y 75).
Entonces, tomando las principales ideas de la antropologia de la muerte, vemos que el centro
de atencién recae en la persona fallecida, el cuerpo recibe cuidados especificos como las
reglas morales de los vivos lo determinen: (entierro, regalos para el “caminos” como pueden
ser adornos y alimentos, etc.). Pero, por otro lado, estd la construccion simbdlica que se crea
alrededor de la muerte. Este acontecimiento deja de ser un hecho eminentemente bioldgico y
trasciende al mundo de las representaciones, de las emociones y las creencias (Abt, s/f, 5).
En todas las culturas, la muerte ha sido uno de los misterios que los seres humanos, sin
importar el tiempo, han tratado de interpretar con explicaciones afines a la realidad social y
cultural. La antropologia ha servido como una herramienta que nos permite ver las diferentes
manifestaciones culturales de ‘“ese otro”. Desde la antropologia contemporanea, es que nos
permite segin Thomas:

L.V. Thomas (1993) establece la diferencia entre la sociedad de acumulacién de
hombres (la negro-africana) y la sociedad de acumulacién de bienes (la civilizacién
occidental). En la primera, la actitud frente a la muerte es de aceptacion y
trascendencia (desplazamiento, cambio de estado o reorganizaciéon de los
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elementos de la persona anterior); en la segunda la actitud es la negacién (para el
fiel cristiano es el acceso a la eternidad. [...] Philippe Aries (1999) desarrolla una
periodicidad de las actitudes ante la muerte en las sociedades occidentales,
tomando como punto de partida para su andlisis, la muerte en la primera Edad
Media aportada por la literatura de esa época. [...] Desde el siglo VI al XII, la
muerte estaba domesticada, domada, en tanto se encontraba regulada por un ritual
consuetudinario [...] (Abt, s/f, 6).

Con respecto a la muerte" seria como la hermana gemela de la vida, este constante transitar
en la vida pero junto a ella, es decir, la muerte, pero sin mayor o nada de conciencia de su
presencia, “la vida y la muerte son complementarias como la cara y la cruz de una moneda”
(Thomas, 1991: 36), pero cuando vemos que alguien cercano fallece nos sentimos
angustiados, horrorizados, afligidos; ante su presencia, nos produce un gran vacio, se
incrementa el miedo a morir, a abandonar este cuerpo, el miedo de dejar de vivir y, por
ende, un gran temor al mds alld, o es “la muerte es una posibilidad absolutamente cierta; es la
posibilidad que hace posible toda posibilidad” (Levinas, 2005: 63).

Si pensamos en la muerte como hermana gemela de la vida, ante esta dualidad,
Thomas dice que “la muerte ha sido asimilada con frecuencia al nacimiento, tanto en el
ambito de los ritos funerarios como en el de las creencias (sobre todo la creencia de la
reencarnacion), es probable porque la frontera entre la vida y la muerte no es facil de
determinar” (Thomas, 1991: 35)

Algunos investigadores afirman que la antropologia desde sus inicios se ha interesado
por la investigacion alrededor de las concepciones y practicas relacionadas con la muerte en
las diferentes culturas. “Los desarrollos tedricos alrededor de este tema han servido para
especular sobre el papel de la muerte y los suefios en el origen de la religion [...] (Frazer 1993
y Tylor 1871 citados en Cipolletti y Langdon, 1992: 3) (en Alvarez, 2011:19).

A partir de la revision de estos planteamientos de los grandes exponentes de los textos
clasicos de la visién antropoldgica, se tuvieron mayores elementos para seguir investigando
sobre la muerte y sus distintas interpretaciones. Mansilla sostiene en relacién al tema de la
muerte que este acontecimiento, fisico y simbdlico, estd formado por dispositivos que han
sido validados por diferentes estudios durante el siglo XX. Aspectos como el acceso hacia los
caddveres, los sitios flinebres y magicos hacia donde transitan los muertos son continuamente

revisados y discutidos con las investigaciones actuales (Mansilla, 2008: 83).

'3 “Esta mirada hacia la antropologia hunde raices en la especialidad de esta ciencia en determinar los
comportamientos culturales de los diversos grupos étnicos” (Garcia-Orelldn, s/f:306).
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Pero cabe sefalar que ciertos investigadores que han trabajado sobre el tema de la
muerte lo hicieron desde sus escritorios, sin realizar un trabajo etnografico, es relativamente
reciente la inclusion de la etnografia de acontecimientos funerarios. Probablemente, en estas
investigaciones bibliograficas pesé la perspectiva occidental (algunos investigadores
britdnicos) haciendo una lectura de la muerte y sus practicas como si se trataran de hechos
surrealistas que exotizaban ciertas practicas funerarias. El entierro el velorio, la sepultura, en
suma, la actitud frente al caddver, marcan a su vez, el paso de la naturaleza a la cultura” (Abt,
s/f, 3).

De hecho, la interpretaciéon del hombre arcaico con respecto a la muerte, el mundo es
de alguna manera un alter ego, un foco de fuerzas vivas que es preciso respetar, con el cual
establecen relaciones vivientes y cotidianas, humanizadas, del orden del discurso, con el cual
se vive en simbiosis estrecha —revelada tanto por el anédlisis de los elementos constitutivos del
yo, como por el uso ritualizado de las técnicas y que por lo tanto €l no podria destruir sin
destruirse a si mismo (Thomas, 1983:32)

En las sociedades consideradas modernas, desde el siglo XVII se observa que la
interpretacion de la muerte va a ser clericalizada: el velatorio, el duelo y el cortejo se
convierten en ceremonias de la iglesia. Se produce con ello un cambio profundo de las
actitudes de los seres humanos ante la muerte, puesto que el cuerpo muerto, antiguamente
objeto familiar, posee ahora un valor tal que su vista se vuelve insostenible. La disimulacién
del cuerpo ante las miradas no constituye el rechazo de la individualidad fisica, sino el
rechazo de la muerte carnal del cuerpo. Se vuelve improcedente mostrar durante demasiado
tiempo el rostro de los muertos, aunque su presencia resulta necesaria porque ayuda a la
conversion de los vivos (Abt,s/f: 7)

En Occidente, donde se busca una rentabilidad y beneficio econémico, el mundo es
sobre todo objetividad, y es utilizado, quizds a largo plazo. Este enfrentamiento del ser
humano entre la temporalidad y la permanencia, en algunas culturas, le conduce a la busqueda

de respuestas a través de la religion -como un instrumento- porque

...l1a estrecha relacién de la muerte con la religién es la presencia en todos los
sistemas religiosos de una “escatologia” tedrica, que desarrolla la reflexioén sobre lo
relativo al final de la vida, y unos rituales funerarios de extraordinaria importancia
para la vida social. Del arraigo de estos dltimos da una idea el hecho de que las
exequias sean en las secularizadas sociedades actuales el elemento que mejor
resiste  a la  crisis generalizada de las  pricticas  religiosas.
Pero constatada la relacién entre muerte y religiéon ;cudl es el sentido de esta
relacién? La primera respuesta, presente ya en la Antigiiedad, pero desarrollada y
divulgada en la Modernidad, pretende que la muerte es el origen de la religion; la
segunda, presente también a lo largo de la historia humana, sostiene que la religion,
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surgida de la toma de conciencia del mds alld del hombre que nuestra tradicién
identifica como Dios, ha procurado al hombre su peculiar vivencia de la muerte y
la resistencia a morir que expresan las diferentes representaciones religiosas de la
supervivencia. La primera respuesta insiste en el miedo a la muerte y el deseo de
inmortalidad como raices de las religiones, sus creencias y practicas rituales [...] la
muerte la que ha llevado al hombre a crear la religion; es la presencia del Misterio
en el hombre la que ha desvelado al hombre la limitacién que es la muerte y ha
sembrado en él, ha hecho posible, en el interior de una vida mortal, el deseo y la
esperanza de la supervivencia (Velasco, s/p: 2003)

Este componente que es la religion ha brindado tranquilidad. Creo que hay que considerar a
los seres humanos con sus propias posibilidades y limitaciones, y dentro de esto entender que
la muerte va més alléd del final, la muerte como lo afirma Sandoval, es un hecho que contiene

sentido para los seres humanos, tiene una razén de ser, un por qué y un para qué (Sandoval,
2006).

Diversidad de ritos funerarios
Con respecto a los ritos funerarios puede haber una infinidad de diferenciaciéon en las
practicas segun cada pueblo y cultura. Van Gennep realiza la siguiente afirmacion:

Segun sea el pueblo, edad, sexo, y posicién social del individuo [...]los ritos
funerarios se complican, por cuanto que un mismo pueblo posee por lo general
acerca del mundo de ultratumba varias concepciones contradictorias o diferentes
que se enmarafian, lo cual tiene su repercusién sobre los ritos, y para mads
complicacion se entiende que, una vez acaecida la muerte, no es idéntico el destino
de los diversos elementos con que se considera que el hombre estd formado:
cuerpo, fuerza vital, alma-soplo, alma-sombra, alma-pulgar, alma- animal, alma-
sangre, alma-cabeza [...] Algunas de estas almas sobreviven, para siempre o por
algin tiempo; otras mueren (Van Gennep, 2008: 204-205).

Al revisar toda la literatura sobre muertes, he observado que existe infinidad de précticas
rituales, o diferentes cosmovisiones en donde no importa la ubicacion geogréfica de cada uno
de los grupos étnicos, de alguna manera como dice Gémez, estas culturas sin importar la
distancia comparten costumbres parecidas en lo relativo a la veneracién de los fallecidos y
honrar el alma de los muertos; pero también se debe agregar que factores como: el respeto, el
temor a los muertos y el anhelo a una mejor existencia en el mds alld es casi un sentimiento
universal (Gémez, 2000: 82).

Otras interpretaciones sobre la muerte como lo explican Gémez y Delgado surge donde hay

...posibles respuestas (que) nos han llegado a través de oraciones, meditaciones,
otras por medio de las diversas religiones y algunas mds de culturas y filosofias
antiguas, sobre todo prehispdnicas y orientales, en estas dltimas el budismo e
islamismo destacan la reencarnacién como una casi infinita rueda de vida-muerte-
reencarnacion, hasta llegar a alcanzar el mas alto grado de perfeccién o evolucién
que los seres humanos podemos lograr (Gémez y Delgado, 2000:6)
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De esta manera, existen diversidad de definiciones, y formas de muerte sin importar la forma,
puesto que al final se llega a la muerte “bioldgica, que culmina en el caddver, el cual
experimenta una prolongada tanatomorfosis (enfriamiento, rigidez, livideces y petequias,
putrefaccion, estadio final de mineralizacién)” (Thomas, 1991: 12),

Sin embargo, cualquier definicién que hagan:

...siempre logran eludir los condicionamientos ideoldgicos. Las de los

filésofos, en especial, s6lo son inteligibles si se las sitda en la totalidad de

sus sistemas de pensamiento, [...] de acuerdo a Simeon, discipulo de Kant,

“la muerte es el paso del tiempo y de la conciencia al acto”, en tanto que el

nacimiento es “el paso l6gico del acto da la conciencia y al tiempo”; nacer y

morir son pues maneras de pensar, no maneras de ser. En cuanto a la

formulacién de Feuerbach, puede muy bien provocar asombro: La muerte es

la muerte de la muerte (Thomas, 1991: 41,42)
Algunos filésofos como Heidegger y Theihard de Chardin han escrito en entorno a la muerte,
“es un tema que inquieta y desvela al hombre” (Montiel, 2003: 60). Todo lo que encierra este
término “muerte” y que nos lleva a la reflexién que los seres humanos tenemos dos caminos
ineludibles como son la vida y la muerte. Este proceso no se escapa a ninguna cultura. En esta
finitud entre nacer y morir se desarrollan grandes acontecimientos que marcan la forma como

se enfrenta a esta dimension del ser.
La muerte es el final del “estar en el mundo” y, como tal final, se interpreta a partir
“existir para la muerte” del hombre, que es una compresiéon previa del ser
esencialmente sometido a juicio dentro del hombre. La muerte como fin del “estar
en el mundo” caracteriza a la muerte como angustia. Muerte que hay que afrontar
en la angustia como valor y no como pura pasividad. Muerte en la que “ser hasta la
muerte” se perfila “qué ser”, como ser su ser en el “todavia no” (Levinas, 2005: 72)
Existe mds pensamiento acerca de la muerte como habia dicho un gran filésofo que “la
muerte es la muerte de la muerte” (Feuerbach citado por Thomas, 1991:42). Se podria decir
que la muerte es la ausencia de la vida, “[...] la muerte es la cesacion definitiva de la materia
viva, [...]” (Enciclopedia soviética citado por Thomas, 1991, 41). De cualquier manera se
llega a la muerte.
La muerte llega en su momento a todos, pero partiendo de este punto todo depende de
la forma como nos enfrentamos a este hecho ineludible.
Sandoval diferencia muy bien esto de la siguiente manera “como muerte real aquella
que significa desaparicion, caddver, descomposicién y que puede producir horror o terror. La

otra muerte, la que es festiva, la que puede ser representada iconograficamente y que es

ritualizada” (Sandoval, 2006: 6).
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Existen diferentes formas de ver la muerte en el universo, “la especie humana es la
Unica para quien la muerte estd presente durante toda la vida, la dnica que acompaiia a la
muerte de un ritual funerario, la Gnica que cree en la supervivencia o en la resurreccion de los
muertos” (Morin, 2007: 9), siendo este un hecho social, con todo y lo anterior inciden factores
histérico - econémicos y politicos para determinar el tipo de duelo que tendrd cada individuo
porque es una fase tnica para cada uno de los seres.

La muerte ha sido estudiada por todas las corrientes filosoficas desde su inicio “que el
pensamiento cldsico —griego o medieval- haya permanecido absolutamente ajeno al misterio
de la muerte. Se trata mds bien que alli la pregunta por la muerte adquirié sesgo o
modulaciones diversas” (Cataldo, 2003: 2), y cada una de ellas de alguna manera la estudian,
niegan, la huyen o la ignoran, incluso abren esta puerta llena de misterio, incertidumbre, con
el riesgo de encontrarse con algo inevitable para todos los seres humanos. Esto lo explica
Morin de la siguiente manera:

La muerte no tiene aspecto de querer dejarse superar puesto que contindian
produciéndose muertes. Permanece inmutable ante los ataques de la filosofia. Se
producird entonces la “crisis de la muerte”. A medida que el hombre se
desembarace de los imperativos culturales (Morin, 2007: 294).
Abhora, si partimos desde la vision cristiana estariamos hablando de “dualismo alma/cuerpo y
la distincién entre el hombre y el animal. [...] la muerte humana consiste en la separacion del
alma y el cuerpo” (Thomas, 1991: 42), es decir que “la muerte implicaria el final de la vida
fisica pero no de la existencia'*.

Aqui se hace referencia a lo que dice Cataldo que “el pensamiento griego y medieval
no era tanto la condicién mortal del hombre, cuanto la posibilidad de la supervivencia e
inmortalidad del alma humana” (Cataldo, 2003: 2).

Se puede decir que la muerte es parte de la vida y viceversa, de cierta manera hay
conciencia de la existencia de la muerte pero no por ello dejamos de ponernos obsticulos para
su aceptacion, poniendo trabas a lo que significa la muerte como cita Cataldo en este texto
que:

Uno de los primeros y mds significativos autores en sostener la absoluta
exterioridad de la vida y la muerte fue Epicuro. En Carta a Meneceo, Epicuro
sostiene que la muerte no es un mal y, por ello, no es temible, sino incluso que no
representa nada para el hombre. “Acostimbrate —dice Epicuro- a pensar que la
muerte para nosotros no es nada, porque todo bien y todo mal residen en las
sensaciones, y precisamente la muerte consiste en estar privada de sensaciones”. La
muerte no solo no nos afecta, sino que incluso no es, ni para —vivos ni para
muertos, nada real: “El peor de los males, la muerte, no significa nada para

4 En: http://www.google.com.mx/search?sourceid=navclient&ag=3&oq=definicion&hl=es 26, junio, 2012, hora
11:59
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nosotros, porque cuando vivimos no existe y cuando estd presente nosotros no

existimos”, sentencia Epicuro (Cataldo, 2003: 2).
De cierta manera Epicuro tiene razén al decir esto, para qué sufrir ante la presencia constante
de la muerte, si una vez fallecidos no sentimos su brutal llegada. Deberiamos disfrutar de la
vida, el presente, tal como argumenta Epicuro y Lucrecio estd orientado a restar toda
significaciéon de la muerte para la vida. La muerte, finalmente, no es algo que nos deba
importar ni preocupar: ajena a la vida es algo que de ninguna manera nos alcanza.
Paradéjicamente, si algo significa la muerte para la vida es que nada significa (Ibid.: 3).

En el pensamiento occidental contempordneo, Cataldo afirma que la muerte es en el
centro mismo de la reflexiéon y es considerada como una preocupacién que viene de la
condicién humana. Dado que tarde o temprano la muerte nos llega y que esta fase cuando
llega nos afecta, y que esto es parte de la vida. Llegado el momento, los seres humanos
debemos asumir la muerte, que hay que interiorizarla y que no se logra nada con rechazarla

(Ibid.: 3).

Del mismo modo este autor retoma la idea de Heidegger de la siguiente manera:

Sélo con relacién al fin, sélo respecto de la posibilidad extrema de la muerte, las
posibilidades facticas, antepuestas a dicho fin irrebasable, se destacan en todo su
verdadero valor y cualidad. Toda decisién, en este sentido, resulta incierta y
provisional hasta que no se contempla a la luz de la muerte. La libertad para la
muerte no significa, por consiguiente, determinar ni disponer, ni menos elegir la
muerte, sino abrirse y, en cierto modo, “abandonarse” a ella como una posibilidad
extrema e indeterminada; posibilidad sin la cual no cabe salvar ni recuperar el
propio ser si mismo. M4s todavia, toda “realizacién” de la muerte como
posibilidad, ya sea comportdndose frente a ella como algo “ante los ojos” o “ante la
mano”, constituye una forma de huida y ocultamiento. Lo que asi se oculta en la
misma existencia en su total singularidad. Por ello, sélo a la luz de la muerte el
Dasein propiamente existe (Cataldo, 2003: 18).

Desde este acépite la vision de la muerte sera vista desde el mundo indigena latinoamericano,

llena de magia y colorido.

Practicas funerarias desde Latinoamérica

Todo lo revisado pertenece al pensamiento occidental sobre la muerte. Por lo tanto, es
importante tener una mirada desde la complejidad cultural de América Latina desde el mundo
indigena, en donde se mostraban incalculables formas de practicas funerarias, aqui y ahora
en lo relacionado a la cuestién de la vida después de la muerte, donde la muerte como tal no
existe, Flores y Abad destacan la forma como en las multiples culturas de América Latina, la

muerte es considerada no unicamente como la otra fuente de la vida, la trascendencia de esta
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fase o nivel hacia otro que va mucho maés all4, estd pensada como el alumbramiento y origen
de la vida “entre aymaras y quechuas, relacion de la que habla Xavier Albo-, e inclusive los
muertos aparecen como agentes comprometidos en la crianza de la vida (...) como entre los
mayas, donde los muertos se ocupan y atienden viveros de nifios en el mundo subterraneo- en
el caso del texto de Mario Humberto Ruz” (Flores y Abad, 2007: 17).

En este hemisferio del planeta tienen mucha variedad y heterogeneidad las précticas

funerarias donde:

...tienen que ver con pricticas pre hispdnico, otras con los de procedencia

occidental cristiana, otras con influencia africana, etc. En México por ejemplo las

costumbres y pricticas que dan sentido espiritual a la muerte son tan distintas entre

si que es muy dificil narrarlas a todas. Solamente tomaré dos modelos, el primero

que tiene que ver con los elementos de ornato funerario en la Huasteca donde el

uso de las flores, las fiestas pero sobre todo el personaje conocido como el

rezandero establecen contacto con los muertos. Principalmente el rezandero es

quien maneja simbolos, realiza rituales, hace oraciones y cdnticos a través de los

cuales se comunica con el mundo de los difuntos (Cipolletti y Langdon, citando a

Ruvalcaba 1992: 201 en Alvarez, 2011: 20).
Podemos observar que en América del Sur, se presentan una multiplicidad de manifestaciones
rituales relacionadas a la muerte, donde han pasado por grandes procesos de transformacion.
Desde hace mas de 500 afios esta construccion cultural y religiosa debido a su transformacion
al cristianismo, donde sus vidas, costumbres, creencias han estado entredichas, ain mantienen

su identidad cultural, y sobre todo sigue a flote su cosmovision.

La cosmovision indigena andina de finados
En la cosmovision andina se tiene la creencia en la vida después de la muerte, en cuyo pasaje
los difuntos necesitan de ciertos elementos de la vida terrestre. Una muestra, por ejemplo, es
la serie de arreglos con los muertos que por esta razén deben ir cargados de comida, bebida,
para que en el otro mundo no sufran hambre o sed. Ademds hay la creencia de que al no
realizar los rituales al difunto, éste puede molestarse y convertirse en “alguien peligroso”ls.
En este sentido, consideramos que enviar los diferentes objetos personales, como realizar los
rituales son formas de romper con la presencia del espiritu del difunto.

En los pueblos indigenas de los Andes, uno de los rituales mas renombrados es la
manifestacion en la fiesta de finados, celebrada de manera tradicional, fiesta que la doctrina

catOlica-cristiana no logré apagar. Entre las costumbres mds reconocidas, se encuentra la

visita a las tumbas de los seres queridos y acompaifiar con grandes banquetes el dia 2 de

15 Esta creencia viene de la tradicion oral
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noviembre para comer, charlar junto con ellos, es una forma de recordar a los familiares que
ya han partido al otro lado.

La fiesta de difuntos no se reduce sélo a este ritual. Existe una conexidn externa como
la abundancia de juguetes artesanales que aparecen por esas fechas. Juguetes de barro,
hojalata, madera y textiles. La tradicién plantea que son los obsequios que los antepasados
traen a los nifios con motivo de las fiestas de difuntos. Por eso, los rituales de Finados mas no
en Navidad, es la ocasiéon para las comunidades rurales de la Sierra centro-norte de regalar
juguetes a los nifios (IPANC- 2010).

Dentro de este contexto, el estado liminal del alma del difunto perdura y tiene que ser
mitigado mientras vivan sus deudos, mientras la conexién con los vivos despliegue un

sinndmero de relaciones simbdlicas entre vivos y muertos.

Comunidad indigena y ritos funerarios

A lo largo de la historia, los pueblos indigenas fueron obligados o introducidos a la
evangelizacion por parte de los grupos dominantes. Con esta concepcion los blanco-mestizos
emprendieron una politica de evangelizacion y civilizacién, imponiendo su lengua, educacion,
religion y sometiéndolos a la esclavitud, eliminando su propio idioma, religién y tachando sus
practicas de exdticas, peligrosas o barbaras y, en el peor de los casos, como salvajes.

Mas auin, con la llegada y la consolidacion de los espafioles en América, impusieron
sus practicas y elementos culturales como la lengua, las formas de organizacion, su
cosmovision, donde nuestros antepasados fueron sometidos, obligados a dejar y a adoptar
nuevas practicas, ajenas a su realidad.

Pese a la dominacién, Yanez comenta “lo que queria demostrar era que a pesar de su
formal conversion, los indigenas no dejaban sus tradiciones. Mds que una guerra de poderes
politicos o econémicos era un conflicto de significaciones” (Yédnez, 2002: 29). En otras
palabras se podria decir que Bhabha, citando a Fanon, afirma que es muy importante para las
poblaciones sometidas mantener sus tradiciones culturales indigenas y rescatar sus historias
que han sido coartadas por las culturales occidentales colonizadoras, que estos pueblos tienen
su propia historia y que los pueblos tienen su propia diversidad (Bhabha 2002, 26).

Como afirma Moya “a pesar de los diferentes grados de sincretismo que existen entre
la cultura indigena y las que han sido dominantes —inca y espafiola-, los indigenas siguen
conservando su propia comprensién del mundo”. Nuevamente se plantea que “el sincretismo
religioso no solo se dio con el catolicismo sino con la religién impuesta por los incas. [...]. El

amplio santoral catdlico y las [...] advocaciones a la Virgen y a Cristo han permitido a los
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indigenas hacer coincidir sus celebraciones ancestrales con las fiestas religiosas catdlicas”
(Moya, 1997: 196-197). Actualmente se evidencia esta prictica en la cotidianidad de la
comunidad de Zuleta, donde la religion catdlica ha penetrado profundamente, y en los
ultimos afos también la evangélica.

La comunidad de Zuleta, pese a la invisibilizacién y abandono durante siglos, ha
logrado perpetuar su cultura, sus costumbres y ritos, los mismos que han permanecido
trasladados o escondidos bajo fiestas cristianas. Por esta razén, es importante la
concientizacién de la poblaciéon indigena sobre la preservacion de las costumbres y
tradiciones en las comunidades, organizaciones rurales y urbanas porque nos permitird el
fortalecimiento de la cultura indigena en las futuras generaciones. Esta invisibilizacién del
grupo humano no nos conduzca a la “muerte mas horrible que consiste en privar a un pueblo
de su cultura, sus raices y sus valores, negdndole por lo tanto el derecho a preservar su
identidad” (Thomas, 1991: 19).

En el momento de estas précticas rituales en este grupo humano, ademds de una mayor
compenetracion, sirve también como “espacios lidicos y de recreacion, los rituales y los
multiples horizontes que los configuran y que son producidos por ellos, posibilitan la
comprension y la critica de la propia sociedad y forma de vida” (Diaz, 1999: 315). El rito
segiin Aguirre es el “nexo en lo ideal y lo realizable para conjugarse en una regla aceptable
como manera de vivir, [...] identificarse con las fuerza de la naturaleza, el poder
desconocido” (Aguirre, 1986: 8).

A lo largo de la historia, en este proceso de globalizacion que vive el mundo, la
realidad cambia y los seres humanos también. Por esta razén la cultura, costumbres o ritos son
flexibles para poder adaptarse a estos cambios violentos y proporcionar nuevas soluciones, y
esto se produjo en la cultura indigena (aculturacién), se transformé; hay un dinamismo interno
en las sociedades (indigena, mestiza), hay un constante intercambio entre culturas, lo cual
alimenta, estimula, y lo ideal seria que la cultura dominante no absorba y no se convierta en
conflicto, sino que se convierta en riqueza para ambos.

Como dice la profesora Isabel Ramos “la identidad no es pura ni natural, se construye
y se modifica permanentemente en la interaccién de los sujetos con los otros, en la sociedad
constituida y marcada no es posible la pureza'®, por lo tanto no son necesarios los

enfrentamientos o las supremacias.

16 Anotacién de la clase de Epistemologia con la profesora Isabel Ramos, 25,11,2009
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Podriamos manifestar que esta coexistencia de mundos diferentes posibilita, a la vez,
la coexistencia de voces diferentes que reconfiguren espacios para una posible coexistencia en
este mundo diverso, es decir, la conciliacién de culturas e ideas originalmente distintas.

La muerte y los ritos de paso como los acontecimientos sociales y culturales pueden
parecer temas de investigacion incompletos. Al mismo tiempo pueden servir para ser
criticados, analizados, y continuar retroalimentandolos, esto puede y debe suceder en nuestro
propio pais, y mucho mads en relacidn con otros paises. La tinica forma es seguir investigando

al respecto, ya que el conocimiento humano nunca serd un trabajo concluido.

Metodologia utilizada
La investigacion etnografica, descriptiva e histérica
La investigacion etnografica
Montero (1984) sefiala que una caracteristica relevante de la etnografia es que incorpora las
experiencias, actitudes, creencias, pensamientos y reflexiones de los participantes, entonces la
investigacion etnogréfica, supone describir e interpretar los fendmenos sociales desde la
propia perspectiva del participante, tal como son expresadas por ellos mismos.

Denis & Gutiérrez (1996) afirman que en este tipo de investigacién se asume que las
acciones sociales se producen en los participantes segin su forma de percibir, entender,
interpretar, juzgar y organizar su mundo y no hay una via mds propicia que la de preguntar

directamente a los participantes por qué actiian de determinada manera.

La investigacion descriptiva

Para Tamayo y Tamayo (1997), este tipo de investigacién comprende el registro y descripcion
de los fenémenos, logra caracterizar un objeto de estudio o una situacién concreta, sefala sus
caracteristicas y propiedades. Combinada con criterios de clasificacion sirve para ordenar,
agrupar o sistematizar los objetos involucrados en el trabajo indagatorio. Puede servir de base

para investigaciones que requieren un mayor nivel de profundidad.

La investigacion histérica

Para Tamayo y Tamayo (1997), la investigacion histdrica trata de la experiencia pasada, se
aplica no sélo a la historia sino también a las ciencias de la naturaleza, al derecho, la medicina
o a cualquier otra disciplina cientifica. En la actualidad, la investigacién histdrica se presenta

como una busqueda critica de la verdad que sustenta los acontecimientos del pasado.
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La metodologia cualitativa

Para Taylor & Bogdan 1987 (en Cohene 2004: 26), la metodologia cualitativa se refiere en su

mads amplio sentido a la investigacion que produce datos descriptivos: las propias palabras de

las personas, habladas o escritas, y la conducta observable es un modo de encarar el mundo

empirico:

1.

La investigacion cualitativa es inductiva: los investigadores siguen un disefio de la
investigacion flexible.

En la metodologia cualitativa el investigador ve al escenario y a las personas en
una perspectiva holistica: ve como un todo, estudia a las personas en el contexto
de su pasado y de las situaciones en las que se hallan.

Los investigadores cualitativos tratan de comprender a las personas dentro del
marco de referencia de ellas mismas.

Los investigadores cualitativos suspenden o aportan sus propias creencias,
perspectivas y predisposiciones: Nada se da por sobreentendido. Todo es un tema
de investigacién

Para el investigador cualitativo todas las perspectivas son valiosas: aquellas
personas a las que la sociedad ignora a menudo obtienen un espacio para exponer
sus puntos de vista.

Los métodos cualitativos son humanistas: incluye el aspecto humano de la vida
social, llegan al aspecto personal a la vida cotidiana al interior de las personas e
integra conceptos tales como belleza, dolor, fe, sufrimiento, frustracién, y amor
cuya esencia se pierde con otros enfoques investigativos.

Para el investigador cualitativo, todos los escenarios y personas son dignos de
estudio: todos son a la vez similares y Gnicos.

La investigacion cualitativa es un arte: el investigador es un artifice pues es
alentado a crear su propio método, se siguen lineamientos orientadores pero no
reglas, los métodos sirven al investigador, sin embargo, el investigador nunca

deber ser esclavo de un procedimiento o técnica.

Técnicas historicas de recoleccion de datos

Las fuentes orales

La palabra no resulta tan efimera como parece, ella constituye la forma mdés antigua y

generalizada de transmitir conocimientos y ocupa por esa razén un lugar relevante entre las

fuentes historicas.
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Una cantidad importante de informacion que hoy se ofrece plasmada por escrito, fue
tomada en su origen de testimonios orales.

Para Plasencia et al. (1985), las fuentes orales constituyen un instrumento necesario
para conservar por escrito los elementos de la cultura, la informacién transmitida oralmente a

través de varias generaciones, constituye un apoyo para la reconstruccién del pasado.

Tipos de fuentes orales.

Fuentes orales directas: son aquellas que transmiten informacion oral obtenida directamente
por personas que estuvieron vinculadas a los hechos en calidad de participantes o testigos.
Este tipo de fuente constituye un testimonio de incalculable valor histérico, puesto que
suministra no sélo vivencias, sino detalles muy particulares del acontecimiento: informantes
clave, entrevistas historicas, historias de vida.

Fuentes orales indirectas: son las que transmiten informacién de manera colectiva, sin
precisar ni la calidad ni el nimero de participantes en la cadena transmisora, por lo que
también puede atribuirseles el cardcter de impersonales o masivos, e incluyen: ritos, rumores,
leyendas, anécdotas, fabulas, refranes, dichos, cantos populares (Clasificacion elaborada por

G. Bauer, citado por Plasencia, 1985)

Caracterizacion y descripcion metodologica

En la presente investigacion se indagard las diferentes concepciones de la muerte de forma
universal, y luego se enlazard con las practicas desde la Concepcién Kichwa de la muerte:
caso de la comunidad de Zuleta, especificamente rituales funerarios de una comunidad
eminentemente andina (desde la cosmovision) “tal es el proceso histérico en el que se
sumerge la fiesta y el ritual indigena, el cual perdura hasta los dias de hoy con matices
culturales casi idénticos, cambiados en cierta forma por las circunstancias histéricas”
(Aguirre, 1986: 35).

Hay mucho que contar, desde los propios habitantes de la comunidad de Zuleta; mi
aproximacion a la comunidad estard dirigida a: primeramente como investigadora y segundo,
mi papel como parte de la comunidad, la integracion de mi persona en las actividades de los
pobladores. De esta forma, no habra ningtin obstéculo, rechazo o exclusién'’ por parte de los
pobladores. Dada mi naturaleza de pertenencia, y ahora mi posiciéon de investigadora no

. . . 18
tengo mayores inconvenientes, puesto que mantengo lazos cercanos con el lenguaje " y

17 Anotacion de la clase de Epistemologia con la profesora Isabel Ramos, 25,11,2009.
' Pese a que no hablo quichua con fluidez, entiendo perfectamente.
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simbolismos que utilizan. Es decir, en la presente investigacion parto de una visién emic y etic
(Harris, 1995: 34-38).

El trabajo de campo consistié en realizar entrevistas, observacién participante'®, me
ayudé con la informacién que en su momento hice para el proyecto de tesis, pero dicho
material no fue suficiente en este momento, y por esta razdn tuve que recurrir a mas
entrevistas para desarrollar la tesis.

En este ultimo viaje (23 de junio del afio 2012) hablé con algunas personas mayores
(entre 50 a 60 afios), quienes me contaron sobre el tema investigado. Con el paso del tiempo
vi que me faltaba algo mads, entonces segui investigando. Aprovechando el viaje a Quito de
personas que conocen del tema, realicé entrevistas. No pude incluir la percepcion de personas
mads jévenes sobre los rituales funerarios en la noche de la velacion.

De una forma u otra he participado en dos velorios, y he visto la realizacién de estos
rituales en otras ocasiones.

Pese a haber salido de la comunidad a temprana edad, de alguna manera sigo siendo
parte de ella, entiendo perfectamente el sentir de cada uno de ellos pues su realidad no me es
ajena. Por otro lado, también debo agregar que este periodo de trabajo constituy6 el momento
“de una realidad que debe ser negociada con sujetos (miembros) que tienen sus propias teorias
e interpretaciones de la cultura que da coherencia a sus vidas” (Muratorio, 2005: 131), sin
importar si uno es parte o no de dicha comunidad.

Tengo el privilegio de contar con una prima que me introdujo a todas las actividades.
Ella y su familia son muy reconocidas en ese medio y, con esta ayuda, me integré al grupo
sin mayores problemas. Una vez ingresada al medio, no tuve el problema para manejarme.
Dada mi naturaleza de auto pertenencia, de alguna manera tengo lazos con la estructura del
lenguaje que utilizan, pese a que como lo he mencionado, no hablo el mismo idioma, pero lo
entiendo perfectamente.

Debo agregar que en mis primeros ingresos a la comunidad con las autoridades tuve
problemas. Con ellos senti que no tuve la misma apertura, vi que mi ruptura a temprana edad
con la comunidad si afecté mi relacion, para ellos fui casi una desconocida. También pienso
que no me podian atender con rapidez debido a su trabajo, ademds no siempre trabajan en el
mismo sitio, sino en Ibarra. Dada mi cercania a la poblacién de la comunidad de Zuleta siento
que no pude aprovechar al mdximo estas actividades y oportunidades, porque lo veia como

algo que forma parte de mi, pero esto es normal cuando uno forma parte de la comunidad, a

' Esperar algtin velorio para realizar la observacién participante.
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la vez, me senti distante y lejana, debido a mis experiencias urbanas y a mi rol como

investigadora.
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CAPITULO 111

CAMBIO CULTURAL EN MANOS DEL “DESARROLLO”: EL CASO DE LA
TRANSFORMACION AGRARIA DE LA HACIENDA ZULETA.

bl
Foto # 1: Mujeres de Zuleta con vestido bordado tradicional,
www.zuleta.com/html/about.html&...

Ubicacion de la comunidad de Zuleta

Zuleta no es solamente la tierra donde naci y donde quiero realizar esta investigacion, es
mucho mds y tiene su historia, segiin el texto de Alvear™ viene desde 1691, aqui estd la
historia de Zuleta desde sus inicios:

Zuleta y Anexas y comunidad de Zuleta fueron entregados a los misioneros
Jesuitas por la corona espafola. Introduciendo con ellos métodos y técnicas de
cultivo; asi como también la explotacién ganadera traidas de Espafia, para mads
tarde establecer los telares y los obrajes. (...)

En el afio de 1767 y por orden del Rey Carlos III, los padres jesuitas fueron
expulsados de estas zonas, a raiz de lo cual la actual ‘“Zuleta y Anexas Cia. Ltda...
y comunidad Zuleta” fueron confiscadas y vendidas al canénigo Gabriel Zuleta.
(...) selos conocia con el nombre de hacienda Cochi Caranqui Alto.

Con la muerte de Gabriel Zuleta, la hacienda pas6 a manos de la familia Posse, y
luego por herencia a la familia Gangotena Posse, la misma que hizo mucho por
volver al estilo de trabajo de los Jesuitas.

En el ano de 1898 esta propiedad fue vendida a José Maria Lasso, quien por
herencia se lo dejoé a su hija Avelina en 1916 cuando esta estuvo casada con el
general Leonidas Plaza Gutiérrez, quien fuera presidente Constitucional del

% Es actual dirigente de la comunidad, quien fue elegido mediante votacién directa y es autor del texto
consultado.
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Ecuador por dos periodos; el mismo que siendo perseguido politicamente, usaba
como sitio de refugio (...) la hacienda y las pefias de Pufiojaca (cueva para dormir)
ubicada en la cordillera de Angochagua — San Pedro. (...) la propiedad pasé por
herencia de su padre y compra a sus hermanos (José Maria y Alegria en 1960) a
Galo Plaza Lasso (Alvear y Sandoval, 2004, 2 y3).

De esta forma, llegamos a Galo Plaza como duefio de la Hacienda Zuleta, con gran

trayectoria en la historia nacional y local.

Acceso a Zuleta
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Mapa 1: Ubicacion geografica de la Comunidad de Zuleta en www.comunazuleta.com/mapa.html: 1de Julio/2013, hora
22h10

Para llegar a Zuleta’' se puede acceder por tres caminos: por la Autopista Panamericana
camino a Ibarra, que se encuentra a 20 Km, se conecta por una carretera empedrada, se pasa
por Caranqui, Esperanza, la Hacienda La Magdalena, rodeada de grandes pampas y

montafias; por Gonzdlez Sudrez, se rodea el Lago San Pablo, se pasa por las Haciendas El

2 a Comunidad Zuleta pertenece a la parroquia de Angochagua del cantén Ibarra, la misma que,

“adquiere personeria juridica a partir de 1943, mediante Registro Oficial Nro. 1307. Con relacién a la “Zuleta y
Anexas Cia. Ltda.”, los propietarios actualmente estan constituidos en compaiifa de responsabilidad limitada por
el tiempo de 30 afios, segun escritura publica protocolizada el 14 de mayo de 1986”. (...) La declaratoria de
Bosque y vegetacion Protectora “Zuleta y Anexa Cia. Ltda... y la comunidad de Zuleta” se establece mediante
resolucién Nro. 022 del 1 de julio de 1995, se declara Bosque y vegetacién Protectora, con una superficie de
4.77° has” (Alvear y Sandoval, 2004; 9)
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Topo y Angla hasta llegar a una carretera de tierra, donde se alzan bosques de eucalipto; y
desde Cayambe se entra por una carretera que parte desde Ayora, y pasa por Olmedo,
Pesillo, la Hacienda La Merced y el Callejon. Hasta Olmedo la carretera es completamente
pavimentada, luego se conecta con una carretera de tierra y llena de huecos® hasta llegar a
Zuleta. Una vez que se llega a Pesillo, hacia el occidente ya se divisa la parte superior de
Zuleta. Siempre con un paisaje hermoso, a lo largo del camino por cualquier lado se ve como

retazos de alfombras verdes o dorados, dependiendo de la época.

La llegada de los mestizos

La llegada de algunos mestizos a la comunidad fue (entre 1900/1916), quienes se ubicaron en
una pequefia franja de tierra de una longitud de 1km, a la orilla occidental del rio Tatuando, la
misma que con el paso del tiempo fue llamado “El callejéon”, como nos indica Alvear y
Sandoval, que esas tierras pertenecian a la hacienda La Merced, que luego serd conocida
como Changald, adquieren dichas tierras con la finalidad de ampliarse un poco, y luego se
conformé una cooperativa con el nombre de Santa Martha, (Alvear y Sandoval, 2004), dada
su estrechez tiene cabida para 52 familias. Las casas estdn ubicadas cerca la una a la otra,
con un minimo de espacio entre la carretera y la quebrada. Comienzan con un asentamiento
improvisado, donde construyeron sus casas, que al final no fueron temporales sino que este
callejon se convirtid en su nuevo hogar hasta la presente fecha.

Muchos de estos mestizos no eran beneficiaros de la reforma agraria y por esta razén
algunos de ellos tuvieron que comprar™ lotes de tierra a la Hacienda La Merced, en el lugar
denominado Changala, hacia el occidente, en el cual han construido sus casas Yy tienen
sembradios para su propio consumo y en caso de existir excedentes se los vende en la propia

comunidad o los llevan a Ibarra.

*2 Esta parte de la carretera es magnifica porque pertenece a la provincia de Pichincha. El Estado deberia arreglar
toda la via, generalmente cuando hay problemas de paro Cayambe — Otavalo o Ibarra, el transporte ptiblico y
privado se trasladan por Zuleta.

» Quienes poseen hasta la actualidad almacenes de comestibles y proveedores de ropas que utilizan las
indigenas, por esta razén tenian la posibilidad de adquirir.
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Conformacion de la poblacion de Zuleta

Foto # 2: Maria Patricia Pérez: zuletefios/as bailando San Juan, 2012.

M1 -~ B AT T
Foto # 3: Maria Patricia Pérez: Zuletefios/as en la plaza central de la Hacienda Zuleta en las fiestas de San Juan, entrada de
la rama, 2012.
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Este grupo social es muy antiguo, de tal forma que los primeros habitantes vinieron
como descendientes de las antiguas culturas indigenas Caranquis y Cayambis. La gente que
forma parte de la comunidad vinieron de Pesillo, San Pablo Urco, Angochagua, San Pablo,
Cayambe, Yanahuaico, Paquiestancia, Imbaya, etc. Hasta donde conozco, no hay fechas
exactas de la llegada de otras comunidades, pero segin Crain estas parroquias estaban
relativamente despobladas como resultado de la guerra entre los Caras y los Incas en la
época de la Conquista Espafiola” (Crain; 1989; 107), quienes fueron traidos por la necesidad
de mano de obra para trabajar como empleados o llamados yanapas en actividades agricolas,
ganaderas, y también por enlaces matrimoniales’’. Como este caso, pienso que existieron
otros. Esta comunidad est4 unida por lazos de sangre, costumbres y tradiciones con intereses y
aspiraciones comunes.

La comunidad de Zuleta™ estd mayormente conformada por indigenas, en su mayoria
de habla kichwa y espaiiol, quienes se dedicaban a la agricultura familiar® y de subsistencia®’
en sus huasipungos (pedazo de tierra, de 1.5 a 2 hectdreas), donde han construido sus casas y
tienen sus corrales para sus animales. Generalmente sus casas son construidas de forma
rectangular/cuadrado de tapial y de adobe, y en un principio tenian el techo de paja.
Actualmente viven en construcciones que varian mucho, generalmente son de ladrillo/bloque
con cemento y techos de teja, en algunos casos de dos pisos o mds, pero se mantienen las
construcciones de barro (tapial) con techo de teja.

Tanto hombres como mujeres trabajan (trabajaban) en la hacienda como peones,

huasicamas®, o servicias”, pese a que el resto de trabajadores tenfan derecho a un salario™

2% Como el caso de mi abuelo, que era oriundo de Pesillo.

2 1a Comunidad de Zuleta estd localizada entre 2870 y 3050 metros sobre nivel del mar, tiene como limite al
norte “Huanoloma, Quebrada de Yanajaca a 3.500m.s.m. de aqui sube a la Quebrada del Chilca y Cuchimbuela a
3.600msnm para terminar luego en la linea recta a la cota de 3.863m.s.n.m en el sitio de Yanarumi. Hacia la
parte occidental limita con Angochagua, laguna de El Cunrro, luego asciende a la loma de Cubilche a
3.600m.sn.m. de altura. Sur: hacia el este limita con la loma de Quillil, sube la linea a la Loma Ventanas en la
cota de 3.800m.s.n.m., hacia el oeste limita con la loma de Sta Rosa 3.200m.s.n.m y desde aqui baja a la
Quebrada Talchi en la Cota en 2.900m.s.n.m para luego terminar en la Quebrada Huairapungo a 3.000m de
altura” La comuna de Zuleta estd conformada por indigenas y una minoria mestiza, y ocupa una extension de
4770 has, donde viven 329 familias, un total de 1037 habitantes, segtn el censo de 2003, localizada en la
parroquia de Angochagua (Alvear y Sandoval, 2004).

% Maiz, trigo, cebada, papas, mellocos, ocas, frejol, arveja, quinua, chochos, habas, mashua, este dltimo
producto ya ha desaparecido, en mi nifiez si comia.

7 Los terrenos son muy pequeiios.

*® Este trabajo realiza un hombre, que consistia en limpieza de la casa externa, proveedor de lefia para las
chimeneas, tener listo los caballos para los “patrones”, encargados de faenar animales que eran para el consuno
de los “patrones”. Obviamente su esposa debia ayudarlo.

* Trabajo obligatorio y rotativo de mujeres jévenes, para la hacienda. Debian ser zuletefias, su labor consistia en:
realizar limpieza dentro de la hacienda, ayuda en la cocina. Este servicio también tenia el administrador, pero
para €l tenian que ser mujeres de la hacienda El Topo y Angla. Hombres y mujeres extremadamente pobres.
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por parte de la hacienda, estas dos dltimas modalidades de trabajo no percibian un salario, era
casi una obligacién dar este tipo de servicio, y los que percibian un sueldo al final del mes
debian realizar el descuento de lo que habian sacado suplid031.

Como dice Guerrero con respecto al suplido

“Era una categoria diferente de distribuciones. Su rasgo distintivo radicaba en ser
personales. En doble sentido: como prictica inmediata en el gesto de conceder,
puesto que el patrén (o su mayordomo) otorga en persona los bienes y el dinero a
un concierto ubicado por su huasipungo, identificado por el nombre y apellido en el
libro, reconocido; en segundo lugar, porque provienen de la demanda que expresa
un concierto, un jefe de familia, y justifica por voz y voluntad propia (Guerrero,
1991: 143).

Tanto hombres como las mujeres tienen diferentes funciones, donde los hombres tratan
asuntos publicos y las mujeres se ocupan de asuntos privados, las mujeres son quienes

resguardan la genealogia familiar y se preocupan de la muerte (Crain; 1993).

El papel de las mujeres
Las mujeres estdn dedicadas a los quehaceres domésticos y a labrar sus huasipungos. En la
hacienda sus labores son: ordefiar, servicio doméstico; sus servicios son requeridos como
cocineras, lavanderas, sirvientas, y nifieras. Las tierras que poseen los indigenas estdn en las
laderas o el alto, o estdn en el paramo, sirven para los pastizales, las tierras productivas bajas
son generalmente de la hacienda. Su economia estd basada en la agricultura y la crianza de
animales. Las mujeres se dedican a un incipiente negocio de leche™ que entregan a las
queseras del pueblo que se encuentran en el callején o a alguna otra comunidad cercana. En
muchos de los casos, dadas las necesidades econdémicas, deben dejar de alimentarse para
vender y obtener algo de dinero.

Su presencia no es simplemente como trabajadoras en sus chacras, trabajadoras en las

grandes haciendas o proveedoras, su participacién es mucho mds amplia y diversa, donde,

0" A principios de 1960, la penetracién de las relaciones capitalistas a nivel local resulté como reemplazo del
régimen laboral en las haciendas comerciales mediante el uso del trabajo salarial contractual.

*! Sacar el sueldo por adelantado que no necesariamente era dinero efectivo, sino cosas que les hacfa falta como
maiz, trigo, cebada, papas, carne o en efectivo, que finalmente en muchos casos salian con deuda para el
préximo mes. De esta forma nunca terminaban de pagar la deuda pendiente. Las necesidades siempre estaban a
la orden del dia.

32 La venta de la leche es muy importante, representa un ingreso para su economia familiar. En otras épocas, este
negocio estaba en manos de los mestizos de otras comunidades, pero luego de las renuncias/despidos que hubo
al interior de la hacienda, quienes se quedaron con el negocio fueron los propios indigenas que trabajaron en la
fabrica de quesos y por esta razén tienen mucha experiencia. Este producto es distribuido en Ibarra y en algunos
barrios de Quito.
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segin Vicenta Chuma y Josefina Lema “las mujeres hemos podido mantener en gran medida
la cultura de nuestros mayores, recrearla en la cotidianidad, nutrirla de la vida de las
generaciones que hemos habitado estas tierras, y contribuido a mantener vivos nuestros
principios.”(Vicenta Chuma y Josefina Lema, 2000, en Prieto, et al 2005: 166).

En este caso “las mujeres eran vistas como verdaderas representantes de la sociedad

andina y como las defensoras de la tradicién nativa contra las incursiones coloniales, pese a

que esta sombria sociedad tenia que mantener una existencia subterranea bajo la vigilancia

colonial” (Crain; 1993: 151).

Es importante ver estas logicas de dominacién y exclusién que las mujeres sienten

fuera de su comunidad, pero que al interior de la misma

...l1a presencia de la mujer es permanente en todas las actividades dentro de las
comunidades; por lo general somos las mujeres quienes seguimos acunando a los
huahuas (nifios) con canciones quichuas, quienes le hablamos a la pachamama
(madre/tierra) (...). En las mingas y asambleas crece la participacién de la mujer,
pues, al mantener en mucho los ejes de lo comunitario en nosotras, podemos
proponer y ejercer justicia, promover la equidad en los repartos de aguas, trabajo,
cucayo, orientacion; y, también, proporcionar la reflexion muy ligada a las
costumbres antiguas, a la necesidad de fortalecer la familia (Chuma y Lema, 2000,
en Prieto, et al, 2005: 167).

Pese a que se piense en la definicién de roles de hombres y mujeres, podemos evidenciar la

incidencia de las mujeres que “reafirmamos que la riqueza ancestral de los pueblos indigenas
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tiene sus origenes en la transmisién de sus valores culturales a través de la educacion familiar
y comunitaria, donde las mujeres han jugado un rol importante como comadronas, consejeras
y guias espirituales, propiciando la permanencia de nuestros conocimientos, valores y
saberes” (Prieto, et al, 2005: 167), que se mantienen firme frente a los terratenientes en este

proceso civilizatorio de la comunidad.

Religion que profesan

Foto # 5: Maria Patricia Prez: Iglesia evangélica en la Counidad de Zuleta 2012.

La poblacién en su mayoria profesa la confesién catdlica®™, dada la historia de Zuleta la
poblacién no es ajena a este hecho, estd presente en todas las actividades cotidianas de la
poblacién es “segtin la doctrina cristiana y costumbres occidentales [...]. Llega a Zuleta este
proceso de evangelizacion desde el hacendado, pero llevado a cabo por el aparato religioso
del estado colonial, jugaran diversos factores que hardn nacer de la religion catdlica cristiana
espafiola, una religion mixta con valores propios, la llamada “religiosidad popular
latinoamericana (Aguirre, 1986: 20-21).

Aunque en los tltimos tiempos se ha evidenciado que unas cuantas familias profesan
la confesion evangélica, la misma que tiene otra l6gica a las costumbres de los pobladores de

la comunidad. Para los evangélicos estdn mal vistas las costumbres como las fiestas de San

3 En el pasado si deseaban asistir a actos religiosas debian trasladarse a Angochagua, llegando tras largas horas de
caminata, pero en los ultimos tiempos la comuna ya cuenta con su propia iglesia, de esta forma se acorta el
camino y el tiempo.
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Juan (Inti Raymi), ellos estdn en contra de la adoracién de imdgenes de santos y virgenes y el
consumo de licor. Se apartan de la dindmica de la comunidad. La presencia de esta confesion

religiosa estd presente en un porcentaje muy pequeiio.

[...] indigenas protestantes reniegan de sus antiguas creencias y costumbres. Lo
catdlico, para ellos, representa un signo de atraso, un estado de salvajismo
superado. Las creencias y précticas tradicionales son consideradas supersticiones,
producto de la ignorancia. No se explican cémo pudieron derrochar tanto dinero en
fiestas y romerias a costa de la salud, alimentacién y la educacién de sus hijos y
[...] y animales. Niegan que el culto a los santos haya sido efectivo, sobre todo

LYY

ahora que han descubierto que las imigenes de los santos son “mufiecos”, “Iidolos”
de barro, sin vida, fabricados por los hombres. Los intermediarios religiosos como
los sacerdotes, el terrateniente y el pueblo mestizo, segtin su desencanto, fueron los
Unicos beneficiarios de sus antiguas creencias. De acuerdo con su descripcion, los
patrones recibieron camaris, ofrendas que los indios traian para celebrar las fiestas
en la hacienda, y a cambio el patrén “los emborraba” con chicha y trago. Luego la
fiesta continuaba en las comunidades con el tnico recuerdo de peleas, borracheras,
accidentes, maltratos, bailes y cantos paganos. Los curas por su parte no
practicaban el Evangelio, mentian, percibian ganancias por todo rito celebrado y
mantenian a la gente ignorante mientras fumaban y bailaban. Los mestizos de los
pueblos vivian de sus cantinas [...] (Andrade, 2004: 83).

Segtn Crain, quien realiz6 una investigacion a fines de los afios 1980, que de alguna manera
estaba presente otra religion que no sea la catdlica en la comunidad fue a través de “la Radio
Bahai, hasta aqui, la estacion de radio mds popular [...] estd auspiciada por el Bahai, una
organizacion religiosa [...] que ha estado trabajando para convertir predominantemente a la
poblacién indigena de los Andes Ecuatorianos. [...] la radio Bahai es una de las pocas
estaciones en Ecuador que transmite en Quichua” (Crain, 1989: 93). La misma autora dice
que era la tinica emisora que llegaba con su sefial, con alto grado de dificultad porque Zuleta
estd rodeada de montafias.

Vemos que de este modo el ingreso de otras religiones a la comunidad no es reciente,
que simplemente no se habia evidenciado hasta el punto de tener una iglesia como se ha visto
en los dltimos afios, como tampoco podemos decir que sea un porcentaje muy alto sino unas
pocas familias. Por otro lado, debo agregar que a través de esta emisora las personas ven
otra posibilidad de conocer un nuevo mundo, donde narran en su propia lengua, esto
constituye algo esencial en su vida, ademds de ser una nueva forma de conocer y escuchar

sobre otras religiones en la comunidad.
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Historia del bordado — Marca Zuleta

Foto # 6: Ma. Carmen Ulcuango: bordadora mestiza vendiendo sus bordados en
“Casa Comunal”de la Asociacion de Artesanas de Zuleta, 2010

Foto # 7: Ma. Carmen Ulcuango: zuletefia vendiendo sus bordados en “Casa Comunal”
de la Asociacion de Artesanas de Zuleta, 2010

En los udltimos afios, por toda esta segmentacion étnica y religiosa de la hacienda, muy pocas
mujeres quedan en este trabajo del ordefio y asi también muy pocos hombres tienen trabajo
en la hacienda. En el caso de las mujeres, en su tiempo extra se dedicaban (dedican) al

bordado, de forma especial las ordefiadoras. Este proyecto de bordados fue concebido desde
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los afios 1950, catalogados como plan de desarrollo para el mejoramiento del nivel de vida
personal-familiar de las mujeres, y por ende de la comunidad, que fueron traidos por la visién
de los patrones de la hacienda con el tnico objetivo de erradicar la pobreza y sin tomar en
cuenta la tradicion anterior.

Otro fendmeno que existio (existe) es que el grupo de mujeres mestizas que trabajaron
en el “Taller de Bordados” de la hacienda, eran quienes controlaban (controlan) el negocio
de bordados desde sus viviendas ubicadas en el Callejon. Segin Crain, la forma como
operaban las mujeres del Callejon era a través de pedidos, y las proveedoras de este servicio
eran las mujeres indigenas de El Alto. A ellas se les entregaban materiales como telas e hilos,
y de antemano se establecian los precios por su trabajo. Finalmente las mujeres mestizas que
controlan (controlaban) el mercado de bordados, participaban también como intermediarias en
la venta de los bordados en los almacenes de Quito que se especializan en articulos turisticos.
Los precios de estos productos realizados por las mujeres indigenas eran y son vendidos a
precios altos (Crain, 1989).

Con el paso del tiempo, desde la propia hacienda este oficio se convirtié en negocio,
porque se vuelve un articulo de lujo, y producto de exportacion. Estos son vendidos a costos
muy altos a los turistas, se utiliza la mano de obra de dichas mujeres pero que no son pagadas
de acuerdo a los precios que se venden dichos productos.

Desde la hacienda, este trabajo fue creado y concebido para las mujeres indigenas
como una forma de ayuda, para su independencia econdmica, de auto ayuda pero visto con
ojos occidentales. Pese a ser concebidos como tal, los recursos son insuficientes para
satisfacer las necesidades familiares, no se logra tal objetivo, pero estas mujeres se mantienen
en la lucha cotidiana pese a las condiciones adversas.

Este enfoque en la produccién artesanal femenino va de la mano con la introduccion
de relaciones laborales capitalistas donde caducan vinculos ideolégicos y econdmicos del
feudalismo reinante durante el concertaje de laboral de la hacienda. No solamente esta
relacion sino que mantenian un régimen hacendado tradicional con la comunidad quienes

conservaban una posicion sumisa ante los patrones.
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Foto # 8: Ma. Carmen Ulcuango: Exhibicién de los bordados en la Casa Comunal
de la Asociacion de Artesanas de Zuleta, 2010.

Las duefias de los talleres de bordados venden en sus propios talleres, realizan ferias
en la “Casa Comunal” los fines de semana y en Quito. En algunos casos, una que otra de las
mujeres indigenas ya tienen su negocio pero no tan grande como el de las mestizas, y por esta
raz6n hay una sobre oferta de estas artesanias, que con el tiempo lo que se evidencia es que
“los proyectos de generacion de ingresos pueden crear limitados ingresos y normalmente no
logran fortalecer las capacidades organizativas y gerenciales de las mujeres”(Gallier, 2001;
21). Actualmente trabajan juntas (indigenas y mestizas), que han conformado una asociacién
por su seguridad y bienestar, entre ellas existe una conexién que es la necesidad de
sobrevivencia. Esta labor tan difundida en la comunidad, con el paso del tiempo se
perfeccion6, logrando asi un reconocimiento nacional®* e internacional.

Esta experiencia adquirida en el taller de bordados permite sacar provecho tanto a las
mujeres mestizas como a las indigenas. En este grupo pequefio de mujeres se evidencia la
falta de preparaciéon (posee poca o ninguna educacidn), tienen pocas (nada) opciones de
acceso a los recursos productivos y, por ende, generacion de ingresos acorde a las
necesidades. Por estas y muchas razones deben buscar labores como el bordado™, como dice

una de las entrevistadas yo siempre he trabajado en eso y no puedo dejar porque es la

* En la actualidad también son conocidas porque los disefios de la camisa del presidente Correa sali6 de esta
comunidad, pero sale de otro grupo de mujeres.
% Los disefios y colores dependen del estado de animo de cada una de ellas.
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costumbre en la Comunidad de Zuleta, que todas las mujeres que no hemos podido obtener

una profesion” (M.A. 55 afios, entrevista 17/07/10)

Foto # 9: Ma. Carmen Ulcuango: exhibicién de bordados en la Casa Comunal de la Asociacién de
Artesanas de Zuleta, espacio que comparten Indigenas y mestizas, 2010.

No se pueden ver de forma aislada, dadas las necesidades de las mujeres siempre estan
conectadas. Para cada una de la mujeres entrevistadas siempre hay un grupo de mujeres que
trabajan para ellas, que ellas colaboran con algo a las economias escudlidas de esas otras
mujeres, en donde proponen una forma distinta de mirar, estdn unidas indigenas y mestizas
(Asociacién de Mujeres bordadoras de Zuleta, creada hace 14 afios™®), participan en ferias en
cualquier parte del pais, debe haber una conexién con todo lo que les rodea, cada una de ellas
tiene sus propios procesos de desarrollo, por ejemplo, una de ellas trabaja aqui en Quito como
empleada doméstica y a la vez en sus tiempos libres se dedica al bordado, que también tiene
colaboradoras de la comunidad, de alguna manera les ayuda a su sobrevivencia.

En este caso, quien provee las posibilidades de bienestar es el terrateniente, se
relacionaba o hacia el papel de padre (paternalismo) protector de los indigenas, pero el Estado

estd ausente en el mundo indigena. Para el Estado ecuatoriano sus hijos eran los blancos y los

36 Para una mayor identificacién de sus prendas y bordados cuentan con sus propias etiquetas.
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mestizos. Lo que cuenta para el Estado son los medios de produccién (capitalismo) y mano de
obra rentable o barata.

Al mirar ya, desde las teorfas o paradigmas segin Marx, el capitalismo se presenta
fundamentalmente en el proceso productivo. Para el capitalismo la sociedad debe tener dos
clases: los poseedores de los medios de producciéon y los que venden el trabajo. El
capitalismo se basaria en la produccidn, antes que en el mercado (Marx, 1946).

El capitalismo aprovecha las distintas relaciones, asimila todos los sistemas, es asi que
los bordados no son una costumbre tradicional de las pobladoras de Zuleta, sino que estas
actividades fueron acogidas de buena manera por las mujeres zuletefias, que con el paso del
tiempo se apropiaron y lograron mercantilizar dicho producto; de igual manera, con el paso
del tiempo, las mujeres zuletefias fueron construyendo alrededor de los bordados su identidad
(Gallier 2001, 37).

No es un sistema unificado, tiene relaciones de dominio sobre otros modos de
produccion, de alli tenemos tipos de especializacion, disciplina que es caracteristica del
capitalismo, en donde se dividen las tareas, conexiones con el mercado. Dicho mercado
propone una forma de ver /entender su mecanismo, el aparecimiento del capitalismo y su
conexion (término que utiliza Wolf, 1982) en la historia, en este caso con los bordados.

Pese a que el capitalismo se apodera del contexto (hacienda), lo asimilan las personas
de la comunidad, sin embargo, persisten elementos de identidad, y asi se pueden sacar cosas
provechosas como este taller de bordados, que sirve como una academia de ensefianza, que
aporta a la identidad y que este aprendizaje pasa de generacion en generacion, vemos los
cambios de identidades, que prosigue con una logica transformadora hasta la presente fecha.

Entiendo que la cultura tiene la capacidad de dar forma a las percepciones y acciones
de las personas. La cultura estd presente en la economia, por otro lado no se niega el

colonialismo. Esta forma de pensar de los grupos, o en el que se demuestra la arbitrariedad.

Proceso de la Reforma Agraria en Zuleta.

Todo este proceso de la Reforma Agraria llega a Zuleta, pero de una forma distinta a lo que
estaba ocurriendo en otras haciendas en la misma provincia y en otras provincias. Segin
Coronel, Barsky:

Plantea una tesis muy influyente en el planteamiento social ecuatoriano, la reforma
agraria no se dio a raiz de luchas populares, sino que fueron algunas instituciones
politicas y actores modernos los que minaron el régimen tradicional y sentaron las
condiciones para la Reforma Agraria de los 60 y 70. Entre estos actores estaba un
sector terrateniente de avanzada, para quien el proceso de modernizacién
capitalista de sus haciendas estaba trabado por la existencia de relaciones
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precaristas...[...] fueron los terratenientes los que iniciaron la liquidacién del
precarismo y trasladaron esta iniciativa al nivel politico e ideolégico, impulsando a
nivel del Estado la modernizacién agraria (Coronel y Salgado, 2006: 112).

Habia un grupo de terratenientes llamados de avanzada; primus entre pares, entre ellos Galo
Plaza Lasso que estaba en este camino hacia la transformacién de las haciendas ganaderas.
De esta manera, no podemos negar que antes de la Reforma Agraria el Sr. Galo Plaza Lasso
ya habia empezado con la reparticién de tierras, por esta razén era catalogado como
“paradigmdtico, [...] a fines de 1950 e inicios de 1960 e inician de forma particular un
proceso de reformas que influirian mds adelante la legislacion sobre la Reforma Agraria en el

Ecuador” (Coronel y Salgado, 2006: 110).

El caso de Zuleta fue catalogado como

...el mejor ejemplo de modernizacién dirigida desde arriba, y el modo en que fue
llevado a cabo la Reforma Agraria” [...]..(al mismo tiempo) en unos comentarios
Plaza hizo al ante proyecto de Ley Agraria en 1962, mostraba su preocupacién por
que el proceso de transformacién agraria debia ser integral, es decir, apuntalar
diversos frentes, y evitar las tendencias especulativas de la elites: “ Nadie discute la
bondad de las finalidades de cardcter econdmico social de la Reforma Agraria. Si
se mira desde el aspecto social, se propone mejorar las condiciones de vida de las
grandes masas rurales que trabajaban la tierra sin poseerla o si la poseen en sus
extensiones insignificantes para justificar su trabajo. En resumen, se trata de llevar
al campo de la préctica la justicia social. Desde el punto de vista econémico trata
de encontrar el mayor rendimiento agricola, gracias al mejor aprovechamiento de la
tierra para poder alimentar a una creciente poblacién. En todo caso, se funda en el
principio de que la propiedad de la tierra tiene una funcién social (Coronel y
Salgado, 2006: 113 -114).

A pesar de estos enunciados por el patrén, al hablar de la préctica de justicia social, esta no se
dio a cabalidad en Zuleta. Si bien es cierto que tenian un sueldo, un pedazo de tierra o su
huasipungo, también es cierto que no todos los indigenas de la hacienda fueron beneficiados
con esta reparticidn pese a que eran trabajadores. Aquellos que no fueron beneficiados tenian
que vivir de arrimados”, a expensas del familiar beneficiado, colaborando con ellos en las
diferentes tareas o como partidarios. De estos casos hubo muchos que nunca se solucionaron,
a pesar de haber terminado sus vidas trabajando en la hacienda, tratando de servir al patrén
con toda fidelidad como habian hecho sus antecesores. Como comenta Crain, este

sometimiento se volvié parte de su vida, convirtiéndose esta sumision como algo

37 Casos concretos como el de mi abuelo que trabajé por décadas como jardinero en un sector de la hacienda
pero que nunca pudo acceder a un pedazo de tierra, y hasta el final de sus dfas, vivié arrimado a una de las hijas
beneficiarias, o el de mi padre que también trabajaba en la hacienda como tractorista, tampoco fue beneficiario,
no entiendo cual fue la 16gica de la reparticion.
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absolutamente normal, en donde estas personas habian asumido o interiorizado una categoria
social inferior al ser seres serviles al igual que fueron sus antepasados, ellos seguian
naciendo, creciendo, muriéndose y sirviendo al dominio de los grandes terratenientes, (Crain:
1989, 257)

Con ese alto sentido de pertenencia a estas tierras, la hacienda era el universo real y
simbolo de los huasipungueros, y se convierte en la “tierra natal” indigena” (Ferraro, 2004:
58). Con toda esta historia®® a cuestas, no podian sentirse ni verse libres ni participar o
incorporarse a las actividades politicas y civicas. Bajo esas condiciones de tratar de
cambiarlos u occidentalizarlos, lo que se ve es que existia la hegemonia del terrateniente y lo
que prevalecia eran las relaciones de dominacidn, subordinacién y subalternidad; de una
forma u otra estas relaciones estaban basadas en la discriminacién, explotacion y dominacion.

Por consiguiente

...el sistema de la hacienda fue mds alld del orden econdémico hasta convertirse en
el espacio de la produccidn y reproduccion de la vida material y cultural de los
indigenas. Ademas de sus dimensiones fisicas de la hacienda coincidia también con
el territorio simbdlico de la produccién de identidad indigena: debido a que la vida
entera del huasipunguero se desarrollaba dentro de los confines materiales y
simbdlicos, la hacienda provefa a los huasipungueros un sentido de pertenencia
(Ibid).

Segin Martinez, en donde Guerrero dice que, “la dominacién social y étnica en las haciendas
no era de cardcter burocratico, sino que suponia un conocimiento personal y personalizado. El
buen patrén debia enterarse de los problemas de salud y bienestar de sus trabajadores.
También debia distribuir bienes® a los indios cuando estos le suplicaban” [...], y nuevamente
como dice Guerrero, en donde se “ratificaba el poder del patrén” (Martinez 1998: 99). Por
otro lado, que “las practicas econdmicas tenian un ritual y un simbolismo que reforzaba los
vinculos entre los peones indigenas y la hacienda” (Ferraro, 2004: 58).

A lo largo de los planteamientos hechos, vemos que

...huevos, gallinas y cuyes constituyen una forma de transferencia de proteinas (...)
y también representa el corazén simbdlico del hogar campesino andino. Los
Campesinos aparentemente vefan este intercambio como un tipo de “pacto” ritual
entre patréon y pedn que podria garantizar parcialmente el acceso limitado a los
pastizales, (...) y el agua, de igual manera que el “derecho” de atravesar las tierras de
la hacienda ( Thurner, 2000: 360 - 361).

8 Segun el Sr. Plaza, con todos los cambios como en la educacioén, salud, bienestar, oficios, etc.

3 . ., .. . L.

° En la Hacienda Zuleta al momento de la recepcién de servicios como: las vacunas, regalo de navidad, ttiles
escolares, todos y todas nifias y nifios llevdbamos huevos, como una forma de agradecimiento, no importaba la
cantidad.
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Dado que duré tanto tiempo este modo de vida, bajo esta forma de dominacién, de exclusion,
donde estas précticas fueron vistas e interiorizadas como algo normal en toda la poblacién, se
pactaron la relaciéon de desigualdad del patrén y sirviente, sin mirar que se puede tener un
orden social diferente. Como dice Crain que “la subordinacién tipica de las primeras
relaciones entre los duefios de las haciendas y los campesinos. Esta generd valores culturales

de sumision y deferencia los mismos que no facilitan el cambio social” (Crain, 1989: 167).

Zuleta al mando de “Patrén Galito” y su trayectoria
La Hacienda Zuleta® era de propiedad de Galo Plaza Lasso, ex-Presidente de Ecuador,
considerado como un politico liberal. En 1963 el propietario concedié 400 hectireas a los

trabajadores. En 1971, con la reforma de tierra, Plaza proporcioné otras 2.011 hectareas a los

trabajadores zuletefios.

Foto # 10: Lovely-courtyard-zuleta, http://www.tripadvisor.es/LocationPhotos-g635728-d758334-w2-Hacienda_Zuleta-
Imbabura.html#23512946: Propaganda turistica de la operacion hotelera de Zuleta.

Como dice el Sefior Galo Plaza Lasso, “hered6 y administr6 las numerosas haciendas
de la familia desde conceptos ligados a la modernizacién agricola de la revolucién verde” (De
la Torre y Salgado, 2008: 12), también aproveché su papel de embajador para mostrar la

imagen del pais ante el mundo y América latina y a los conocidos poderosos.

40 Casa solariega, granero y otras casas para almacenamiento, una oficina, una capilla, establos, varias estaciones
lecheras y pastizales adyacentes, un almacén, cuartos de los sirvientes y una plaza central y patios. También en el
extremo norte posee una fibrica de quesos, y actualmente lo han reducido para convertirlo en habitaciones para
la empresa de turismo, y unos dos trojes, tiene un ingreso lleno de arbolas de eucalipto a ambos lados, la copa de
los arboles se unen al final, se ve como un arco. La capilla es exclusivamente para el uso de los duefios de la
hacienda, en eventos muy especiales (diciembre) los indigenas pueden escuchar misa en esa capilla.
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En definitiva es historico lo que hizo en la Hacienda Zuleta, porque implant nuevas
tecnologias en lo referente a la ganaderia y quesera, nuevas relaciones interpersonales entre
huasipungueros y el hacendado.

Otras de sus funciones muy importantes como Secretario General de la Organizacion
de Estados Americanos (OEA) de 1968 a 1975, embajador del Ecuador en los Estados Unidos
de 1944 a 1946, su participacion en la firma de la carta de la Organizacion de las Naciones
Unidas (ONU) en 1945, demuestran la trascendencia de este hacendado y de sus ideas mucho
mds alld de Zuleta y de Ecuador mismo.

Al ser elegido presidente de la reptiblica de 1948 a 1952, “introdujo al pais la
racionalidad (...) se visualizd, en el contexto de la posguerra, que el papel del Estado debia
centrarse, con politicas planificadas y de largo plazo, en la lucha contra pobreza, en la
modernizacién y en el crecimiento econémico” (De la Torre y Salgado; 2008: 14).

Con Galo Plaza, la hacienda Zuleta se presenté como el sitio donde se podia poner en
practica todos sus aprendizajes adquiridos en las actividades en las que participd, ya sea tanto
en el campo nacional como internacional, en donde los indigenas podian tener educacion
(material escolar que recibiamos del duefio de la hacienda), en versién de los comuneros.

En 1914 se inicia la educacién publica y laica en el obraje de la hacienda, dirigida por
la profesora Clementina Bdez, quien era oriunda de San Pablo de Lago. Para 1937 viene a
Zuleta la profesora Rosario Cer6n. Luego, ambas profesoras, empiezan a impartir una
educacidn con caracteristica “preparatoria”, la misma que la hacen en los propios hogares de
los indigenas. Un afio mds tarde, en 1938, y luego en 1947 empieza una nueva era
denominada las “Carrascal”, en la que la llegada de las profesoras Lucila y Adela consolida la
educacion bdsica de 1 a 3 grados. En esta era, por ultimo, llega Beatriz, que en conjunto con
las otras profesoras, dejaron historial educativo de gran trascendencia que durd 38 afos
(Alvear y Sandoval 2004, 6)

Por toda la trayectoria, tanto a nivel nacional e internacional, del Sr. Plaza, su
“formacion y su experiencia de vida le habian hecho consciente de la necesidad de cambios
profundos que lleven a la modernizacién y el desarrollo econdmico, tecnoldgico, industrial,
agrario, educativo y cultural” (Coronel y Salgado, 2006: 73). Estos cambios también fueron
introducidos a la hacienda Zuleta en el campo de la educacién, en donde el duefio de la
hacienda traslada como “el experimento busca demostrar que un programa bien planeado de
educacién préctica, complementada con un programa bdsico de educacién y sanidad, puede
elevar el nivel de vida” (Coronel y Salgado, 2006: 97) de los indigenas, en relacién a las otras

comunidades que no poseian este tipo de servicios.
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Al sumergirlos en todos estos cambios como la educacidén, contrata monjas. De
antemano habia una connotacion civilizatoria, evangelizadora, los fines eran otros, como seria
la transformacion, es decir la occidentalizacidn.

Si, los huasipungueros tenian salario, que al final se reduce a una deuda que se vuelve
eterna para pagar. Esto establece una conexiéon econdémica entre un débil y un fuerte.
Implementado programas de salud, que los conduciria a ser ciudadanos, tratan de
transformarlos en ciudadanos de segunda o tercera categoria, en donde, supuestamente
posefan todo*'. Sin embargo, tengo una inquietud: con todo lo que dieron los patrones se
podia ser vistos como ciudadanos?, porque esta categoria es una construccién que responde a
un proceso historico que viene desde la colonia, que es muy dificil que indigenas y afro
descendientes sean vistos como ciudadanos, ya que toda la vida han sido estigmatizados,
desvalorizados por las pricticas, rituales cotidianos, viviendo excluidos.

Esta figura carismdtica que tenia patréon Galito fue ejerciendo poder, los lazos que
establecid, que serian compartidos y reconocidos por la poblacién, fueron un encantamiento
del padre poderoso y protector que tuvo incidencia en los individuos. En medio de la hacienda
entre lo cotidiano, lo festivo y lo privado, para los indigenas, esta relacion fue legitimando su

dominacién.

Hacienda Zuleta tecnificada
En la hacienda Zuleta, patréon Galito, da un giro significativo en donde, “propuso una
ganaderia més técnica y cientifica con mejoramiento de la raza, los pastos, cuidados de la
salud, métodos y sistemas técnicos, (...) lideré el proceso del mejoramiento de la ganaderia de
leche, basado en el cruce del ganado criollo con Holstein, raza de la cual importaron
ejemplares finos”, (Coronel y Salgado, 2006: 109, 110). La importacién de estos animales de
casta, que sirvieron como sementales, lo que pretendia era un mayor rendimiento en la
industria lechera, una mayor tecnificacion, lo que conlleva a una transformacién de la
hacienda Zuleta, en donde normalmente se lograba ordefiar 3 litros por cabeza para luego
lograr de 8 o 10 litros diarios. Se convierte en una hacienda lechera por excelencia no
solamente a nivel local sino latinoamericano.

Zuleta, de esta manera, sigue su proceso de transformacién como mencionan Coronel
y Salgado. En esta hacienda se instaura un modelo de progreso y desarrollo tecnoldgico en lo

concerniente a la administracion de pastizales, uso de abonos, alimentacion del ganado y toda

*I Digo todo porque habia educacién, salud, los padres trabajo y sueldo
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la vigilancia en torno a la hacienda. Se cre6 un verdadero control de mando o ejes
administrativos modernos para el funcionamiento de la hacienda. La produccién agricola
empezd a marchar de la mano de una mayor tecnificacion, en donde se compré maquinaria de
punta, fertilizantes y abonos para las tierras. Se transformé el uso y manejo de los suelos,
hubo mayor control y seleccién de semillas, e incluso se implanté un laboratorio en donde se
vigilaba personalmente la calidad de los suelos, con esto se motivo a una gran transformacion
de la hacienda (Ibid, 2006)

No nos olvidemos que fue uno de los pioneros, en tener su propia fabrica de quesos
(fresco, maduros y mantequilla) la cual se mantiene hasta la presente fecha.

El “Patrén Galito”, como lo afirma Coronel y Salgado, es quien comando el ingreso de
la maquinaria agricola en Ecuador, es decir fue el pionero en introducir maquinaria agricola
con tecnologia de punta, lo que conlleva a crear una hacienda eminentemente lechera mas
fructifera y rentable (Coronel y Salgado, 2006).

Como ya he mencionado, luego de toda esta tecnificacion de la hacienda, mucha
gente42 debié quedarse sin trabajo, la mano de obra de los indigenas fue sustituida por
maquinarias sofisticadas, lo que conlleva al desempleo y se ven en “dificultad [...] en acceder
a nuevas fuentes de mano de obra asalariadas para poder diversificar las actividades en las
areas rurales”(Ferraro, 2004: 69), la migracion de gente joven fue masiva®’. Al mismo tiempo
con toda la tecnificacion lo que estaba ocurriendo, segin Guerrero

Instituye (en el espejo de percepciones mentales y simbdlicas), a los trabajadores
“nuevos) de la hacienda como grupo social distinto, destacado, privilegiado;
aquellos que ‘“se quedaron” en la hacienda luego de la reforma agraria frente al
resto de la poblacién mds o menos desarraigada que rodea la propiedad: los
espectadores, ex — huasipungueros, arrimados sin tierra, migrantes, comuneros ex —
yanaperos, blancos — mestizos pobres con casa en el camino. Conseguir el cargo de
tractoristas conlleva exhibir habilidad técnica, significa ganar un jornal estable, tal
vez gozar de seguro social, claro, la solvencia que otorga conducir la pesada
maquina para “hacer la entrada”. Le cubre el reconocimiento del patrén, ya no
como indio propio sino como su trabajador y, por tanto, dispone de un
intermediario poderoso ante los poderes locales y centrales” (Guerrero, 1991: 35).

Pero cuando miramos el pasado, sus vidas estan atravesadas/permanecidas bajo explotacion,
dominacién, segregacion de uno de los grandes terratenientes en donde “se encuentran bien

entretejidos la politica, economia, ideologia y ritual [...] aclara ciertos aspectos de las

> Esta creciente mecanizacién en la hacienda, en la poblacién produjo mucho desconcierto y temor de ser
despedidos

* Una vez que encontraron trabajo, se reunieron con sus familias, y nacieron sus hijos y ahora son profesionales,
sus vidas estdn hechas en ciudades como Ibarra, Quito, y otras como: cabalgatas, ciclismo de montafia,
excursiones y caminatas de observacién
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dindmicas de relacién hacendado-campesino”(Crain; 1989: 24), mucha injerencia de la iglesia
catdlica que impone su fe, que fue traida por estos hacendados, es imposible que pueda
existir equilibrio, lo Unico que se logra es aniquilar toda esa cosmovisién de los pueblos
indigenas. Esta estructura de la hacienda era demoledora para los indigenas, dada las

necesidades no podian ver mads all4, no podian romper las cadenas.

Muerte de “Patrén Galito”

A pesar de la situacion estructural de la poblacién indigena de Zuleta, la muerte de “Patrén
Galito” fue una gran pérdida para toda la comunidad. La poblacién de Zuleta sinti6 un
profundo dolor, se sintieron casi huérfanos, y en cada uno de los/as zuletenos/as deja una gran
nostalgia. El ritmo de vida de los zuletefios cambié radicalmente en todos los sentidos. Ya no
habia esa casa abierta, en donde todo el mundo podia transitar con tranquilidad.

En lo concerniente al trabajo, a partir de la muerte del “patrén Galito”, en la hacienda,
los zuletefios evidenciaron un corte del personal que laboraba alli, asi como muchas
restricciones, sintieron que ya nada serfa igual. “Patrén Galito” era el centro de atencién® de
la comunidad, su ausencia produjo incertidumbre y dolor, sabian que habria cambios en el
manejo de la hacienda, que la hacienda ya no seria como la casa grande de la comunidad. Los
zuletefos tuvieron que reorganizarse. Con el paso del tiempo obtuvieron el pedazo de tierra
que habia al inicio de la entrada a la comunidad, en donde anteriormente se utilizaba para
corrida de toros y otras actividades, luego finalmente logran pasar a manos de la comunidad
dichas tierras. Una vez que los pobladores lograron pasar a sus manos estas tierras,
aprovecharon construyendo (quitaria esto y pondria s6lo construyeron la iglesia, una casa
comunal (que sirve para reuniones del Cabildo), un drea deportiva, Central telefonica (es
construcciéon o implementaron?) y la Casa Parroquial (un grupo de mujeres realizan
exposiciones de sus bordados). Estdn construyendo un hostal para turistas, el mismo que en
poco tiempo estard en funcionamiento. Este espacio se encuentra en la parte baja, y podriamos
decir que es el inicio y el acceso de la comunidad.

Otro de los servicios con que han contado es con la Escuela, que era un proyecto
piloto manejado por monjas catdlicas colombianas quienes dentro del plan de educacién
introdujeron la ensefianza de tejidos a las nifias y la conduccién de tractores a los jovenes
(Coronel y Salgado, 2006). En los dltimos afios, en esta infraestructura, existe ya un Jardin de

Infantes, Escuela Fiscal y Colegio Técnico Agropecuario. En otro sitio estd el Sub-Centro de

* Por toda su amabilidad, atenciones hacia la poblacién de la comunidad. A su llegada a Zuleta pasaba pitando y
saludando.
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Salud, que estd bajo el control de la Jefatura de Salud de Imbabura (Ibarra) y brinda atencién
médica a la poblacién local. En cuanto al personal, el centro médico cuenta con enfermas,
médico general, y un dentista. Desde los afios 1970, este centro médico no solamente facilita
atencion a la comunidad de Zuleta sino a otras poblaciones aledafias como: La Merced, La
Magdalena, La Rinconada y Angochagua (Alvear y Sandoval, 2004; 6).

El “patron Galito” abandona esta tierra el dia 28 de enero de 1987, pero antes de su
partida deja a la Hacienda Zuleta como Zuleta y Anexas Cia. Ltda., de tal forma que sus
herederos no puedan venderla por partes sino en su totalidad, como empresa. En relacion al
manejo de la hacienda se pierde un gran lider. Con esta figura juridica, Patrén Galito se
aseguré que su hacienda, la que habia transformado, no pasard a otras manos que no sean sus
herederos. Con el paso del tiempo sus herederos convierten la hacienda en una “hosteria de
lujo” con caracteristicas étnicas e histdricas. Dentro de una arquitectura colonial, de grandes
habitaciones con comodidades actuales, los turistas principalmente aquellos que gustan de
estos atractivos tienen como sirvientes a los/as indigenas de la comunidad, quienes sirven
espectaculares banquetes (Crain, 2001: 360).

Otro punto importante que hay mencionar es que a pesar de las previsiones de Patron
Galito, la hacienda Zuleta fue repartida por todos sus herederos, pero la casa grande se
mantiene como hosteria con todos sus servicios. Esta hosteria de lujo cuenta con diferentes
servicios®. Se crea la fundacién Galo Plaza Lasso, con el fin de preservar toda la trayectoria
del Sr. Plaza. Hasta la presente fecha se mantiene la fabrica de quesos, cuya produccion es

distribuida a nivel nacional. Esta institucion,

...La fundacién de Galo Plaza Lasso fue fundada en 1995 para continuar con el
legado del ex presidente Galo Plaza. La fundacién no es gubernamental, es una
organizacion sin fines de lucro que patrocina proyectos que benefician a la
comunidad de Zuleta y las comunidades de las zonas aledafas de la provincia de
Imbabura. La fundacién es manejada por la administracién de la Hacienda Zuleta.
Trabaja para generar empoderamiento y educacién en la poblacién local, en su
mayoria indigenas. Ha llegado a conocerse por el trabajo de bordado, una de las
mejores artesanias con las que cuenta el Ecuador y por el Proyecto Céndor Huasi
que pretende rescatar, reproducir y reintroducir esta especie en extincién, simbolo
del pais.... (http://www.zuleta.com/es/fundacion-plaza.html, 12 de marzo/2010,
15:53).

4 como: cabalgatas, ciclismo de montafia, excursiones y caminatas de observacién nido de céndores
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Comunidad de Zuleta en la actualidad

Actualmente en Zuleta, quienes se han quedado en la comunidad son la poblacién
eminentemente mayor (muy pocos jovenes), quienes no pueden trabajar la tierra (o lo poco
que tienen), por lo cual se ve abandonada. Ante esta evidencia, se deberian tomar las
experiencias de comunidades vecinas que tienen historias similares (escasez, division,
migraciéon). En el caso de nuestra comunidad, se ve seriamente la necesidad de una
reforestacion, una concientizacion de cada uno de los miembros sobre este particular y sobre
proyectos, con el fin de detener la migracién*® de la gente joven, la misma sigue migrando a la
capital, y en los ultimos afios al exterior.

A partir de la reparticion de la hacienda entre los herederos, el acceso de la poblacion,
en los ultimos tiempos, es restringido; aunque antes de este hecho ya se veia venir esta
restriccion. No existe la misma libertad que tenian cuando estaba vivo “patron Galito”, era lo
que se temia. Los tnicos que pueden entrar con libertad son aquellos que tienen tierras en una
parte de la hacienda, la misma que compraron en la fase del desmembramiento de la
propiedad y que actualmente tiene una vigilancia constate. La poblacién tiene acceso libre
cuando hay fiestas o algtn acto publico.

En el caso de las mujeres, una informante de Gallier cuenta que a fines de los afios
cincuenta las mujeres zuletefias fueron transportadas a la capital para que laboren como
empleadas de un gran hotel. Esta venida a Quito estaba planteada como una tactica de
progreso para mejorar los ingresos econdmicos en los hogares zuletefios. Pero, ademads, estas
mujeres eran representantes de la cultura de la comunidad, por lo que eran reconocidas en
sus labores de bordado, principalmente. Esta situacidon colocé a las mujeres que fueron a
Quito en un estatus privilegiado en comparacion a otras mujeres de condicion indigena y
que no tuvieron la posibilidad de salir a la capital (Gallier, 2001; 65).

En los ultimos afios la comunidad se ha organizado, con miras al buen funcionamiento
y administraciéon de la comunidad, la misma que estd a cargo del Cabildo"’, que tiene como
funcién: ’representar, administrar, gestionar, organizar, guiar, liderar (mingas, asambleas,
talleres, seguridad)” (Alvear y Sandoval, 2004, 13), trabajar en funcién de la comunidad.

En relacién a las autoridades, se manejan con sus propias autoridades indigenas. La
asamblea comunal constituye la maxima instancia de administracion de justicia dentro de la

comunidad de Zuleta, estdn presididos por el cabildo. Por lo tanto, son autoridades indigenas

% En algunos casos han migrado solos, en otros toda la familia, y sus padres, esposos o esposas reciben dinero,
en algunos casos se mantiene precariamente de este envio.
T El representante de la comunidad es Sr. José Alvear
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que han sido elegidas por votacion, por consenso de la asamblea, es decir, son las personas
que representan a la comunidad en las instancias internas y externas de la misma. Esta
autoridad comunal o indigena tiene calidad y el cardcter de cualquier autoridad publica dentro
de la administracion de justicia, pero también, si el caso lo amerita, tienen la justicia
occidental (policias) que cuenta con un retén en la comunidad.

En medio de todo este cielo, infierno, rosas y dolor, vida al fin, en palabras de Bhabha,

el poder invisible que estd colocado en esta figura deshistorizada del hombre se
obtiene al costo de aquellos “otros” (mujeres, nativos, los colonizados, los
sometidos a servicio temporal por contrato (...) y los esclavizados) quienes, al
mismo tiempo pero en otros espacios, se estaban volviendo los pueblos sin historia
(Bhabha, 2002; 237 y 238).

Por lo tanto, quiero rescatar esta historia perdida, de una poblacién que sigue con vestigios de
su cultura andina y los practica mediante ritos que acompafan la muerte de uno/a comunero/a.
Por esta razén, quiero contarles que este grupo humano cuenta con unos ritos o costumbres
que me interesan registrar, como son una serie de juegos que realizan alrededor de la muerte,
que su relacién con sus muertos es casi como con los vivos. A partir de todo ese proceso

podriamos llegar a la fase donde se dice que,

los simbolos de parentesco y los simbolos rituales pueden caer en desuso (o ser re
significados, transformados) en la sociedad moderna, otros simbolos ocupan su lugar
articulando las funciones simbdlicas viejas tanto nuevas como las nuevas (...) En
algunos ocasiones se restablecen los simbolos antiguos para representar funciones
nuevas (...) hoy el desafio a la antropologia politica reside en el andlisis de esta
implicacién dindmica del simbolismo o de la costumbres, en la relaciones de cambio
del poder entre individuos y grupos (Cohen, 1979:63).

Antes de ingresar a los rituales funerarios, les voy a contar algo de esta reunion del 2 de
noviembre que se celebra en las comunidades indigenas y en especial en Zuleta, en donde he

observado estos acontecimientos.

Reunion de muertos y vivos del 2 de noviembre
Sin embargo, la relacién entre los finados y sus deudos no se termina con los ritos funerarios.
Cada 2 de noviembre, desde México hasta el sur-andino, los muertos son recordados y
atendidos de manera especial y particular.

Toda esta diversidad es factible en un pueblo, que podemos hablar de una regién como
Latinoamérica, en donde existen varios grupos étnicos como “resultado de la unién de dos
tradiciones culturales; la indigena y la espafiola (blanca y mestiza). En la mayor parte del pais

estos festejos coinciden con el fin del ciclo agricola de varios productos” (Delgado, 2000: 21),
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y en donde la mejor manera de ver estas celebraciones del 2 de noviembre que son tan
variadas como sus pueblos.

Los Finados se celebran a nivel nacional acudiendo a los cementerios®, “parece
entenderse que el cementerio es lugar bien de residencia de los muertos y sitio donde deben ir
a visitarles los vivos o bien el espacio donde se hace efectiva la despedida y donde se ejerce la
excusa de reavivar la memoria” (Lépez, 2007: 336), esto sucede con blancos, mestizos e
indios, en donde existen diferentes formas de manifestar a nivel nacional en el mundo
indigena.

En Zuleta, desde fines de octubre y 1 de noviembre, empieza la preparacién de panes
para el dia de Finados (2 de noviembre). Las mujeres “son més visibles y aparecen como las
lideres incontestables de las actividades [...] de hecho, toda la cerebracion de Finados tienen
una clara marca femenina” (Ferraro, 2004: 179), en este evento tienen un papel fundamental
en la preparacion de la masa. Las mujeres son las encargadas de elaborar el pan de diferentes
formas, como las guaguas49 de pan para las nietas; caballos y palomas para los nietos. Los
hombres preparan el horno quemando lefia (limpiando con escobas de chilca), son los
encargados de hornear el pan. Una vez finalizada la labor, la abuela o la madre se encarga de
distribuir los panes a la familia, amigos y vecinos; este momento de compartir el pan recién
horneado se convierte en toda una fiesta, donde se rien, comentan anécdotas del proceso de
elaboraciéon del pan. Las nifias empiezan a buscar ropa para vestir a las guaguas y poder

cargarlas.

Visita al cementerio de Angochagua del 2 de noviembre
Fui caminando desde Zuleta hasta AngochaguaSO, por un espacio de 45 minutos a una hora,

por un camino angosto y empedrado, entre arboles de eucalipto, y tapiales’’ cubierto de

* Los mestizos y blancos llevan al cementerio coronas, tarjetas y ramos de flores.

¥ “La preparacién de las guaguas de pan parece enfatizar la complementariedad de género en el proceso de
formacién de la vida. Todo el proceso de “hacer” materialmente el pan estd en manos de las mujeres; sélo la
dltima etapa es de incumbencia de los hombres. La masa informe e indiferenciada es moldeada y recibe forma
“humana” por las mujeres [...] En el proceso de la concepcion, los hombres juegan el rol esencial de “hornear”
su semilla en el vientre de la mujer, donde ésta tomard forma, se transformard en un ser humano real, y del que
saldrd como un bebé “completo”. A este bebé las mujeres cuidardn, llevardn en sus hombros y envolverdn en
cobijas hasta que esté ya lista para caminar sola. Un elemento comiin en la regién andina es la alternancia y la
oposicién complementarias del par conyugal en el proceso de produccién y reproduccién social y material de la
vida” (Ferraro, 2004: 179 - 180)

0 Zuleta, en los tultimos afios cuenta con un cementerio en Changala, pero a este no tienen acceso toda la
poblacidn, hasta se podria decir que es de “elite” y mestizos. En el cementerio de Angochagua es donde estdn
enterrados en su mayoria los zuletefios.

>! Paredes construidas de tierra
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abundante vegetacion silvestre. A medida que llegaba al cementerio, habia mucha gente que
se trasladaba en autos o caminando rumbo al sitio de encuentro con sus familiares ausentes.

En este trayecto, los (as) rezadores (as) otavalefios (as), angochaguas ya estaban en
camino, o listos/a en el cementerio. En las afueras del cementerio habia muchos vendedores
de comidas, frutas, coronas, etc. Al ingresar al cementerio me encontré que la misa catélica ya
habia iniciado, me sume a este acto.

Todas las mujeres llegan cargadas de pan, frutas, comida, que han preparado con
anterioridad, los panes que fueron elaborados la noche anterior serdn repartido por las almas

de los familiares.

T T 2 R

Foto # 11: Ma. Carmen ﬁlcuénéb: vendedor de frutas fuera del cemer‘lterio‘en Angachaguz 2009

A medida que pasaba el tiempo la gente seguia llegando, cada grupo de familia
dedicado hacer rezar por sus difuntos*, otros limpiando las tumbas o conversando con los
amigos y parientes. Para los/as rezadores/as es una buena forma de recolectar comida, frutas y
panes. Es un buen momento para la socializacién de los vivos, en donde evidenciamos el
principio de reciprocidad de la comunidad asi como también vemos que nuestra vida estd
atada a nuestros antepasados que garantizan la vigencia de las comunidades, en donde se

manifiesta, de forma concreta, la manera de ver y entender la vida y la muerte.

32 A los/as rezadores/as les pagan como minimo 25 centavos, o un pan mds un pldtano, orito o mandarina por
cada alma.
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Foto # 12: Ma. Carmen Ulcuango: rezadora angochagua
recolectando pan, 2009

v Fotografia #13: Ma. Carmen Ulcuango: convrsacones ntre fami s el 2 de noviembre, 2010
La visita a los cementerios del 2 de noviembre es el encuentro con todas las almas de

la familia. Generalmente hay misa catélica. Una vez finalizada la misa, toda la familia se
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dedica a la limpieza y arreglo™ de las tumbas. Este viaje sirve para hacer rezar por las almas

de los parientes, y se paga con panes, frutas, dinero, comida.

/ 7 - SN
G

Fotografia # 14: Ma. Carmen Ulcuango: mujer limpiando tumba, 2010

Las personas que participan como rezadores/as en el cementerio, generalmente son
otavalefios/as, angochaguas, y uno o dos zuletefios o de alguna otra comunidad. Estos
ultimos dos afios observé algo que no habia visto en los afos anteriores, y es la presencia de

afrodescendientes™

y de niflas mestizas como rezadores, que generalmente cobran en
monedas o algo de comida®®. Se evidencia la presencia de nuevos actores en este
acontecimiento familiar vivos versus fallecidos, lo que resulta una mesa ampliada.

Es decir, el rezo por el alma del difunto debe pasar por una relacién de reciprocidad

inmediata (recompensa en materia prima o moneda) entre deudos zuletefios y forasteros.

>3 Con coronas con flores plasticas, con papeles brillosos, tarjetas, flores naturales.

> Es muy excepcional ver un rezador zuletefio en el cementerio

%5 Vienen del Sector de Chota o Ibarra, quienes se dedican a la venta de frutas: ovos, naranjas, mandarinas,
oritos, platano, etc.

%% Panes y frutas
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Foto # 15: Ma. Carmen Uléﬁafléo: una mujer angochagua y nifia oficiando oracones
por las almas el 2 de noviembre, 2009

Una vez que finalizan los rezos por las almas, arman una mesa comun con toda la
comida que llevan los parientes y se empieza a compartir. Las familias brindan®’ comida de
una tumba a otra, es una buena manera de encontrarse con casi todos las familias, amigos y
vecinos. En esta visita al cementerio, en el encuentro con las almas de parientes, amigos, y
demds relaciones, también una comida muy particular es la colada®® con churos™, solamente
en esta fecha se consume esta comida. Los muertos facilitan la vida social de los vivos. En

este sitio se efectda el reencuentro de las familias.

57 La misma dindmica tenia lugar en cada tumba del cementerio, donde las mujeres dominaban claramente el
escenario: aceptaban comida y respondian con comida de vuelta; decidian sobre las porciones y el tipo de
comida a entregar a los “rezadores” y demds. En otras palabras, me parecié que las mujeres estaban recreando la
cocina en la tumba, y asi transformaban la tumba en la verdadera casa de los muertos alli enterrados” (Ferraro,
2004: 188).

%% Es una sopa espesa de harina de maiz tostado o el llamado uchujaco

% Caracoles pequeiios, en la ciudad los venden con limén, cebollas y sal.
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Foto # 16: Ma. Carmen Ulcuango: familiares comparlien la comida el 2 de noviembre, 2009

Foto # 17
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BT e
Foto # 18: M.Cae cugo ombmujer rezando e el cementerio 2 de noviembre, 2010 '
Justificar ausencia en los cementerios
La comunidad de Zuleta ha vivido bajo el régimen de hacienda, en donde hay menos tiempo
libre y una pérdida de conocimientos andinos, que en este mundo cerrado y adverso se han
perdido algunos conocimientos, muchas de sus manifestaciones culturales debieron encubrir
su religiosidad bajo un bafio catdlico, forjando una fusién entre ceremonia cristiana e
indigena.

Las razones por las que las familias no pueden acudir ese dia al cementerio, pueden ser
de cualquier indole. Pero los familiares ausentes no pueden quedar sin sus oraciones, para lo
cual no hay problema, hay rezadores que pasan por las casas ofreciendo sus servicios a
“domicilio”, de esta forma se ponen contacto con las almas de sus familiares.

Cuando hablo digo que en Zuleta se carece de personal que se dedique a esta labor de
rezador, me refiero a gente que ofrece este servicio. A falta de esto, hay personal que vienen
de otras comunidades. En la comunidad hay una o dos personas, pero ese dia se precisa de
mds personal tanto en el cementerio como en las casas; en caso de hacerlo no cobran en
comida sino en dinero, contrario a lo que ocurre con los otros/as rezadores/as que aceptan
todo. Tengo una inquietud ain ;qué hacian o qué rezaban esa noche? Habrd que seguir

ahondando sobre el tema.
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Noviembre presencia de escarabajos blancos

En estas fechas (fines de octubre y principios de noviembre) ocurre también algo muy
particular, que es la recoleccién de catzos blancos®. Para recolectar los mismos, toda la
familia tiene que levantarse a las 04h30 o 05h00. Una vez recolectado este insecto, se lo deja,
de un dia a otro, con harina; al otro dia se sacan las alas y las plumas para luego freirlos y
consumirlos con tostado. Solamente en este lapso de tiempo se consume este escarabajo.

De forma particular recuerdo cuando nifia/o que la llegada de este escarabajo era el
aviso de que el dia 2 de noviembre estaba cerca, lo que significaba que muy pronto hariamos
panes, guaguas, caballitos y palomas, era casi una fiesta para los/as nifios/as. Hasta ahora
recuerdo esas reuniones familiares tan divertidas de los abuelos, mis padres, hermanas, tios,
primos, compadres, vecinos, etc., haciendo el pan, las guaguas, y nosotros a la espera de

trabajar en la decoracion de las guaguas y probar los primeros panes.

% Escarabajos, se recogen en los potreros.
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CAPITULO IV

REUNION PARA COMPARTIR LA ULTIMA NOCHE ENTRE VIVOS Y EL
MUERTO: UN VINCULO CON TRANSFORMACIONES CULTURALES Y
ECONOMICAS.

Acercamiento al tema

La introduccién al tema de la tesis “Los rituales funerarios en la Comunidad de Zuleta”, surge
de la experiencia ocurrida con la pérdida de mi madre en mi adolescencia. La noche de
velacion, justamente a la medianoche, las personas que se quedaban acompafidndonos
empezaron a jugar. Era la primera vez que veia este tipo de juegos, me quedé extrafiada y
encantada por todo el disfrute que habia en ese momento. El llanto y la risa se conjugan en un
mismo momento, el dolor se esfuma por momentos, estos extremos me llamaron la atencion.

Con el paso del tiempo, en la universidad, en mi carrera de tercer nivel, pensé realizar
mi investigacidn sobre este tema, pero no fue posible; sin embargo, la experiencia vivida me
seguia llamando la atencidn, era increible ver la transformacion de las personas.

El cursar esta maestria me ha dado la oportunidad de realizar esta investigacion,
conocer mas a fondo estas costumbres. Como lo ya afirmado, queda en el tapete seguir
profundizando este tema y otras costumbres propias de la comunidad de Zuleta.

Dado mi interés por el tema y de acuerdo con lo expuesto, me puse en contacto por

primera vez con el rezador Julio Marmol®’

, quien mejor que €l para contarme al respecto. Mi
primera entrevista oficial se realiz6 el 22 febrero del 2009. Me comuniqué con €l para pedirle
una cita, la misma que me la concedié en la fecha arriba mencionada en una peluqueria,
ubicada en San Isidro del Inca (Quito), este espacio es su centro de operaciones®. Luego tuve

otras reuniones en donde seguimos charlando en relacién al tema.

®' Ta presencia de este personaje se da en todo velorio, es necesaria su presencia porque realiza rezos para
ayudar a ir en paz o morir con tranquilidad, es el rezador casi oficial, no importa por donde estd pero su
presencia es importante no solamente en Zuleta sino en otras comunidades, sin importar si los funerales se
realizan en la propia comunidad o en la ciudad de Quito. Julio es zuletefio que termina la primaria a los 14 afios
y abandona Zuleta en busqueda de un futuro mejor. Consigue trabajo en Pimampiro, en una hacienda,
conjuntamente con su padre, pero fallece su padre y se ve obligado a abandonar Pimampiro y viene a la capital.
Llega a Quito a la edad de 19 afios, su primer trabajo es en la construccién en donde permanece por tres afios,
luego pasa a trabajar en restaurantes por un periodo de 12 afios. Con el paso del tiempo empieza a trabajar
como quiropractico, luego realiza un curso de peluqueria y logra poner una peluqueria. Aqui en Quito forma su
familia con una zuletefia y tiene 3 hijos ya profesionales. Ademads de estas actividades, también se dedica a la
musica, que es su pasion. Actualmente tiene un grupo de musicos, ahora los que lideran este grupo son sus hijos.
2 Dentro de las actividades que realiza Julio Méarmol estdn también las de: fregador, curandero, etc. Es un
personaje multifacético
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Foto # 19: Ma. Carmen Ulcuango: rezador en su fase de peluquero, en San Isidro del Inca, 2009

En esta primera entrevista me introdujo al mundo de los rituales funerarios. De forma

breve me contd del rezo, nombré algunos juegos que se realizan en la noche de velacion.

Rituales funerarios en Zuleta

En este capitulo se intentard contar los rituales que suceden una vez que una persona ha
fallecido. Los familiares,® unos van a la iglesia para hacer repicar las campaiias, es un aviso
de muerte para la comunidad; otros preparan al difunto para este largo viaje®*. En la préctica,
quien estd a cargo de vestir al difunto es un familiar cercano como la esposa/o y los hijos,
madre o padre; el familiar muy cercano que esta en capacidad de resistir el dolor de manipular
el cuerpo inerte y que tiene experiencia para prepararlo para este viaje, en donde se lo viste
con el mejor atuendo. Le ponen alpargatas blancas de cabuya, no pueden colocarle alpargatas
de caucho porque dicen que en la otra vida tendrdn una larga caminata y no conviene que sus
pies se quemen. Las alpargatas de cabuya son catalogadas como frescas. También se le pone
unos trozos de algodén en las fosas nasales y colocan en su pecho un escapulario®, para

finalmente colocarlo en el ataud.

% Los familiares més cercanos abandonan toda actividad que estaban realizando, todo su tiempo es dedicado a
este proceso con el difunto.

 Como dice Van Gennep que seria “la agregacién del muerto al mundo de los muertos [...] (Van Gennep,
2008: 206).

% En caso de tener el escapulario se lo colocan, y demds (que quieres decir) le ponen como proteccion.
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En este momento preparatorio de la muerte se estrechan lazos. Este acontecimiento
convoca a la unién de los todos los comuneros, porque representa simplemente una transicion
a la otra vida y que desde alli les cuidara el muerto.

Luego de todo este proceso, los familiares buscan a una persona (rezador) entendida
en hacer una oracién y cantos catSlicos®. Todos reunidos piden a Dios perdone los errores
cometidos por el difunto; en medio de los rezos existen lamentos, llanto de familiares
(mujeres) muy cercanos, reclamando por el abandono a su familia, o recordando los ultimos
momentos compartidos, es casi una historia familiar en corto y contado de manera

desgarradora. Este lamento se repite varias veces en la noche.

Participacion en velorio

Foto # 20: Ma. Carmen Ulcuango: acompaiiantes la noche del velorio, 2010
Antes de ingresar al tema en concreto, quiero mencionar a Van Gennep quien nos dice que los
ritos de paso se dividen en: “ritos de separacion, ritos de margen y de ritos agregacion” Van
Gennep, 2008: 25). Visto desde este punto el proceso de estos rituales comunitarios en donde
se marca el paso del sujeto de este mundo a otro, estariamos hablando de ritos de separacion,
como bien dice Van Gennep (2008) estamos hablando de ceremonias funerales. En donde
empezamos a ver una fase preliminar, como dice Marzal, “por los cuales el individuo se

aparta o rompe con la situacion anterior” (Marzal, 1996:161).

% Rezan Padre Nuestro, Santo Rosario, Ave Maria, Sefior mio Jesucristo, la Salve Dolorosa, contado por Julio
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Desde este punto, es necesario contar mi experiencia en una de mis participaciones en
un velorio. Al llegar a Zuleta, vi que ya estaba armada la capilla ardiente®’. Al ser una persona
de tercera edad recibia el bono del Estado, y por esta razon tenia derecho a recibir un atadd y
los candelabros®®. El atadd estaba colocado sobre una mesa y ubicaron los candelabros con
velas a los extremos.

Los familiares ya habian empezado a cocinar. Quienes preparan la comida son las
mujeres, son ellas las encomendadas a este trabajo. Aunque en los udltimos tiempos los
hombres también pueden ayudar en la cocina; se prepara una serie de alimentos para brindar a
los familiares, parientes, amigos y vecinos. A medida que pasaba el tiempo seguia llegando la
gente que trafa alguin tipo de colaboracion, la misma que es entregada al familiar de su
preferencia. Nunca vienen con las manos vacias. Modo de vida basado en la reciprocidad y
solidaridad. Para recibir a los acompafantes, se colocan bancos de madera, sillas pldasticas
(ahora se acostumbra alquilar sillas), también se sientan en el suelo o piso, se acomodan de
acuerdo a la cercania familiar o de acuerdo como van llegando.

Como a las 21h00 llegé el rezador® de la comunidad, y todos se trasladan a la
habitacion donde estd el ataid para rezar las oraciones, y se sientan alrededor del ataid. El
rezador toca el acordedn y canta, los acompafnantes inicamente escuchan. Una vez concluido
esto empiezan a hacer chistes, bromas entre ellos, hay mucha risa, prosiguen con
conversaciones de la cotidianidad. En este instante, lo que encontramos es que el rezador con
sus oraciones en conjunto, llega en un momento a ser como un operador o mediador entre el
dolor de los familiares frente a la pérdida. Esta fase ayuda a restituir una unidad simbdlica,
permite procesar el dolor, aceptar la no presencia del ser amado, ademds ayuda al difunto en

su viaje al otro mundo, en donde m4s tarde tendremos los ritos de paso.

La comida en el velorio

Mis tarde empiezan a repartir la comida a todos los presentes, a quienes se acomodan tanto
en la habitacién como en los corredores; en medio de la reparticion de la comida se escuchan
chistes, risas y continian comiendo. Finalmente reparten la comida de dulce. Esta comida
concluye como a las 24h30 o 01h00, y nuevamente viene el rezo con la gente que se queda

para acompaiiar en la noche.

%7 Se pone en el centro de la habitacién el ataiid, y en las cuatro esquinas se ponen velas grandes, las mismas que
deben alumbrar o permanecer prendidas hasta el momento en que sale al cementerio.

% A partir de gobierno de Correa el Estado ayuda en esta fase con todo lo necesario, para los familiares es una
forma de ahorro, ya que no se ven obligados a endeudarse.

% Llega tarde porque tuvo que trasladarse desde Calderén a Zuleta
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En este momento la muerte se convierte en un lazo para estrechar relaciones entre
familiares, amigos, y los propios comuneros. Mas tarde, los familiares del fallecido se
preocupan en preparar algo de comida para brindarle a toda la gente que acompaiia esa noche.
De esta manera, la comida se convierte en un lazo de unién, fraternidad y solidaridad, ya que
en este acompafiamiento nadie llega con las manos vacias’® ; se ofrece canelazos’' mientras se
prepara la comida. Se sirve en tarrinas, platos y cucharas de pléstico; antes se servia en platos
de barro o de hierro enlozado y con cucharas de palo. Por lo general se sirve una sopa que
tiene carne, seguida por un plato fuerte que debe tener carne y, finalmente, una comida de
dulce’ o champus’. Luego de esto, se sirve la tradicional boda que es preparada con harina
de maiz’*. Se cocina con carne de res o carne de borrego, se puede servir con chochos o
también mote, como menciona el entrevistado>. Los ingredientes dependen de las
posibilidades econémicas de los familiares.

Luego de la comida, viene un rezo que se realiza cada dos horas. Hay que recordar
que en muchas actividades se caracterizan las formas de reciprocidad. Vemos que la comida
es una fuente de enlace “en las ceremonias de muertos, [...] estd permitiendo a la familia del
finado, fortalecer y reafirmar los vinculos comunitarios y parentales y a su vez emitir sefiales

de poder, prestigio, abundancia””’(Delgado, s/fecha).

7 Llegan con dinero, no importa el monto o la cantidad, granos, licores, caramelos, cigarrillos, galletas, con todo
lo que pueden tener a su alcance

"I Se hace hervir el agua con la canela y azicar, finalmente se agrega algo de licor, se bebe para abrigarse

"2 Esta comida de dulce es el resultado de la mezcla de sambo con dulce, quinua, arroz de cebada, trigo
quebrado con dulce, etc. En los dltimos tiempos ya no se practica brindar esta comida, ya se ha perdido esta
costumbre. Ademds era la colaboracion de las familias de la comunidad. Actualmente preparan algo de dulce,
que puede ser avena con dulce, ya no se realiza este tipo mezclas

7 Esta bebida es a base de harina de maiz fermentado o macerado y se cocina con panela y hojas de naranja,
pero que actualmente casi ya no se sirve, ya no hay tiempo para preparar porque implica mucho tiempo. El
champus también se sirve en casi todas las fiestas: como San Juan, en diciembre para la misa de Nifio,
matrimonios, etc.

™ Es colada (sopa) de harina de maiz tostado, con habas, arvejas y molido con achiote y comino que se lo llama
uchujaco, que se sirve en todo tipo de fiestas, esta sopa es muy tradicional.

7 Julio Marmol, 22/02/2009
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Foto #21: Ma. Carmen Ulcuango: grupo de parientes y amigos durante la comida, 2010

Las practicas de rituales funerarias

En la nocién de Marzal (1996) podriamos decir que existe liminaridad en esta fase. Hay toda una
actividad de recreacion que se manifiesta a través de los juegos. De alguna manera durante
esta udltima noche que se comparte con el difunto, es en donde se expresa la forma de ver,
sentir de su propio mundo, y estd presente la identidad cultural zuletefia.

Estos juegos mds consisten en entretener al publico, al visitante, [...] que toda la
noche nos acompaiie [...] porque nosotros no podemos [...] en nuestra tierra dejar
abandonado el caddver como hoy en las ciudades grandes, [...] que llegan le visitan
al muerto y se fueron. [...] nosotros tenemos que pasar, al menos la persona que es
contratada como Orador, que se va a rezar ahi, él tiene que pasar todita la noche
junto al cadaver y la familia también tiene que pasar junto al cadaver en un lapso
de cada dos horas orando y pidiendo por ese muertito (J.M.,22/02/2009).

Tomando en cuenta esto, siento que estos juegos son como una magia para aliviar ese
momento de dolor por la pérdida del ser querido. Me refiero como mdgicas, porque por
cuestion de horas se olvida de ese dolor. Los juegos tienen la capacidad de transformar el
dolor en alegria, en risas; estos juegos poseen esta magia, que este nuevo ciclo de la vida les
lleva a la catarsis, que este recuerdo forma parte de esta memoria de los se quedan. Los
rituales que se realizan en Zuleta estdn enmarcados en la vida cotidiana, y manifiestan la
creencia absoluta en los ritos; se crea un “comunitas’” (Turner, 1999).

En este mismo orden y direccién podemos decir que

. el ritual sélo toma en cuenta un destinatario: el individuo o la comunidad

sobreviviente. Su funcién fundamental, tal vez inconfesado, es la de curar y
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prevenir, funcién que por otra parte presenta multiples aspectos: aliviar el
sentimiento de culpa, tranquilizar, consolar, revitalizar (Thomas, 1991: 116).

Las practicas funerarias de Zuleta se contrastan en relacién al mundo occidental en el que la
velacion del difunto se efectda en una funeraria, en donde solicitan la colaboracién de
profesionales para organizar los servicios funerarios, que pueden acompafar o quedarse hasta
determinada hora’®. Me han contado que este fenémeno de poner un horario viene de los
ultimos afios, que antes en su mayoria se velaban a los difuntos en sus casas, en estos centros
urbanos el difunto tenia compaiiia.

En este proceso de globalizaciéon que vive el mundo, la realidad cambia y los seres
humanos también, por esta razon la cultura, costumbres o ritos deben ser flexibles para poder
adaptarse a estos cambios violentos y proporcionar nuevas soluciones. Esto se produjo en la
cultura indigena (aculturacién), transformdndose. Hay un dinamismo interno en las
sociedades (indigena, mestiza), un constante intercambio entre culturas, lo cual las alimenta,
estimula.

Lo ideal seria que en este proceso la cultura dominante no absorbiera y no se convierta
en conflicto, sino que se transformara en riqueza para ambos. Lo que se pretende es un
didlogo respetuoso, equilibrado entre culturas, ademads seria muy interesante que exista una

fluida comunicacién entre ambas culturas, la occidental urbana y la andina rural.

Juegos que se realizan

Como respuesta a las necesidades humanas, estos juegos empiezan como a las 12h00, maximo
a la 01hOO y finaliza tipo 07h00. Quien organiza es el rezador y lo hace en grupos, entre
jévenes y mayores, solamente hombres’’. Hay un grupo que se organiza, y estos deben pedir
autorizacién a los duefios de casa y al rezador. La forma de hacerlo es arrodillindose y una
vez autorizados dan inicio al juego. Los mayores (hombres y mujeres) son guias en estos
juegos. Estos juegos sirven para entretener al publico que acompana esa noche y son
diferentes juegos que imitan las costumbres de las comunidades/provincias. Estos juegos
rituales radican en recibir castigos fisicos, dicen que representa como una ayuda al

sufrimiento que tendrd el difunto por sus pecados; que generalmente quien pierde recibe un

’® Antes se podia acompaiiar al difunto toda la noche, pero en la actualidad dada la inseguridad en las ciudades se
ha establecido un horario que regula la permanencia de las personas que acompafian a los deudos en estos
centros de atencién funeraria del mercado capitalista urbano.

" En estos juegos las mujeres son simplemente espectadoras, casi no participan; si en el juego hay el rol de
mujer, son los hombres quienes se disfrazan e interpretan y hacen el papel en dicho juego.
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castigo corporal. También, dada su condicién de vida bajo el régimen de hacienda por muchos
aflos, no serd que viene por este lado esta parte de sufrimiento?

En total hay un repertorio de 20 juegos, de los cuales se logra hacer como unos 10
mds o menos. La noche no alcanza para jugar todos estos juegos. En ocasiones para estos 10
es corto el tiempo. No siempre se juegan los mismos, cambian dependiendo de los gustos de
los deudos y del rezador. Se abre un abanico de emociones, en donde lo que se pretende es
que su presencia quede atada al presente de los familiares, es recordar y continuar que lo

vivido se mantenga en la memoria. Entre los juegos que se realizan encontramos:

Levantamiento de la creciente: Se colocan en fila frente a frente, imitan al difunto que pasa
la creciente de agua, sosteniéndose en un palo (bastén), como la creciente es fuerte va
sujetdandose con el palo, esta creciente lo mueve de un lado a otro. En este proceso van
golpeando a los jugadores con el palo sin importar donde les llega el golpe. La creciente de
agua es tan fuerte que continia apoyandose en el palo, hay mucho movimiento de piernas
(que es el agua). La persona (difunto/a) que cruza se cae y se revuelca, es como que la
corriente la lleva. Existe mucho movimiento de las piernas y del palo. Concluye cuando cruza
el rio, en medio de grandes risas, resultan muchos golpeados con el palo y con patadas.

En el juego, el personaje central es el muerto que cruza la corriente, es la
escenificacion de su vida cotidiana, en los diferentes dmbitos, y es también el paso hacia la

otra vida.

Batan: Se conforman dos grupos de jugadores, para lo cual se queman 12 granos de maiz que
son lanzados a un mantel o en una mesa. Es una especie de juego de dados en donde se
contabiliza entre los miembros del grupo cuintos maices negros salen, y de la sumatoria se
determinara cudl es el perdedor y el ganador, es decir, el grupo que tenga mas maices negros
recibird més correazos, y serd el perdedor, sus miembros recibirdn una serie de azotes con la
correa. Juegan tinicamente los hombres.

Se ve que existe una firme competencia, estamos hablando de perdedores y ganadores,
que lastimosamente el grupo perdedor es azotado duramente por el nimero de granos
obtenidos. (Esto refleja la realidad social competitiva? ;Serd que estos fuetazos vienen del
pasado de una vida dura y violenta que fue ejercida por los hacendados? Serd que lo que vi en
los ritos funerarios estd presente el recuerdo de “los castigos propinados en el patio de la

hacienda [que] arraigaron un recuerdo indeleble, transmitido de una generacién a otra, del
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potencial ejercicio del poder del patrén, a tal punto que, de las palabras de hoy en dia, resuma

aun el horror del pasado, de haber visto o escuchado” (Guerrero, 1991: 201).

Conejo; Se sientan en circulo sobre la estera, con un pedazo de tela se forma un conejo,
escondido detrds de las piernas. Este conejo debe circular a gran velocidad detrds de las
piernas. Una persona hace el papel de perro, es quien entra en medio del circulo para la
bisqueda. El conejo pasa por debajo de las piernas y el perro debe buscarlo. El jugador que
permite que encuentre el conejo es castigado, el perro si en 5 minutos no encuentra al conejo,
también debe tener una sancidén, que consiste en correazos, termina en medio de risas y
bromas de todos.

El conejo representa velocidad, astucia, agilidad, hurafio, salvaje, en contraste con el
perro que puede ser fiel, sino también puede ser catalogado como vago, ingrato, que puede

huir de la casa del amo a otra, con una especie de concienciacién a la comunidad.

Sobrecarga: Se ponen a jugar midiendo la contextura de cada persona amarcdndose, uno con
el otro, estdn midiendo el peso del quintal, se supone que estdn cargando quintales de dulce.
Como es quintal de dulce (panela) los que acompaiian van piflizcando a los jugadores porque
van a comprobar la calidad de la panela, estin probando la calidad del dulce que van a
saborear. La persona que hace el papel de quintal sale muy pifnizcado, s6lo participan los
varones en este juego, pero en la probada del dulce participan grandes y chicos, hombres y
mujeres.

En este juego siento que se mide la fuerza, que es una actividad cotidiana. En este
drama nuevamente se escenifican problemas usuales, como es poner a sus espaldas los

quintales de productos que cosechan.

Cebolla: Hay una persona que hace el papel de abuelo y que es duefio de una plantacién de
cebollas. Hay otro en el papel de cebolla que es cosechada con la pala para vender, con la
cual empiezan a cavar para sacar la cebolla. Una vez cosechada la cebolla, el abuelo tiene un
nieto con quien sale a vender al mercado y ademds este nieto lo cuida cuando salen al
mercado. Existen dos compradores que van como negociantes a comprar la cebolla, pero este
anciano es sordo y dada su sordera entiende mal y contesta al revés todas las inquietudes de
los compradores, puede decir las cosas mas absurdas, hay carcajadas por las bromas. El nieto
debe hacerle entender/explicar, mientras tanto la mercaderia es robada, pero esta mercancia es

recuperada y logran venderla. Empiezan a recibir dinero por la venta de las cebollas.
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Un comerciante —versus el nieto que le cuida-, rateros que se aprovechan de la
ingenuidad y sordera del anciano, recrean las peripecias que sufren los zuletefos (los
indigenas en general) cuando salen al mercado a vender sus productos o a comprar. ;Este
juego serd una version actual, es decir a partir de la reforma agraria, y la entrada al mercado

capitalista comercial?

Tiempos de la cosecha: Arman yuntas78 de ganado o caballos atados con una madera con

sogas a los participantes que emulan la cosecha y la trilla de los granos como la cebada, la
avena, la vicia, el trigo, etc. Saltan, brincan, se dan vueltas y vueltas como si estuvieran
trillando granos. Cuando sale el grano se reparte el rastrojo a toda la familia, se reparte por
arrobas, a los familiares les nombran con apodos, en algunos casos también nombran a otras
personas que de alguna manera han pasado por sus vidas.

Es una constante exposicion de las rutinas de la vida cotidiana. Que la vida que tienen
no es nada simple, que es una constante lucha, que es muy compleja, es la recreacion de la

cotidianidad.

Matrimonio: Los jugadores se disfrazan de novios, representan todas las etapas/fases del
matrimonio, con el novio, la novia, los padrinos segiin como realizaba el difunto, pero de
forma jocosa, en donde viene la representacion desde el enamoramiento y concluye en el
matrimonio. Esta ceremonia termina en grandes risas.

En el rito funerario de Zuleta se expresa todo el proceso del matrimonio de forma
precisa, es la exposicion constante de la realidad, enfatiza las costumbres de la comunidad. Es
como recordarles a los jovenes los pasos a seguir, dicen mas que en un contexto normal en
una sociedad que tiene sus propias reglas. Cuentan que una mujer soltera no debe participar
en este juego, porque en la otra vida puede casarse con esa persona, pero hay chicas que

acceden a jugar. Muchas veces el juego del matrimonio es seguido por el bautizo.

Bautizo: Se organiza todo el proceso del bautizo de forma jocosa. En igual forma hay el
nifio/nifa y se nombra, entre los acompafiantes en la noche del velorio, a la madrina, el
padrino, quienes deben cargar el nifio/a. Los padres les dan a los compadres una olla de

comida como agradecimiento por el bautizo.

" Significa la unién de vacas / toros o caballos con el yugo y el arado
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En todo este conjunto de acciones, en este proceso del bautizo, se manifiestan
nuevamente las reglas, las normas, y las relaciones en las esferas sociales de la comunidad, o

podriamos llamar procesos de toma de concientizacion de las costumbres de la comunidad.

Ayadanza: Se escogen dos personas y los envuelven con una sdbana blanca y luego les
amarran con fajas, imitan a las momias que han salido de las catacumbas a danzar al son de
una musica triste, melancélica con silbidos, golpes sobre una cosa fuerte, o con tapas de
ollas, con armeros.

Podriamos decir que es la representacién del retorno de los espiritus de quienes
abandonaron esta tierra, que danzan al ritmo de una musica triste y melancélica, exponen su
tristeza, ;que afioran sus vidas pasadas? Que el alma del difunto estd vagando por los lugares
que transitaba en su vida y se transforma en esa momia.

En breve, hay un compendio de juegos representando los mayores ritos de paso de la
“crisis de vida” (Gennep, 1969) que recuerdan a los jovenes los pasos a seguir durante una

“vida buena”.

San Juan: Se selecciona a un grupo de personas para que participen en la fiesta de San Juan.
Una persona se disfraza de difunto/a, el resto esposa/a, hijos/as, van bailando al son de la
musica, van escenificando la actitud/actividades habituales de cada uno de ellos/as.

Es la representacion de la cotidianidad de la toda la familia, se pone en escena las
particularidades de cada uno de los miembros de la familia, es una forma de llegar a la
conciencia de la familia y de las personas que les acompafian esa noche. A la vez se

representa aqui al ritual caléndrico méds importante de Zuleta y del nor-andino equinoccial.

Muchafaina: Un grupo de jugadores tienen que coger de todas las personas que acompafian
a quienes van a besar al descuido, van en busqueda de gente desprevenida o dormida para
besarlas. El punto de partida, el rezador (que organiza los juegos) grita de sorpresa
jmuchafaina! Entonces todos deben ir y besar a cualquier persona, sin importar la edad de las
mujeres. Finalmente deben rendir cuenta al jefe de a quien han besado o a cuantas mujeres
han besado, en caso de no haberlo hecho serd sancionado con correazos.

Este sociodrama les gusta mucho a los jovenes. En algunos casos representa los
primeros enamoramientos, ven como una oportunidad de robar el primer beso a la chica que

les interesa. Esta coyuntura es propicia para el enamoramiento. Deben rendir cuenta y son
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castigados por no cumplir con esa misién. Siempre estd presente el latigo, el correazo. Se

evidencia la presencia del amor y el comienzo de una nueva vida.

Cuscungo: Se juega a la 05h00, es un pdjaro considerado malagiiero. El juego consiste en que
una persona tiene que treparse en un arbol frondoso (salen a buscar el arbol, en ocasiones son
los lecheros’) y desde ahi tiene que gritar a las vecindades, a familiares, que por una u otra
situacion no asistieron al funeral. Ese personaje les grita —tal persona se va a morir- porque
no asistié al funeral, hasta les dan plazos en que se moriran.

Este sociodrama representado en un pdjaro, hace un reclamo a familiares, amigos o
vecinos por las actitudes manifestadas por ellos hacia el difunto y en donde echa una
maldicién o pronostica el proximo difunto, les maldicen por esa falta de solidaridad en el

funeral.

Abuelita: Debe haber un personaje imitando al muerto/a: su forma de vestir, de ser. Al nieto
le ponen a que le cuide a la abuelita, también debe alimentarla. La abuelita estd mirando, y
estd alistindose para hacer alguna maldad a alguna persona que no tuvo un buen
comportamiento con ella, entonces ese personaje que representa a la abuelita carga una olla
de barro a la espalda que contiene agua con ceniza, lodo, también le ponen una mezcla de
harinas, o comida, y el rato que estd actuando por ahi busca la oportunidad de cogerle a esa
persona indicada y de bafarle con esa agua. Llora, brinca, lanza comida sobre la gente, es
una forma de despedida del difunto.

Este juego se convierte en una sdtira social, un reclamo o protesta al comportamiento
de la gente hacia el fallecido cuando estaba vivo/a. El nieto, desde nifio ya tiene una
responsabilidad de cuidar a su abuelo.

Aqui concluye el ritual de los juegos, en donde todos terminan cansados de reir y de
jugar, llenos de alegria y prestos a comentar cada juego que realizaron.

En estos juegos no intervienen los familiares®® cercanos del difunto, hacia quienes se
debe tener respeto y consideraciéon. Como habia mencionado anteriormente, existe la
representacion de la cotidianidad en cada uno de los juegos, pero también observo que hablan

mucho de ganadores y perdedores y que estos ultimos son castigados, esto podria ser que

™ 4rbol, “mucha importancia simbélica en el Ecuador. Su importancia se debe a las leyendas mitolégicas del

paisaje” http://cristinasalas.com/tag/arbol-lechero, 13,07, 2013, 10h50, y ademds que se utiliza para cercos en las
chacras.
80 Esposo/a, hijos/as, padre, madre, hermanos/as
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representan su propia historia, de maltrato, en donde eran castigados, marginados, o
excluidos.

Digo esto porque los juegos requieren fuerza, podriamos considerar que son bruscos
en su mayoria. Pero también siento que cada detalle, cada representaciéon es como abrir un
abanico de cosas, expresiones, significados que sacan respuestas magicas, que te dejan
asombrada.

Debo agregar que siento que estos juegos constituyen un bafio de olvido momentdneo
por la pérdida o ausencia de ese ser querido, que constituye la legitimacién de su presencia
junto a los vivos. En cada uno de los juegos se saca a relucir como fue su vida y la de los
asistentes.

El mirar en este escenario la dramatizacion o la representacion de la cotidianidad del
mundo indigena de forma graciosa, siento que estos rituales son como dice Da Mata “montar
el ritual es abrirse a ese mundo déndole realidad, credndole un espacio, abriendo las puertas
de la comunicacién entre el mundo real” y el “mundo especial” (Da Matta, 2000:51), para el
deleite de los presentes en esta ultima noche que se comparte con el difunto. A la vez es la
representacion de la familia, las costumbres de la propia casa, en donde estd presente la clase
social, las identidades sociales y cotidianas de esta comunidad, que estos rituales a la vez
producen transformaciones especialmente sociales.

Mas alld de ser un rito de paso, el conjunto de estos juegos representan una meta-
ritual donde los ritos de pasaje, el ritual de reversion y la protesta social se suman
conformando asi un comunites” de sufridora no solamente de la muerte de un ser querido,
sino de una poblacién sometida por més de 500 afios de sumisién y abuso.

Significa que esta despida de la casa constituye la separacion fisica, que su cuerpo se
traslada a otro espacio, que se encuentra en punto intermedio, que va definitivamente a un

nuevo ciclo de vida, en donde existe un corte con ese espacio fisico.

Despedida del difunto de su casa

En esta fase estariamos hablando de la posliminar, en donde empieza el camino lejos de casa,
estoy hablando de su cuerpo fisico. Antes de cerrar el ataid y continuar con el proceso del
traslado, los familiares mds cercanos pasan por su cuerpo un pedazo de algodén, luego estos
pedazos de algodén se colocan en el ataid junto al fallecido para que él/a se lleve todas las
enfermedades de sus parientes en su viaje al otro mundo, luego proceden a cerrar el ataid en
medio de llanto. El difunto es el encargado de llevarse las dolencias o enfermedades de los

seres que se quedan en la tierra, es el protector de los familiares.
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Una vez que sale de la habitacién, las personas que cargan el ataid deben llevarlo
alrededor de la casa. El ataid debe ser cargado por los pies, caso contrario puede haber alguna
desgracia. Luego los nietos o familiares mas chicos (nifios/nifias) deben pasar por encima del
ataud (es una forma de despedirse). Si es factible y si estd cerca también debe despedirse de
las casas de sus hijos/as, es decir, de las casas que més ha frecuentado el difunto.

Dentro del mundo andino la muerte®' también ocupa un lugar muy especial, la muerte
en donde se dice “que la vida no termina ahi”, en donde es un largo viaje, que es solamente
una etapa de la vida, y que alrededor de la muerte hay estas tradiciones culturales que se tejen
y se entretejen ritos, costumbres, ceremonias, mitos, las mismas que se recuerdan, se cuentan,
y narran historias, hacen participe a la toda la familia.

Los conocimientos de estos juegos lo tienen tinicamente las personas mayores, quienes
cuentan/practican al interior de las familias que fueron conservadas y transmitidas de forma
oral, de generacion a generacion. Aqui vale la pena hacer una pequefia referencia sobre los
rituales funerarios en los dltimos tiempos en Zuleta.

Se ha visto que este mundo globalizado también ha influido en dichas costumbres. Las
familias ya no tienen tiempo para realizar todos los procesos que antes se hacian. Han
adoptado las costumbres de los mestizos como realizar el velorio en las funerarias y enseguida
continuar con el traslado al cementerio, situaciéon que puede darse hasta el mismo dia. Con
ello miramos grandes transformaciones y, por ende, grandes pérdidas de tradiciones para estos
pueblos.

Para evitar esto, se debe trabajar en forma conjunta con la comunidad (especialmente
con los mayores), con el fin de conocer/documentar estos juegos escribiendo y narrado desde
las/os ancianos/as, y lo que pretendo saber es: ;desde cuando lo hacen?, ;qué

representan/significan?, la variedad y el significado de los mismos.

Practicas andinas precolombinas

Para este viaje hacia el mundo de los rituales de los muertos, en donde deben transitar
caminos dificiles, en el ataid le ponen un plato, una cuchara, porque en la otra vida van a
necesitar para comer, le ponen los utensilios o herramientas que mas usaban, ponen dinero,
monedas, de baja denominacion [...]de pasaporte porque alld la tradicion, las leyendas dicen

que San Pedro les pide el pasaje [...] le ponen en el bolsillo moneditas™®. Se entiende que

¥ Que la muerte es un viaje muy largo, que se encuentran con caminos muy complicados, llenos de lodo y
resbaladizo, espinos, en donde hay mucho calor y frio, que ponen en practica lo que aprendieron en la vida
82 Extracto de la entrevista a J.M
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para ese largo viaje necesitardn comida, dinero, por esta razén van abastecidos de todo lo que
pueden necesitar en el camino, saben que van a necesitar para pagar como una especie de
pasaje, saben que deben enviar porque los que han “muerto y resucitan”, les cuentan lo que
necesitan en ese trayecto, ‘“recordemos que los ritos funerarios, con sus sacrificios,
suministran ante todo los recursos necesarios para que los difuntos puedan superar las pruebas
que les esperan” (Thomas, 1983, 537). Que a su vez, en el mundo de los vivos, en la
velacion de su cuerpo, comparten comida con la comunidad ademds existe esta solidaridad y
una serie de ceremonias y rituales en su honor, en donde dice el autor que “los funerales se
ocupan mads de los vivos que de los muertos. [...] que en todos los rituales de crisis vitales se
producen cambios en las relaciones de todas las personas estrechamente vinculadas al sujeto

del ritual” (citando a Radcliffe Brown en Turner, 1999:10).

El entierro

Antes de salir con el ataud, los familiares muy cercanos y amigos de confianza van al
cementerio con cierto tiempo de anticipacion para cavar la tumba, deben cavar como un
metro de profundidad. Mientras el difunto y los acompanantes estan recibiendo la misa, los
otros preparan la morada definitiva, y de esta forma a la llegada del ataid ya estd lista la
tumba.

Luego de la despedida, el ataid es cargado por 4 personas (hombres) muy allegados al
difunto, y de esta forma van turndndose hasta llegar a la iglesia, en el camino van rezando
oraciones al son del acordedn, seguido por todos los parientes y amigos, entre llantos y
lamentos, de esta forma llegan a la Iglesia.

La misa en la Iglesia es impartida por el cura, y una vez recibida la misa junto a
familiares y amigos de la comunidad parten al cementerio, en donde se deja al difunto, en
medio de grandes lamentos de familiares y allegados. Previo a esto, ponen como base ropa del
difunto que no lograron poner en el ataid, simplemente ya no cabe tanto, por ello ponen
directamente bajo el ataid. En el momento de introducir el atadd en el hueco, hay rezos y
canticos al son del acordeén oficiado por el rezador contratado por la familia y que amanecio
con ellos. Luego cubren el atatid con tierra, obviamente las primeras palas o manojos de tierra
que ponen sobre el ataid son los familiares, y luego finalizan el trabajo quienes cavaron.

Como es sabido que

el ritual de enterramiento es un comportamiento especificamente humano, en el que
intervienen dos elementos: por un lado, el acto de no ignorar la aparicién del
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caddver, y por otro las construcciones mentales que su presencia suscita. En efecto,
desde que el hombre toma conciencia de la finitud de su existencia, el cadaver
recibe una atencién y tratamiento especial, valiéndose para ello de diferentes
técnicas, que tienen como objetivo de contrarrestar los efectos de la
tanatomorfosis: embellecimiento, confeccién de mortajas, (...) abandono del
caddver en lugares alejados, preparacion de tumbas, etc (Abt, s/f, 2).

En la parroquia de Angochagua, a la que pertenece Zuleta, no tienen encargados de cavar la
tumba ni de la limpieza. Generalmente, en las comunidades indigenas no hay empleados
municipales. Lo que se acostumbra es realizar mingas para cualquier actividad. Por esta
razon, la propia familia debe realizar el trabajo de cavar la tumba.

Los familiares y amigos que acompafaron al entierro llevan comida y bebidas, hasta
pueden llegar atrasados a la misa pero contribuyen con la comida, la misma que es servida,®
en los mismos recipientes van sirviéndose en ronda toda la comida que llevaron los
acompaiantes.

Delgado aclara que,

...alrededor de los cementerios [...], tenemos una profunda y contundente reflexién
central alrededor del tema de la muerte, de esa muerte tanto fisiolégica como cultural
en la que siempre hay diferentes contextos en los que el referente de la comida, tiene
su lugar. La muerte abre a su vez la permanente combinacién con el contexto de la
vida, como momentos diferentes, es decir se hable de vida y muerte y en ambos la
comida estd presente. El proverbio africano plantea de forma central la idea de los
muertos como vivos de otros mundos, desde el cual se sigue la idea del alimento
para los muertos, pues esencialmente no son muertos, como referente de no
existencia e irrealidad, sino que son vivos y tienen que comer, se tienen que
alimentar. Religion, muerte y comida forman una serie de referentes articulados que
estdn anclados en la historia de cada sociedad. Las diversas religiones de la
humanidad siempre han codificado la relacién entre los alimentos y la muerte, han
construido ejes de edad, género, oficio para ver la comida que acompaifia los diversos
rituales finebres” (Delgado, s/f: 1-2)

Al salir del cementerio hay que dejar unos centavos, que es voluntario, en realidad es una
forma de pago® concreto de Zuleta/Angochagua al parroco de la iglesia, pero quien recibe es
la sacristana de la iglesia, en este caso es una mujer.

Todos los acompafiantes deben regresar a la casa para el almuerzo. Para que no se
escapen, realizan una especie de cerco de grandes dimensiones con ramas de mora y ortiga,
todos deben regresar dentro de ese cerco, quienes vigilan que todos lleguen a casa son los

jugadores y el rezador. Un grupo se pone al inicio y el otro grupo al final, de esta forma todos

% Antes se armaba una mesa general, en donde se ponia toda la comida que han contribuido los acompaantes,
comparten todo lo que han aportado, es una comida comunitaria, pero ya no se utiliza esta forma de compartir,
o muy rara vez se lo hace como antes.

% Una vez finalizada la misa se paga al sacerdote.
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llegan a casa para brindarles comida, la misma que consiste como fue en la merienda o de
acuerdo a las posibilidades de los familiares.

Una vez finalizado el almuerzo, los jugadores conjuntamente con el rezador alzan la
mesa, limpian y ponen en orden la habitacién donde fue velado, mientras el rezador realiza
algunos canticos.

Una vez organizada y barrida la habitacion, los familiares mds cercanos (hijos/as,
esposo/a, padre/madre) del difunto les dan una oveja o pollos (depende de la situacion
econdmica) a los jugadores y al rezador como agradecimiento a su labor en todo este proceso
tan doloroso. Finalmente, los jugadores y el rezador matan y preparan su propia comida, en
caso de sobrar dicho alimento se llevan a sus respectivos hogares. Con esto se finaliza el

entierro.

El lavado de ropa85

Al dia siguiente o al tercer dia del entierro existe el ritual del lavado de ropa. En quichua se
denomina Ayax taxshana [...] el lavado de la ropa que usé el finadito, el muertito” (J.M.,
22/02/2009). La ropa que se pone en el ataid es lo que mas le gustaba o lo que mads usaba, y
luego viene la tarea de lavar la ropa que queda, la misma que puede servir a otras personas, 0
cobijas que pueden servir a la propia familia, como dice el rezador, que dicha actividad
consiste en lavar:

la ropa que us6 toda la familia. Pero al otro dia del traslado se recoge toda la ropa, se
va al rio, donde aiga [haya] bastante agua, hasta ah{ tienen que estar los del grupo de
jugadores que se organizaron, tienen que estar hasta ahi juntos, ellos son los que van,
llegan al rio lavan esa ropa, hacen secar, regresan y con los deudos tienen que estar
esperando para darles el almuercito. Y ahi si hay bebidas alcohdlicas consumen
aguardiente, chicha, ahi se acaba recién el funeral de un muerto en nuestra tierra de
Zuleta (J.M., 22/02/2009).

Durante esta fase de lavado de ropa, no es solamente la ropa del muerto sino todo, es como
una especie de limpieza. A este acto también acompainan amigos y vecinos que van a lavar su
ropa en el rio o acequias con mucha corriente de agua. Durante este proceso hay mucho juego
en el agua, en muchos de los casos deben llevar otra mudada para poder cambiarse. También

llevan comida para cocinar y poder brindarles.

El luto
La fase del luto es vista como el momento que empieza un nuevo periodo en la relacién con el

muerto, en donde cambia, -vivos versus muertos- pese a no estar presente en la tierra de

% Sinénimo de purificacién
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forma fisica, para los sobrevivientes estd presente, sigue siendo una gran preocupacion, no se
logra cortar el cordon umbilical con el difunto. Que en el mundo indigena no son de
sufrimiento y de llanto sino de alegria, porque la vida se extiende. Que “durante el periodo
del duelo, los deudos deben aprender a integrar a la vida cotidiana la materialidad del cadaver,
ademds de imponérseles deberes especiales en esta ligubre etapa” (Abt, s/f: 5).

En la comunidad de Zuleta, para este acontecimiento no hay color o un
ropaje/prendas especiales, como se ve en algunas culturas (por ejemplo en la occidental) que
deben vestirse de negro completo (o de blanco en China). Durante cierto periodo de tiempo,
en Zuleta pueden vestirse de colores de “tonos bajos”, es mejor no utilizar fucsia, naranja,
amarillo (estos colores tampoco son utilizados en la cotidianidad).

En la cultura occidental el negro es aceptado como sefial de duelo o luto, representa el
dolor, la pérdida de un ser querido, como dijo el entrevistado “el luto o duelo tiene que llevar
en el corazon” (entrevista J.M., 22/02/2009).

Habria que remontarse en la historia para ver si en algin momento hubo este tipo de
imposicion en la vestimenta, pero en la actualidad no he visto este tipo de manifestaciones en
este proceso doloroso.

Llegado a este punto, cabe reflexionar si importa tanto el color de la ropa; lo que nos
debe preocupar es lo que estd aconteciendo con estos conocimientos orales que habrd que
pasar a la escritura. Cuando hablamos de los juegos, vemos que han quedado como estos
retazos de recuerdos de los juegos que realizaban (realizan) alrededor de los funerales, con
esta capacidad de conservar para evocar estos acontecimientos, que pese al tiempo han
guardado sus conocimientos que les han concedido oralmente sus antepasados.

Al hablar de la cultura andina (caso Zuleta), las tradiciones, las costumbres y rituales
alrededor de cualquier evento son las personas adultas (ancianas/os) las que mantienen estos
conocimientos, con el gran riesgo de perderse, una vez fallecidas estas personas; que va de la
mano con la descomposicion de las comunidades acompafiadas de cambios econdmicos y
sociales bruscos, que se suscitan, que van ligados a la modernidad, en donde vemos que
muchos de los conocimientos ancestrales van desapareciendo dada la tradicién oral. Por lo
anterior, es fundamental documentar y revalorizar estas practicas tradicionales. Uno de mis
objetivos apunta a dar a conocer lo que ocurre aqui y ahora, y analizar los cambios que han
tenido lugar en el transcurso del tiempo. En este caso, “las mujeres eran vistas como
verdaderas representantes de la sociedad andina y como las defensoras de la tradicidn nativa
contra las incursiones coloniales, pese a que esta sombria sociedad tenia que mantener una

existencia subterrdnea bajo la vigilancia colonial” (Crain; 1993: 151).

84



Estos conocimientos orales estdn sujetos a la interpretaciéon que hagan de ellos los
integrantes de la comunidad, entonces es hora de ver que estd ocurriendo. Tal vez serd
necesario crear/formular programas que integren a los jovenes en el quehacer de nuestra
tradicion, cultura, y costumbres. En cada uno de estos juegos funerarios, como ya se
menciond, estd la representacion de sus actividades cotidianas, la critica a las relaciones
familiares y una alta dosis de moralidad.

Finalmente debo agregar que en este recorrido del pasado de la poblacion de Zuleta,
podemos ver que a lo largo de sus vidas, a pesar de los cambios estructurales y de su ingreso
desde el terrateniente a la modernidad han mantenido, como dice Guerrero, han guardado en
su memoria consciente, lo evocable y coherente, desechaba un cimulo de informacién no
dicha. Tal vez indecible, porque eclipsaba por la sombra de la costumbre, aquel conocimiento

gestual y conceptual silencioso, transmitido en la mimica del acto de una generacién a otra

(Guerrero, 1991: 11).
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CONCLUSIONES

“pero ya es hora de irse: yo a la muerte, vosotros a la vida. Quien después de nosotros se
encamine hacia un estado mejor, serd desconocido por todos nosotros”

P 86
Socrates

De acuerdo con los razonamientos que se han realizado a lo largo de la presente tesis sobre:
Los rituales funerarios en la Comunidad de Zuleta, son de gran valor e importancia al interior
de las familias de la comunidad de Zuleta. Esta experiencia de la muerte es trdgica como en
cualquier pueblo y cultura, no varia este sentir en este pueblo andino. La historia de esta
comunidad estd atravesada por la historia de la hacienda. Si bien se trata aqui de una suerte de
etnografia de rescate recopilando ritos que ya raras veces se practica, esta tesis contempla
también el marco de la economia politica de Zuleta que pasé del feudalismo, del concertaje, a
la raz6n e ideologia capitalista.

El culto a los muertos que se ejecuta en la comunidad de Zuleta tiene trascendencia,
pues ellos siguen siendo un miembro mds de la familia y de la comunidad, y la forma de
demostrar es través de rituales funerarios, que estas practicas magicas (digo mégicas por hacer
olvidar por un momento la pérdida del familiar fallecido) que esta muerte fisica, esta partida
es para siempre, pero con una actitud diferente hacia la muerte y su futura vida en el més alla,
y esta despedida se enmarca alrededor de rituales funerarios como dice Gose, los ritos de la
muerte y los relatos sobre la otra vida (después de la muerte) tratan en primer lugar del alma.
Segtn casi todas las versiones, [...] el alma registra la forma corporal y el cardcter moral de la
persona tal como se desarrollaron en vida” (Gose, 2004:155), y que para su viaje en paz dan
misa de la religion catdlica, siendo factible la coexistencia de costumbres ancestrales y
costumbres occidentales.

En los juegos funerarios estd la representaciéon de las actividades cotidianas del
fallecido con lujo de detalles, es como presentar un video de principio a fin de su vida y su
entorno, critica a las relaciones familiares y tiene una alta dosis de moralidad. Es la puesta en
escena de la vida cotidiana del difunto, aqui esta presente la forma de ver, sentir, entender, y
fundamentalmente de actuar en el mundo, es decir, es el epilogo de la experiencias vividas por

el difunto.

8 hitp://mx.answers.yahoo.com/question/index?qid=20120502172628 AAY 2J{P, 14-1-2013, 13horas
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Los rituales funerarios son como poner al desnudo la vida del difunto, no solamente
eso, sino ante toda la comunidad, el medio en que viven, todas las peripecias que pasan, es
una forma de moralizar para los familiares y amigos que quedan.

La realizacion de los ritos funerarios es también una forma de compartir la dltima
noche con él o ella, es una forma de despedir al difunto con alegria y juegos, la misma que le
ayudard en ese camino largo que tiene que atravesar, ambos (muertos y vivos) aprovechan, es
la tinica noche y luego lo dejardn en otro sitio, que le hacen ver lo que tuvieron con €l o ella, y
que de esto les queda como herencia, lo malo que hizo lo cambiaran, sirven de consejo.

El difunto siempre estard cerca de ellos, son como un punto de referencia para los
familiares en donde en ocasiones sirve de guia en los momentos cruciales de la vida de los
miembros de la familia, siguen siendo un miembro més.

La cultura, la tradicién y la costumbre se puedan recuperar, en términos de su
importancia, para el desarrollo de la comunidad, asi como de la necesidad de apropiacién
mediante la reflexion, de innovaciones de acuerdo a las necesidades de la comunidad.

En alglin momento con alguien de la comunidad conversamos, en una charla informal,
y me comentaba que las fiestas, los rituales funerarios, ya no eran como antes, que poco o
nada les importaba a los jovenes en la actualidad. Que siempre van por el camino apurados,
sin hacer caso a los consejos de los mayores, que mds les interesaba lo que aprenden en las
ciudades. Ante estos acontecimientos, es fundamental que en la Comunidad de Zuleta luchen
por un empoderamiento en las generaciones actuales y futuras. De parte de los mayores es una
lucha por la resistencia a mantener, a vivir su presente y defender su identidad y su cultura.

En esta investigacion, nacida de una inquietud en mi nifiez, busqué las interpretaciones
de estos rituales, reconocer la diferencia, lo que conlleva a afirmar esa identidad, que lejos de
ser negativo es positivo desde todo punto de vista, lo que representa es la “escenificacion de
su cotidianidad”, es el sentido de los juegos de la noche de velacion.

Falta mucho por investigar sobre este tema, cada uno de los juegos que se realizan
posee una riqueza antropoldgica, simbdlica que puede ser tema de una investigacion particular
de cada juego. Este trabajo pretende realizar una primera aproximacién a los rituales que dan
origen a los juegos que se realizan en la Comunidad de Zuleta. Debido a su riqueza, es
probable que los presentados en este trabajo no sean todos o que difieran en sus formas
dependiendo de cada grupo familiar o de la comunidad en la que surjan, todo depende
exclusivamente de las particularidades propias de las familias y hasta del gusto o preferencias
que tenia el difunto. Por esta razén, mi recomendacién a los/as posibles interesados en

continuar con la investigacion de esta temadtica en particular, es plantear la necesidad de seguir

87



estudiando los rituales tanto en comunidades o grupos familiares, como de manera especifica
en juegos que se realizan.

Tal como se menciond a lo largo de este trabajo, el tema de la muerte estd tan
vinculado al de la vida que si analizamos con mayor profundidad, todas las actividades se
enmarcan en su cotidianidad. De alli que existe un fecundo campo de estudio sobre los

rituales funerarios y su permanencia ante los cambios.
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Entrevistas
Nombres Fecha de entrevista Cadigos
Julio Mérmol 28 de junio, 2008 Julio
Julio Mérmol 22 de febrero, 2009 Julio
Julio Mérmol 23 de febrero, 2009 Julio
Julio Mérmol 24 de febrero, 2009 Julio
MarPa 15 de marzo, 2009 Marpa
MarSal 15de marzo, 2009 Salomé
M.A 17de julio, 2010 Margarita
Miche 24de junio, 2012 Miche
Cris 20 de diciembre, 2012 Cris.
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