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Resumen

El presente trabajo constituye una etnografia que aporta a la interpretacion
tedrica de la economia politica e identidades indigenas peri-urbanas. Es asi, que se
realiza una revision de estudios sobre comunas indigenas periurbanas en Ameérica
Latina cuestionando los limites entre lo rural y lo urbano. También se relata la historia
de la comuna Cocotog, ubicada al nororiente de la ciudad de Quito, para esto se
presenta materiales de archivo del Ministerio de Agricultura y de la propia comuna, los
cuales son combinados con las historias orales de sus habitantes. Ademas, se encuentra
un trabajo donde se une la cultura y economia politica, que detalla las distintas
estrategias de supervivencia de la economia popular de los comuneros, centrandose en
tres actividades: el cuy, la produccién de chaguarmishqui, y la migracion internacional.
Todo esto, con la finalidad de combinar la articulacion entre tradicion y modernidad en
los espacios urbano-populares. Por ultimo, este trabajo se centra en la cultura e
identidad de la comuna de Cocotog en este contexto histérico y politico-econémico,
haciendo uso de la tradicion antropoldgica marxista de la escuela de economia politica,
para ello, se cuenta con una seccién tedrica sobre identidad y cultura, detallando qué
significa la cultura para los comuneros, concentrdndose en varios ejemplos concretos: la
religion, las fiestas barriales, y la construccién de identidades plurales donde la hibridez
y el mestizaje no conllevan, necesariamente, a procesos de blanqueamiento y
occidentalizacion, sino, que se pueden dar, conservando identidades que enfatizan lo
originario y lo indigena.

Con respecto a la metodologia, se trata de un trabajo que ha exigido una revision
de la bibliografia exhaustiva sobre economia politica e identidad, asi como indigenas
urbanos, estudios urbanos en Ameérica Latina, historia de las comunas de Quito y otros
temas, a esto se une un trabajo de campo detallado con numerosas entrevistas y

observacion participante, y la revision en archivos de la nacion y archivos comunitarios.

Descriptores: indigenas urbanos, economia popular, comunas periurbanas, identidad,

cultura, lo rural/lo urbano, Cocotog.



Introduccion

Conversando con mi madre, cuyos afios de nifiez los paso en el empinado barrio
de San Juan en el centro historico de la ciudad de Quito, me comentd sobre temas
relacionados con esta urbe. Hablamos sobre algunos oficios que se practicaban en la
ciudad, y que han ido desapareciendo: los lecheros que dejaban las botellas de leche en
la puerta de la casa; los panaderos que repartian el pan en canastos a las 4 y 5 de la
mafiana; los hojalateros que recorrian la ciudad “parchando ollas, soldando platos y
tazas”, entre otros personajes; de este modo, tratamos el tema del Mercado Central de
Quito y quienes se ubicaban en sus alrededores durante la feria libre. Me sefial6é que
hombres y mujeres indigenas provenientes de los sectores de Calder6n, Zambiza y
Llano Chico, poblaciones que se ubican al nororiente de la ciudad, ofrecian una gran
variedad de productos, entre estos una bebida conocida como chaguarmishqui' o dulce
de penco. Con los afios y por las politicas municipales de regeneracion urbana, la feria
libre desaparecio y con ello muchos de estos vendedores y vendedoras.

Interesado por éste tema empecé a visitar el Mercado Central para conocer si
todavia se vendia ésta bebida, de esta manera, pude conocer que s6lo una mujer
mantenia ésta actividad, asi consegui contactarme con Dofia Susana Ojeda vendedora
del chaguarmishqui, quien después de varias semanas de conversaciones y entrevistas,
me permitié observar el proceso de extraccion y elaboracion de la bebida, asi conoci la
comuna de San José de Cocotog donde ella vive. Con estos antecedentes, y al investigar
la escasa bibliografia sobre esta comuna, y conocer diferentes problemas que esta
comunidad tiene con el Municipio de Quito (suspension de la construccion del
alcantarillado, construccién de la via al nuevo aeropuerto, division de sus territorios
entre las parroquias de Llano Chico y Zambiza, entre otros), se convirtid, junto a una

mirada de todas las comunas circunsquitefias, en el tema central de ésta investigacion.

Sobre los estudios de indigenas urbanos en Latinoamérica y Ecuador.
La concepcion de indigena como estrictamente rural, tradicional, primitivo, no
desarrollado, y que al trasladarse a la ciudad entra en un proceso de blanqueamiento,

cada vez tiene menor peso, ya que su presencia en las ciudades con su identidad y

! En el kichwa unificado chaguarmishqui se escribe tsawarmishki, sin embargo, a lo largo de este trabajo
he considerado mantener la escritura de esta palabra, como lo sefialaron los habitantes de Cocotog.



cultura propia es una situacion indesmentible, y a pesar que, de una u otra forma, la
ciudad los ha excluido, esta poblacion se resiste a desaparecer y va creando estrategias
culturales, econémicas y sociales para sobrevivir (Crain, 2001:357).

Los trabajos sobre este tema, a lo largo de Latinoamérica, son numerosos, en
especial aquellos que tratan sobre los indigenas que han migrado a las ciudades, sin
embargo, pocos son los estudios sobre los indigenas urbanos originarios?.

Con respecto a los indigenas que han arribado a las ciudades a través de la
migracion, existen amplios debates académicos dirigidos, especialmente, al estudio de
las transformaciones que los indigenas sufren al instalarse en la ciudad, coémo
reivindican sus identidades y cultura en los nuevos espacios, trascendiendo asi el area
fisica que ocupan en sus comunidades y, codmo todo esto se ha ido convirtiendo en
materia de politica pablica para los gobiernos de las ciudades; asi tenemos estudios
sobre las migraciones de quechas y aymaras a la ciudad del Cusco-Pert (Marisol de la
Cadena, 2004); de los aymaras a la ciudad de Arica-Chile (Luis Campos, 2007); de los
mapuches a Santiago de Chile (Nicolas Gisse, 2004), de los Tukano a Manaus-Brasil
(Figoli y Fazito, 2009) de los nahual-pipiles a San Salvador-EIl Salvador (Ramén Rivas,
2006), entre otros.

Por otro lado, se encuentran los indigenas urbanos originarios, término que
utilizo para identificar aquellas personas que se autodefinen como indigenas
provenientes de “pueblos originarios” (Gomez, 2008) ubicados alrededor o al interior de
las ciudades, cuya presencia no se debe a la migracién desde otras regiones, sino, que
viven en sus comunidades localizadas alrededor de la ciudad o dentro de la misma.
Estos pueblos ocuparon sus territorios antes de la colonia y a lo largo de esta, ya sea
como indigenas libres o como fuerza de trabajo en las haciendas siendo las ciudades
quienes las administraban y controlaban (Kingman, 2008:39), por consiguiente, han
mantenido relaciones mas estrechas con las urbes permitiéndoles que adquieran algunos
estilos de vida urbana sin que esto haya significado una desaparicion de su estructura de

valores y principios, como son: relaciones sociales, fiestas, costumbres, etc.

2 Hago uso del término “originario”, considerando lo explicado por Alvaro Gémez: “en realidad hablar de
pueblos originarios es solo una formalidad, un hito creador para reclamar la pertenencia a un pasado
gue no ha sido reconocido en la historia oficial, que reclama su espacio en la historia y los destinos de la
ciudad del siglo XXI” (Gémez, 2008:10).



Esta poblacion se caracteriza porque la mayoria ya no habla la lengua materna,
se encuentran en procesos de legalizacion de sus tierras, sus economias son de
subsistencia y mercado, se hallan en proceso de redefinicion de sus identidades y
enfrentan problemas ocasionados por la absorcion del proceso urbanizador. Asi
podemos mencionar algunas ciudades donde conviven indigenas urbanos originarios
cuyos territorios han sido absorbidos por la expansion urbana o estan en este proceso:
La Paz con los aymaras (Laura Escobari, 2009), Bogota con la comunidad muisca de
Bosa (Jairzinho Panqueba, 2005) Ciudad de México con los pueblos nahuatl ubicados
en Tlalpan, Milpa Alta y Tlahuac (Jorge Rivera, 2005; Claudio Albertani, 1999) y Quito
con las parroquias ancestrales y las comunas (Eduardo Kingman, 1992)3.

En el caso ecuatoriano, las comunidades indigenas andinas siempre han tenido
algun grado de vinculacién con las ciudades (Martinez Novo, 2007:264), especialmente,
por las migraciones internas como estrategias para complementar sus ingresos
econdmicos, temas que han sido tratados por Luciano Martinez (2000), Diego Iturralde
(1995), José Almeida (1995), Clorinda Cuminao (2006), entre otros; no obstante, el
tema de los indigenas urbanos no es nuevo en el Ecuador, en los afios 30 ya se dieron
los primeros trabajos que reconocian a “los indios urbanos o indios urbanizados”, a los
cuales, para no visibilizarlos se les denominaba “cholos” 0, simplemente, no se hacia un
registro de ellos (Prieto, 2004; Ibarra, 1998; Kingman, 2008), sefialando de esta manera
que su incorporacion a la ciudad implicaba dejar de ser indigenas.

Con relacién a los indigenas urbanos originarios, la mayoria de estudios se
ubican en el Distrito Metropolitano de Quito, ya que estos pobladores se encuentran en
sus alrededores o al interior de esta urbe concentrdndose en las comunas juridicas, asi
tenemos, los trabajos auspiciados por el Municipio de ésta ciudad que estan dirigidas al
rescate de la historia y memoria colectiva, no especificamente de las comunas
periurbanas y urbanas, sino de las parroquias donde se localizan. Algunas de estas
publicaciones fueron coordinadas por Manuel Espinosa Apolo en ésta Ultima década
(Chilibulo: memoria historica y colectiva, 2006; Llano Chico: memoria, historia y

colectiva, 2007, entre otros).

% Otros investigadores que han trabajado sobre el tema de indigenas urbanos tenemos: México.- David Robichaux
(2005), Regina Martinez y Guillermo de la Pefia (2003), Pablo Yanes (2005). Guatemala.- Manuela Camus (2002),
Bastos Santiago y Aura Cumes (2007). Colombia.- Manuel Sevilla (2007). Per(.- Faustino Jahuira (2001), Edith
Aranda (2007). Bolivia.- Ivan Berrios (2003), Rossana Barragan (2006). Chile.- Leila Noriega Zegarra (2006), entre
otros.



Otros trabajos han dejado de ser solo registros de memorias e historia de estas
comunidades, y también muestran las construcciones identitarias, la permanencia de las
caracteristicas culturales propias, los juegos de poder, las relaciones (sociales,
econdmicas, politicas y culturales) de los pobladores de estas comunas con la ciudad, el
ordenamiento social y los cambios que estan viviendo a causa del crecimiento urbano y
la segregacion espacial. Asi contamos con estudios sobre las comunas de Santa Clara de
San Millan (Ismenia Ifiiguez, 2006; Soledad Navas, 2006), Lumbisi (Loreto Rebolledo,
1992; Julie Williams, 2006), Cotocollao (Kathleen Fine-Dare, 1991/2006) San Isidro
del Inca (Karina Borja, 2009), entro otros.

Es por ello, que revisando la bibliografia sobre indigenas urbanos, sean
migrantes u originarios, ha conducido a que esta poblacion sea tratada con una mirada
tanto desde lo rural como desde lo urbano, puesto que constituyen una simbiosis de sus
actividades ejecutadas en la ciudad con las conservadas en sus comunidades, y con una
movilidad muy fuerte que ha implicado un mayor traslado de elementos culturales y la
conformacién de una cosmovisién y experiencias urbanas-rurales que se van ajustando,
moldeando y reinventando en sus localidades (Gonzalo Aguirre,1992).

Por ultimo, a pesar que muchos académicos han tratado sobre los indigenas
urbanos y las comunas periurbanas reconociendo su existencia, el discurso de las
organizaciones indigenas de mayor jerarquia ha sido contrario, o han aceptado la
presencia de estos indigenas con algunas limitaciones ya que han sido considerados
impuros y carentes de verdadero espiritu indigena por no hablar la lengua materna, no
encontrarse en sus comunidades o no vestir su indumentaria tradicional; manteniendo
asi un sentido homogeneizado de la identidad y de la cultura indigena, sin embargo,
tenemos que las identidades y cultura de estas poblaciones poseen otros elementos que
permiten comprender que estas comunidades no estan tan estrechamente delimitadas y
sus identidades no son ni estables ni homogéneas, y que las interacciones culturales

influyen en la construccidn y en la negociacion de éstas (Crain, 2001:357-8).

Referente a los capitulos
La comuna periurbana de San José de Cocotog ha sido poco considerada por los
investigadores. Durante el proceso de mi trabajo de campo, esta poblacién, con apoyo

del Ministerio de Cultura, publicé (2010) el libro “Comuna San José de Cocotog: un



relato historico en construccion” que registra parte de sus historias, costumbres y
tradiciones; una informacién basica, de la misma linea que la anterior, la encontramos
en la obra: Llano Chico: memoria, historia y colectiva de Manuel Espinosa (2007);
textos méas académicos referente a la comuna son Runa Yachai: La socializacion infantil
y la ldgica de la subsistencia entre los pueblos indigenas del Ecuador de José Yéanez
(2003) donde trata sobre el proceso de socializacion, parentesco y relacion economica
entre Cocotog y Quito en los afios 80; por ultimo, se encuentra datos arqueolégicos del
sector ubicados en el Atlas arqueoldgico de Quito de Holguer Jara (2009).

Es asi, que en esta investigacion visibilizo y analizo aquellas experiencias (no
siempre afines, ni sélo positivas) de los habitantes de Cocotog que no han sido
recogidas y que ayudan a comprender como se estan reconfigurando las comunas
periurbanas, de qué manera van construyendo sus identidades y, cémo las estan
expresando a través de sus cambios, cultura y la dindmica de sus procesos econdmicos,
todo esto enmarcado en su incorporacion, cada vez mayor, a la mancha urbana de Quito,
urbanismo interno y el incremento de su movilidad social, geogréfica, cultural y
econdmica. Todo esto me ha orientado hacia un trabajo multidisciplinario (Antropologia
urbana, historia y economia politica) dirigiendome por tres categorias: la economia
popular (Corragio, NUfiez, Razeto) la identidad (Hall; Bauman) y la cultura de la mezcla
(Kingman), acompafiados por un debate mas amplio, a través de la revision de
publicaciones de contextos similares a lo largo de América Latina para, de ésta manera,
abrir otras vias en el estudio de las comunidades periurbanas.

Referente a la estructura de este trabajo, se encuentra dividida en dos partes que
a su vez se separan en capitulos. Con respecto a la primera parte, esta conformada por el
capitulo uno, el cual se centra en la comprension de lo que es considerado como “lo
rural y lo urbano”, de esta manera, presenta un esbozo historico y descriptivo sobre la
incorporacion de las comunas y parroquias habitadas por indigenas al area urbana de
Quito v las relaciones sociales, econdmicas y culturales que acarreo, considerando esto,
no como un motivo de pérdida de su identidad y cultura, sino como un medio que les ha
permitido producirlas, reproducirlas y transformarlas, rompiendo asi la dicotomia de
urbano-rural y la concepciédn de indigena como estrictamente rural. Asi también muestra

la posicion del Municipio de Quito sobre estos pueblos organizados como comunas y
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cudl ha sido la ubicacion de éstas dentro de las planificaciones territoriales que
mantienen una segregacion espacial heredada del periodo colonial.

La segunda parte se refiere, especificamente, a la comuna de San José de
Cocotog, y esta dividida en tres capitulos donde trazo un puente para ver cOmo sus
identidades, cultura y economia se encuentran articuladas y van adecudndose a los
procesos de transformaciones producidas por sus movilidades a nivel interno, con la
ciudad y de manera global.

El capitulo dos da apertura a la segunda parte y trata sobre la historia y memoria
colectiva de Cocotog, es asi que construye a través de la revision de archivo y el
testimonio vivo, aquellas experiencias que los habitantes de ésta comuna han vivido
con su territorio y con la ciudad de Quito desde tiempos aborigenes, y que les ha
permitido la incorporacion progresiva y dinamica al area urbana, dando lugar a la
configuracion de un espacio con caracteristicas urbano-rurales. Ademas, se presenta las
transformaciones producidas en sus estructuras econémica, politica, cultural y social, y
algunos conflictos internos actuales como: el debilitamiento del cabildo, la division de
su territorio, etc., todo esto como un conglomerado que forma parte de sus identidades.

En el capitulo tres se presenta las relaciones de parentesco, género, el
incremento de la movilidad y la creatividad para dar lugar a nuevas estrategias de
subsistencia por parte de los habitantes de Cocotog y que son elementos de su economia
popular, asi también los diferentes conflictos que estos han producido y sin los cuales
no podria ser pensada ésta economia. Ademas, muestra el paso que han dado las
unidades familiares de reproduccion de esta poblacion para convertir su produccion
agricola y ganadera en una economia mercantil simple a través de la conformacion de
asociaciones, y también para sustituir las actividades agropecuarias por actividades “no-
agricolas”, todo esto ocasionado por su urbanizacion interna, las movilidades constantes
hacia la ciudad de Quito, la migracion internacional y la introduccién de nuevas pautas
de comportamiento que estd conduciendo a que aparezcan nuevas formas de
comprender lo comunal.

El capitulo cuatro explora los elementos que intervienen en la construccion de
las identidades y cultura de la comuna de San José de Cocotog, desde la compresion que
no existen culturas sin algun grado de mezcla (situacion que no, necesariamente,

significa blanqueamiento) e identidades con la idea de un “yo como nucleo estable”.
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Ademas, presenta los factores que han influenciado en el aceleramiento de sus cambios
culturales e identitarios, y muestra como la cultura y las identidades de esta comuna
tienen diferentes formas de vivirlos, de sentirlos y pensarlos por parte de sus habitantes,
quienes los van reinterpretando y reinventando de acuerdo a la generacion (ancianos,
adultos, jovenes), intereses politicos (grupos Kitu y Kitu Kara) y de adaptacién (Barrio

Yurac Alpaloma).

Sobre la metodologia

Mi llegada a la comuna de San José de Cocotog ocurrié gracias a Dofla Susana
Ojeda, quien al inicio me sirvio de nexo para que otras personas me abran sus puertas y
asi poder reunir una vasta informacion, para esto me trasladé de manera constante a ésta
comuna durante 18 meses comprendidos entre los afios 2009 y 2010, intercalando entre
las entrevistas a los comuneros y académicos, conversaciones informales, asistencia a
fiestas barriales y comunales, asambleas, mingas, investigacion de archivo y
bibliogréafico, y la redaccién de los capitulos que forman este trabajo.

Es asi, que la informacion obtenida con las entrevistas se articul6 con los datos
estadisticos del INEC y otros obtenidos a través de la revision bibliografica y de
archivo, esto se hizo indispensable para construir un relato lo méas veraz posible sobre la
comuna de Cocotog puesto que no contaba con muchos trabajos bibliograficos sobre
esta poblacion y, por lo tanto, no era recomendable confiarme ciegamente de lo que me
decian los y las entrevistadas, por ello fue necesario equipararlos con otras fuentes para
obtener un cuadro méas cabal, de este modo accedi a algunas actas del cabildo de la
comuna, los documentos que se encuentran en el Archivo Nacional de Comunas del
Ministerio de Agricultura y Ganaderia, y notas de prensa que ubicaron a este trabajo,
especialmente, en un espacio temporal comprendido desde los primeros registro de
fundacion juridica de la comuna (1947) hasta el afio 2010, a pesar de ello, ha sido
indispensable conocer otros sucesos histéricos para comprender las diferentes
interacciones de las comunas periurbanas con la ciudad de Quito desde tiempos
coloniales, ya que ningun grupo puede ser comprendido fuera del contexto histérico que
lo explica y le da significacion.

A su vez, traté de propiciar una participacion igualitaria de género y edad en la

obtencion de la informacion, por lo tanto, hombres y mujeres fueron parte de quienes
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me proporcionaron maltiples datos y sus edades oscilaron entre los 14 hasta los 90 afios.
Con ellos mantuve conversaciones formales como informales que tuvieron una duracion
de 30 minutos hasta 2 horas y media, también organice 3 grupos de conversacion con
jévenes, mujeres adultas y adultos mayores, con quienes comparti alimentos, fui testigo
de discusiones internas como en el caso de algunas asociaciones, escuche experiencias,
historias, etc. Toda esta informacion que compartieron conmigo fue grabada y, en
aquellas conversaciones muy cortas que mantenia con las personas que se sentaban
junto a mi en el puesto de comidas de la sefiora Rosa, fueron registrados en mi diario de
campo.

De esta manera, apoyado en las técnicas e instrumentos etnograficos pude
generar un cierto grado de confianza con los habitantes de Cocotog, teniendo a mi favor
la cercania de la comuna a la ciudad, lo que me permitido permanecer alli el mayor
tiempo posible: desde tempranas horas de la mafiana compartiendo alimentos, bebidas y
observando como crian a sus animales y siembran, hasta horas de la madrugada durante
sus fiestas (observacion participante).

La apertura que me dieron dirigentes barriales, religiosos, educativos,
representantes de asociaciones, jévenes, migrantes y comuneros y comuneras’ en
general, me ayudo a que de sus propias recomendaciones me encuentre con gente clave
como fundadores de la comuna que adn vivian o personas que estaban recién llegados
desde Espafia, 0 me permitan mantener conversaciones a través del internet con sus
familiares migrantes, por poner algunos ejemplos, y en algunas ocasiones me
trasladaron en sus carros hasta las viviendas de estas personas. Con esta colaboracion
pude obtener un gran nimero de relatos de vida, y asi conocer lo que han vivido, su vida
cotidiana y sus dimensiones identitarias, por tal razon, he preferido intercalar la
redaccion de los capitulos con citas textuales de las entrevistas, de esta forma, acercar
mas al lector a la realidad de la comuna.

En este proceso, también se presentaron algunos inconvenientes, por ejemplo: la
escritura de los capitulos se retraso por el acceso a la informacion del Archivo Nacional
de Comunas del Ministerio de Agricultura y Ganaderia, ya que para aprobar mi entrada
a los documentos requeridos tuve que obtener una autorizacion que provino de manera

descendente hasta que llegb a manos de quien esta a cargo del manejo de la

* Los términos comunero, comunera o de Cocotog, son utilizados conforme a cémo se identificaron los
entrevistados.
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informacion, esto tomd seis semanas de traslados constantes de dependencia en
dependencia en dicha institucion.

Ya en el campo me encontré con varios obstaculos relacionados a conflictos
internos y con el Municipio de Quito. Con respecto a los conflictos internos los temas
sobre el papel del cabildo y la presencia de los grupos Kitu y Kitu Kara tuvieron que ser
tratados con sutileza ante muchos habitantes que no se sienten representados por el
cabildo, y otros que estan en contra de las organizaciones mencionadas; con respecto a
los conflictos con el municipio, mi trabajo de campo se desarroll6 cuando la llama ardia
con mayor intensidad por el proyecto de construccién de la via al nuevo aeropuerto, por
ello muchos comuneros y comuneras me realizaban varias preguntas antes de darme
alguna informacion para asegurarse que realmente no era parte del Municipio de Quito
o de la “Sanidad”. Ademas, se presentd un inconveniente con el idioma, que nunca
pensé que pasaria ya que todos los habitantes de la comuna hablan castellano, pero en
ciertas ocasiones, en especial los adultos mayores se dirigian en lengua kichwa en
momentos que me contaban sus historias, en las mingas del cementerio y en la misma
sesion solemne por la fundacion de la comuna. De ahi la colaboracién de los habitantes
de Cocotog fue totalmente abierta.

Para finalizar, tenemos que el tema de los indigenas urbanos por migracién ha
propiciado una abundante literatura antropoldgica y sociol6gica en Latinoamérica, pero
muy poco se ha tratado sobre las indigenas urbanos originarios, sus procesos de
construccion de sus identidades, su dindmica econdmica, su cultura, su integracion a las
ciudades y los problemas que esto les ocasiona, es por ello, que el estudio de la comuna
de San José de Cocotog busca contribuir a la bibliografia sobre este tema en América
Latina y sobre las comunas quitefias periurbanas y urbanas, para esto presento un
trabajo que conteste interrogantes tanto para los habitantes de estas comunidades, como
para la academia, donde la incorporacion de estas comunidades periurbanas a las
ciudades no sea visto simplemente desde el crecimiento urbanistico, sino como
procesos sociales, donde historicamente se ha producido una interaccion entre dos
grupos organizados con culturas diferentes, dando lugar a cambios importantes en la

organizacion de las dos partes.
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PARTE I

Comunidades indigenas periurbanas en la historia urbana de Quito
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Capitulo 1
El lugar de las comunidades indigenas periurbanas en la historia del desarrollo

urbano de Quito.

El proceso de incorporacion de las comunidades indigenas a las ciudades, es un
tema que ha sido tratado en Latinoamérica en estos Ultimos afios, y ha sido presentado
de dos maneras: por una parte, los indigenas que han arribado a las ciudades por las
migraciones internas que, agrupandose con miembros de su misma comunidad, dieron
lugar a barrios donde han mantenido sus practicas culturales y reconstruido sus
identidades de acuerdo a ese nuevo territorio® y, por otro lado, las comunas indigenas
que han ocupado los espacios —que ahora forman parte de la ciudad— antes, durante y
después de la colonia, ya sea como indigenas libres o como fuerza de trabajo en las
haciendas.

A estos dos grupos se les ha denominado como “indigenas urbanos”, término
que permite mirar de manera diferente a la consideracion histérica de relacionar al
indigena con “lo rural” o la determinacion de mestizos que se hace sobre ellos solo por
el hecho de que forman parte de la ciudad.

Por esto, el presente capitulo se centra en la comprension de lo que es
considerado como ‘“campo y ciudad” o “lo rural y lo urbano”, para de esta manera,
introducirnos en la descripcion y andlisis del proceso histérico que condujo a la
incorporacion de las comunas indigenas periurbanas al area urbana de Quito y las
relaciones sociales, econdmicas y culturales que esto acarre6 como consecuencia de la
produccion de nuevos espacios urbanos, pero considerando esto no como un motivo de
pérdida de su identidad y cultura, sino, como un medio que les ha permitido producir,
reproducir y transformar éstas. Ademas, sefialo los diferentes planes de organizacion
territorial de esta ciudad, desarrollados desde 1940 hasta el 2000, donde las
proyecciones de expansion de la urbe fueron, y contindan posesionando, dentro del
mercado de tierras y de las areas declaradas “potencialmente urbanizables”, a territorios

de comunas indigenas reconocidas legalmente.

% En el caso de Quito, la migracion interna dio lugar a la formacién de barrios donde se ubicaron en su
mayoria la poblacién indigena, estos barrios se encuentran, principalmente al sur y en el Centro Histérico
de la ciudad, un ejemplo de ello es el Barrio de San Roque.
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“Lo rural y lo urbano”

Las iméagenes del campo y la ciudad obtuvieron mayor peso con los inicios del
“modo de produccion capitalista agrario” en el siglo XVI. Para el siglo XVII se registrd
la palabra urbano, ya no desde un sentido fisico sino con implicaciones sociales, y esto
dio lugar a las ideas sobre el campo como muestra del pasado y la ciudad como muestra
del futuro® (Williams, 2001:377). Pero, definir estos términos se ha constituido en un
tema dificil de consensuar entre quienes han estudiado estos contenidos debido a las
diferentes realidades de cada pais (Villalvazo, Corona y Garcia, 2002:19).

No podemos hablar de la misma manera, sobre lo urbano y lo rural, en ciudades
capitalistas como precapitalistas (Fine-Dare, 1991:31) o, en las ciudades capitales como
en las no capitales, ya que la concentracion del poder econémico, politico, social,
cultural y demogréfico es distinto. Por ejemplo, el proceso de urbanizacién de México
tomé mayor auge en la década de los afios 40 del siglo XX, “estimulado por la politica
econdmica orientada a la sustitucién de importaciones que propicié el comienzo de
actividades industriales” (Villalvazo, Corona y Garcia, 2002:19), mientras que en Gran
Bretafia, ésta tomd un mayor impulso con la Revolucién Industrial y, especialmente, por
la construccion del ferrocarril que incremento la movilidad espacial y la determinacion
de este pais como mayoritariamente urbano (Williams, 2001:363-6).

Es por esto, que se torna indispensable tratar de establecer qué es lo urbano y lo
rural, para comprender, de mejor manera, lo que esta pasando en muchas ciudades
Latinoamericanas referente al area urbana y la situacion en que se encuentran las areas
rurales que les rodean y quienes habitan en ellas:

En primer lugar, tenemos que lo urbano, en muchos casos, ha sido definido a
través de la concentracion de individuos, actividades y servicios (LASUR, 2004:39), sin
embargo, esta concepcion ha ido cambiando en las ultimas décadas y “la urbanizacion”
ya no es vista, simplemente, en términos de acumulacion, sino “en cuanto extension de
estilos culturales, de modos de vida y de interaccion social. Es decir, lo urbano ya no

estd unicamente en las ciudades” (Baigorri, 1995:3), sino que es un término que

® Todavia las poblaciones conservan el sentido de lo urbano como lugar de comercio, recreacion,
servicios basicos, infraestructura y equipamiento destinado a satisfacer las necesidades sociales y a elevar
sus condiciones de vida, relacionando todo esto estrictamente con la ciudad (Villalvazo, Corona y Garcia,
2002:21-2).

17



“funciona como un sistema de redes interconectadas, con ubicaciones multiples, en
buena medida virtuales, que abarcan tanto lugares centrales como periféricos”
(Kingman, s/f: 4). Por lo tanto, la ciudad no es lo urbano ni la oposicion de rural, sino
“es el proceso consistente en integrar crecientemente la movilidad espacial en la vida
cotidiana, hasta un punto en que ésta queda vertebrada por aquella” (Delgado, 1999:23).

Concerniente a lo rural, ha sido definida en base a cuatro aspectos: relaciones de
parentesco, vinculos de reciprocidad e intercambio, los trabajos colectivos de la minga y
las identidades culturales del grupo (Avila, s/f: 7). Ademas, esta enmarcado, tanto por
las nuevas l6gicas productivas ocasionadas por sus contactos continuos con la ciudad,
como por la practica de la agricultura, las actividades ganaderas, el medio ambiente, la
propiedad de las tierras, entre otras (Baigorri, 1995:7).

Con lo sefialado se puede dar cuenta que lo urbano esta inmerso en lo rural y
viceversa, y que estos términos no pueden ser tratados como mundos diferentes, peor
aun para el caso de las comunidades indigenas periurbanas y urbanas en Latinoamérica,
ya que al hablar, como lo sefiala Hannerz, sobre “la vida urbana, también incluye a
quienes usan la ciudad sdlo una parte del tiempo” por ejemplo: las personas que viven
en el campo y que se trasladan de forma diaria a la ciudad por sus actividades
comerciales o laborales; de igual manera, los habitantes de la ciudad que se movilizan al
campo, muchas veces, para comprar, vender o practicar actividades agricolas, entre
otras (Hannerz, 1993:82). Es por eso, que las poblaciones y actividades descritas como
rurales o como urbanas estan estrechamente vinculadas entre si, no solo por una clase de
movilidad, sino, por multiples movilidades de sus habitantes.

Centros urbanos como la ciudad de Guatemala, Bogota, San Salvador y Cuzco,
son algunos ejemplos donde las practicas agricolas pueden estar dentro de las areas
urbanas o actividades no agricolas se desarrollaron en las consideradas zonas rurales
periféricas, siendo estos lugares, “directa o indirectamente, de donde se obtiene lo
necesario para vivir’ y donde se va produciendo una “explotacion del campo en su
conjunto por parte de la ciudad en su conjunto” (Williams, 2001:25; 80).

Ahora, estas zonas rurales periféricas, también ha sido motivo de discusion por
su definicion, ya que por estar mas cercanas a las ciudades, sus caracteristicas rurales y
urbanas son menos notorias y mas complejas, es asi, que se han utilizado términos como

rurbanos, periurbanos o barrios en transicion, para indicar que estos lugares se van
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convirtiendo en la residencia de quienes trabajan o desarrollan sus actividades
cotidianas en la ciudad, dejando atras algunas caracteristicas rurales y “entran en
procesos de transformacion en los planos demogréafico, econémico, politico, social y
cultural” (Avila, s/f:3).

Estos lugares periurbanos, mientras se encuentran en los procesos de
transformacion, también se convierten en “espacios simbioticos” que van insertando y
asumiendo actividades y funciones que impone la jerarquia urbana, pero que mantienen
sus parcelas agricolas, areas forestales y areas ganaderas, aunque se encuentren cercadas
por las nuevas construcciones, producto de la expansion de las ciudades, que van

alterando la estructura ocupacional y el uso y la tenencia de la tierra.

Las comunidades indigenas periurbanas y los planes de organizacion territorial de

la ciudad de Quito: esbozo historico de una segregacion espacial.

La ciudad de Quito se encuentra ubicada en la meseta del mismo nombre a 2810
m.s.n.m., y sus territorios se extienden de manera longitudinal de norte a sur,
presentando caracteristicas potenciales para la produccién agricola (Maximy y
Peyronnie, 2002:19). Esto fue un factor importante, para que desde tiempos aborigenes
sea un sitio predilecto para asentamientos humanos, ademas cuenta con defensas
naturales que también tuvieron influencia para que los espafioles mantengan en este sitio
la capital de la Real Audiencia de Quito.

Esta ciudad, refundada el 6 de Diciembre de 1534, durante la colonia presentd
dificultades para su expansion: por un lado, se encontraba el entorno natural
caracterizado por quebradas que atravesaban lo que hoy constituye el Centro Historico;
y por otro, el ordenamiento social, que hizo que la sociedad blanca se instale en la
ciudad que se iba extendiendo partir de su trazado a manera de cuadricula, que era una
planificacion colonial impulsada por el rey Felipe Il; mientras que en la periferia se
ubicaron parroquias semi-rurales y rurales que se caracterizaban por un mayor numero
de presencia indigena. A esto se unia la economia de la ciudad, que en el siglo XVIII
estaba en recesion por la prohibicion del comercio intercolonial y el fortalecimiento de

la produccion agropecuaria que afectd a los propietarios de empresas textiles que
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habitaban el centro de la urbe. Estos tres aspectos, hicieron que Quito se mantenga
como una ciudad que no se expandia a grandes pasos hasta principios del XX.

Este ordenamiento social y entorno natural de la ciudad, llevd a que los barrios se
mantengan separados, por ejemplo, en el siglo XVI existieron parroquias indigenas que
para el final de la colonia ya formaban parte de la ciudad: al norte San Blas y Santa
Barbara, al sur San Roque y San Sebastian; también coexistian otras comunidades un
poco mas alejadas que mantenian relaciones comerciales directas con la ciudad: San
Juan Evangelista de Chimbacalle, Chillogallo, Guajald, Turubamba, Santa Prisca, El
Batan, Zambiza, Calderdn, Chaupi-Cruz y Cotocollao (Minchom, 2007:46-7). De esta
manera, la zona urbana constituyé el centro de control de estas poblaciones periféricas,
especialmente, de sus actividades economicas. Para este fin, en vez de eliminar
costumbres, formas de organizacion, entre otros, propios de los grupos indigenas, lo que
los espafioles hicieron fue ir incorporando elementos prehispanicos al nuevo orden
social (Minchom, 2007:37), permitiéndoles que mantengan terrenos a manera de “tierra
de indios, de resguardo, sobrantes o comunales”, de acuerdo a lo dictaminado por las
Leyes de Indias, segun la Ordenanza de Felipe 1l del 18 de enero de 1552 que
manifiesta lo siguiente:

“Debe el Visitador procurar cuanto sea posible que los indios tengan bienes de
comunidad y planten arboles, a que no se hagan holgazanes y se apliquen a su trabajo,
para su aprovechamiento y buena policia, y que la Audiencia les de instruccion de
todo lo que le pareciere conveniente y digno de remedio, aungue no esté provisto por
las leyes de este titulo”. Ley IX. Lib. II Titulo XXXI (Piedad y Alfredo Costales,
1962:50).

A pesar de esta ordenanza, muchas de estas poblaciones en los siglos posteriores fueron
desapareciendo, principalmente, por la disminucién de dichas tierras que las utilizaban
para pastoreo, y que fueron divididas entre algunas haciendas que desarrollaban una
agricultura intensiva (Minchom, 2007:48).

Pero, existian otras poblaciones indigenas mas alejadas que también mantenian
un intercambio continuo con la ciudad y, que en conjunto con las anteriores, formaban
el Corregimiento de Quito, asi tenemos: Yaruqui, Mulalo, Cumbaya, Alangasi,
Pomasqui, Conocoto, Machangara, San Antonio de Lulubamba, Tumbaco, Guéapulo,
entre otras (Lozano, 1991: 83). Estas poblaciones, hasta inicios del siglo XX,
presentaban espacios estrictamente rurales y eran lo contrario al simbolo de ornato,

prestigio y confort que representaba el centro urbano de Quito (Kingman, 2008:42).
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Es asi, que las relaciones econémicas que mantenian los indigenas de estas
poblaciones con la ciudad, consistian esencialmente en el abastecimiento de alimentos y
fuerza de trabajo para la ejecucion de actividades como: las obras de infraestructura de
la ciudad, labores agricolas, cuidado de ganado y el servicio doméstico, por ejemplo, los
indigenas de Zambiza, Llano Chico y Calderon eran encargados de la limpieza de la
ciudad; los de Nayon estaban encargados de colocar y encender las velas de los faroles
para iluminar las calles de la ciudad; los de la Magdalena, Chimbacalle y Chillogallo
eran cargadores, criadores de mulas y arrieros para el trasporte inter-regional; los de
Conocoto eran picapedreros y albafiles (Salomon y Carrera, 2006; Espinosa, 2007;
Minchom, 2007; Prieto, 2004), haciéndose innecesario ocupar mano de obra de
indigenas foraneos, y la presencia de los indigenas de la periferia en el centro de la urbe
se hizo indispensable. Asi, Quito se convirtio en un medio de atraccion para la ejecucién
de oficios urbanos y comercio para los indigenas, quienes al retornar a sus comunidades
continuaban con su produccién agricola y artesanal, tanto para su consumo como para
el intercambio con la ciudad (Kingman, 2008:13; 94).

Entre otros factores que condujeron a una minima expansion urbana durante la
colonia, fueron los declives econémicos que, de cierta manera, intervinieron en el
mayor 0 menor nimero de pobladores asentados en Quito, por ejemplo, para el siglo
XVIII la caida del comercio textil por la “afluencia a los mercados de la América
meridional de textiles europeos (...) las erupciones volcanicas y terremotos” (Biischges,
2007:37-8), incentivaron para que las actividades econémicas sean dirigidas hacia el
norte de la ciudad que permitia mas oportunidades de intercambio comercial, llevando a
la ruina a las parroquias situadas al sur donde se ubicaban grandes obrajes, a esto se
unian epidemias y las nacientes guerras por la independencia, que produjeron un
descenso demogréafico: de 64 966 habitantes que tenia todo el Corregimiento de Quito
para 1781 a 57 843 para el afio 1814 (Minchom, 2007:142). Es asi que, durante este
periodo, Quito se presentdé como una ciudad poco comercial y la satisfaccion de sus
necesidades de alimentacion y fuerza de trabajo dependia de la poblacién indigena de
las zonas periféricas (Peyronnie y De Maximy, 2002:43).

Estas relaciones sociales y econdmicas continuaron durante todo el siglo XIX,
asi tenemos que la denominacion de tierras comunales o de resguardo fue mantenida por

Simo6n Bolivar en el decreto del 15 de Octubre de 1820, que sefiala: “Art.19.- En las
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parroquias en donde hayan tierras de comunidad o resguardo, se asignara a cada familia
de indigenas la parte necesaria, para su habitacion y cultivo particular, a mas de lo que
necesite en comun para su ganado Yy otros usos”. De igual manera, ya en la republica, la
ley de Indigenas de 1851 y algunos decretos expedidos en 1854 y 1865, reconocieron
“la propiedad comunal de indios” (Costales, 1962:59-64; Prieto, 2004:134). De esta
forma, se continuaba marcando la distancia entre el sitio donde se ubicaba la sociedad
blanca y la que debia ser para los indigenas.

Para finales del siglo XIX y comienzos del XX, Quito entré en un proceso de
crecimiento urbano, especialmente, en los alrededores de Chimbacalle, sitio donde se
construyo la estacion del ferrocarril en 1908. Esto fue un paso para la continua
absorcion de las poblaciones indigenas de la periferia de Quito por parte de la expansién
urbana durante el siglo XX. Es asi, que muchas tierras que eran ocupadas por estas
poblaciones se vieron amenazadas, especialmente, por la construccién de barrios
destinados a los nuevos habitantes que atraidos por la creacion de nuevas fuentes de
empleo iban arribando a la ciudad; en cambio el centro de la urbe iba convirtiéndose en
un espacio para la instalacién de bodegas, tiendas y para arrendar a las personas que
iban llegando a la ciudad, impulsando con esto la construccion de ciudadelas al norte de
Quito que iban adquiriendo mayor prestigio (Capel, 2008:27) y estaban destinadas para
las personas de buenos recursos econoémicos que habian habitado el centro.

Todo este proceso de crecimiento urbano hacia el norte y sur de la urbe, fue
tomando impulso a partir de 1930 (Lozano, 1991:187), pasando de un crecimiento que
se mantuvo nuclear, a un crecimiento de tipo longitudinal (Peyronnie y De Maximy,
2002:29), sin embargo, este transcurso fue complejo, principalmente, porque los lugares
a donde se extendia Quito eran tierras de comunidades indigenas, pero los intereses de
los grupos de poder de la ciudad condujeron al irrespeto de estas tierras. Ismenia
Ifiguez sefiala los diferentes conflictos que la comunidad de Santa Clara de San Millan,
ubicada al norte de la ciudad, tuvo en este periodo y, como fueron cercenadas sus
tierras, es asi que durante todos esos afios sus habitantes fueron presionados tanto por
autoridades municipales como por grupos econdmicos para que vendan sus terrenos o,
simplemente, les fueron expropiados a través de juicios, de esta forma, el sector de
Pambachupa donde se ubicaba su cementerio, y que corresponde a la actual parroquia

de Santa Prisca, fue entregado a Enrique Chiriboga Gangotena en un trueque con
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borregos en 1932, que posteriormente se dividio en 142 lotes, asi estos pobladores
fueron alejados del centro de la comunidad y enviados a las zonas mas altas (Ifiiguez,
2006:104-5).

Por el sur el problema iba avanzando a la parroquia de la Magdalena donde se
ubicaban las comunidades de Tarma y Chilibulo-Marcopamba-La Raya y hacia los
alrededores de la estacion del ferrocarril, sectores que fueron destinados a la vivienda de
soldados y obreros, respectivamente; en el caso de la Magdalena, aparecieron dos
primeras ciudadelas: Leon (1920) y Yaguachi (1930), pero la expansion urbana a estos
sectores tomd mayor fuerza en la década de los 50, dando lugar al aparecimiento de la
ciudadela Hermano Miguel (1958) perteneciente a la Caja de Pensiones (Espinosa,
2007:72).

Estos medios de expropiacion o presion que sufrieron todas las poblaciones
indigenas ubicadas en zonas que el municipio iba declarando potencialmente
urbanizables, no se detuvieron a pesar que sus pobladores se fueron juridicamente
organizando’ como comunas al amparo de la Ley de organizacion y régimen de las
Comunas expedida el 7 de diciembre de 1937, y cuya finalidad fue el incorporar a estos
centros poblados conocidos como anejos, a la division territorial nacional, y que desde
tiempos aborigenes y durante la colonia ocuparon esas tierras donde mantenian sus
tradiciones y costumbres. De esta manera, se legalizaron juridicamente: Tarma (18 de
mayo de 1938), Chilibulo — Marco Pamba — Raya (24 de noviembre de 1938), San
Isidro del Inca (9 de febrero de 1939) y Santa Clara de San Millan (29 de mayo de
1942) (ANC-MAG: Base de datos/Provincia de Pichincha).

Por consiguiente, en este proceso urbano muchas tierras que eran utilizadas para
la agricultura y el pastoreo por parte de estas comunas fueron urbanizadas, y haciendas
donde muchos de ellos aun laboraban empezaron un proceso de lotizacion anticipandose
a la reforma agraria de 1964, dando lugar a que las comunas estén cada vez mas cerca a
la estructura urbana, originando un proceso de cambios acelerados en el aspecto fisico,
cultural e identitario de la comuna, esto impulsado por la “ampliacion de las relaciones
de mercado, una creciente secularizacién de la vida social, el desarrollo de la

urbanizacion y la ampliacién de los medios de trasporte, las comunicaciones y el

" Para legalizarse juridicamente como comunas, los anejos, caserios, barrios, comunidad o parcialidad,
debian cumplir con un poblado de mas de 50 habitantes.
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sistema escolar” (Capel, 2008: 19), sin embargo, esta nueva organizacion territorial que
se producia en la ciudad, continuaba con parametros de segregacion mantenidos desde
la colonia (Carrién, 1987:73).

Ahora, todas las comunas, ubicadas en las cercanias de Quito, mantenian
problemas territoriales con las haciendas que las rodeaban, a esto se une la lotizacion
apresurada que los duefios de las haciendas impulsaron, por lo tanto, la presencia de las
comunas de cierto modo resultaba un obstaculo para el imaginario de una gran urbe por
parte de las autoridades locales, es por ello, que las tierras de estas poblaciones
indigenas eran, en los diferentes planes de organizacién territorial, declaradas como
espacios urbanizables, ademas, el problema también se encontraba en que estas
comunas no contaban con planos que demuestren su verdadera extension territorial, por
lo tanto, los intereses de las constructoras condujeron a una expansion inevitable de la
ciudad hacia dichas tierras, de esta manera, el Municipio impulsé politicas de
planificacién urbana caracterizadas por la necesidad cada vez mayor de expandir la
extension de las tierras urbanizables.

De esta forma, aparece el primer plan de ordenamiento urbano de Quito
elaborado por el Ing. Eduardo Po6lit Moreno en 1939, pero el que tuvo mayor
trascendencia e influencia en las siguientes planificaciones urbanas fue el Plan
Odriozola elaborado por el arquitecto Guillermo Jones Odriozola en 1944 y aplicado a
partir de 1946, y que vaticind una ciudad de 700 000 habitantes para el afio 2000. Este
plan fue concebido con conceptos socioespaciales del momento y totalmente
clasificatorio: al norte se ubicaban todo lo referente al centro civico de gobierno,
centros culturales, centro universitario, deportivo y hospitalario; mientras que al sur se
localizaban los barrios obreros, centro de transporte y fletes, y la zona industrial,
manteniendo de esta manera la segregacion social que se venia practicando en Quito
(Peyronnie y De Maximy, 2002:29-30).

En esta primera etapa, la tasa de crecimiento poblacional de Quito se
caracterizaba por un descenso significativo, producto de las migraciones que se dirigian
hacia la region costa, hecho que durd hasta el periodo de explotacion del petréleo que
hizo de Quito un foco de atraccion para la migracién interna.

En este proceso de descenso poblacional, la expansion urbana no se detuvo, no

tanto porque la mancha urbana estaba densamente poblada y necesitaba mayor espacio,
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sino por la necesidad de ir consolidando la segregacion residencial y ubicando las
viviendas de los nuevos habitantes de la ciudad, dando lugar a barrios populares
periféricos.

Asi, se produce el rompimiento de la concentracion del espacio urbano (modelo
concéntrico) y para esto, se va dando paso a la apertura de nuevas avenidas como Av.
Gran Colombia, 18 de Septiembre (10 de Agosto) y la Av. Coldn, al norte de la urbe
(Kingman, 2008:223; 235); y por el sur, se abrié paso a la calle Chilibulo y el camino al
Cinto dando lugar, alrededor de este sector, al barrio moderno de Chilibulo y el
mejoramiento de la carreta a Chillogallo (Espinosa, 2007:69-70).

Esta situacion no fue propia solo de las comunas, ya que muchas parroquias
consideradas rurales donde habitaban un buen numero de indigenas como
huasipungueros de las haciendas y que eran originarios del sector, fueron incorporados a
la ciudad a través de la integracion fisica de los terrenos que los mantenian como
parroquias rurales, y de esta manera, continuar con la expansion de la ciudad, asi
tenemos: Guapulo, Chillogallo y Cotocollao (Echeverria, 1992:43;63), trayendo consigo
la implementacion de nuevas actividades urbanas, la construccion de calles aledafias a
las plazas y de nuevas edificaciones, pero considerando que estas nuevas tierras fueron
ocupadas por gente que llegaba con las migraciones de campo-ciudad y buscaban estos
lugares alejados de la zona central porque el costo de las tierras eran mas baratas. Esto
tom6 mayor fuerza con el auge de la explotacion y produccién petrolera (Carridn,
1987:104).

Por consiguiente, con una ciudad més extensa y de mayores necesidades basicas,
puesto que las haciendas que fueron lotizadas dejaron como responsabilidad al
municipio la provision de los servicios basicos, era imprescindible nuevos proyectos de
planificacion territorial, asi aparecieron: el Plan regulador (1967) cuyo sentido estuvo
basado en una segregacion de acuerdo a los ingresos de cada individuo y que situaba a
“los obreros en barrios de obreros, los empleados en los barrios para clases medias, los
adinerados con los adinerados, los indigenas ahi donde nada se ha previsto: en el centro
antiguo deteriorado, y los barrios periféricos construidos a menudo de forma ilegal”
(Peyronnie y De Maximy, 2002: 38-9), posteriormente, surgio el Plan del area
metropolitana (1973) que fue elaborado acorde a la nueva movilidad espacial

intraurbana, es decir, el traslado desde el centro de la ciudad hacia aquellos barrios que
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contaban con mejores servicios y condiciones ambientales, dando origen a los centros
urbanos satélites (Mena, 2008:7).

De esta forma, el proceso de expansion urbana de Quito, fue integrando a las
comunas Yy parroquias rurales mas alejadas, proceso que se ejecut6 en dos periodos: una
conurbacion lenta y progresiva en la década de los 70 y una conurbacion mas réapida y
amplia en la década de los 80, esto relacionado a un crecimiento demografico donde
Quito, con una poblacién de 599.828 habitantes en 1971 pasé a 1 057 488 para 1987
(Carrién, 1987:116-7), dando paso al Plan Quito (1981) y el Plan Consolidacion del
Distrito Metropolitano (1989-1993)® (Carrion y Vallejo, 1998: 467).

En todos estos planes de organizacion territorial, especialmente los anteriores a
1989, las comunas no fueron consideradas a pesar que para la década de los cuarenta,
cuando aparecen los primeros planes de organizacion territorial, ya existian comunas
legalmente reconocidas.

En el caso del Plan Quito, se muestra una mayor importancia hacia las
poblaciones periféricas y su acelerado poblamiento, pero su interés se centra en la
preservacion de los nucleos histéricos de estas parroquias rurales (Municipio de Quito,
1980:201; 533; 602).

Con el Plan Maestro de Consolidacion del Distrito Metropolitano de Quito
(1989-1993), se considera por primera vez, dentro de la organizacion territorial del
canton Quito a las “comunas urbanas y rurales” y reconoce que existen habitantes
indigenas que han formado barrios dentro de la ciudad a través de la migracion interna,
e indigenas que viven en comunas que son producto de su permanencia como
“mitimaes, reducciones coloniales o a partir de ex huasipungos luego de la Reforma
Agraria de 1964”. Con este plan se toma en cuenta a las comunas que estan dentro de la
ciudad y las que estan en las parroquias rurales, su participacion en la economia de la
ciudad, y los efectos culturales, sociales y econémicos que va produciendo la
urbanizacion de sus territorios, ademas, propone el papel que debe tener el gobierno de
la ciudad y los cabildos comunales, centrandose esencialmente en la conservacion de las
comunas como sitios historicos y su importancia como areas ecoldgicas (Municipio de

Quito, 1992:389-402). Para llevar a cabo estas propuestas se incluyd una normativa

® El Distrito Metropolitano est4 conformado politicamente por 12 zonas (4 urbanas y 8 suburbanas; 16
parroquias urbanas y 33 parroquias suburbanas (Carrién y Vallejo, 2006: 466).
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dentro de la Ordenanza de Reglamentacion Metropolitana de Quito (Art. 1 y 18), donde
el control sobre la utilizacion y ocupacion del suelo de las comunas queda a cargo del
municipio de la ciudad en mutuo acuerdo con el Ministerio de Agricultura y Ganaderia
y los cabildos comunales.

Este mismo plan fue incorporando al éarea urbana tierras de parroquias
potencialmente urbanizables y, en la década de los 90, la ciudad empez6 una mayor
expansion hacia los sectores orientales de Quito: Zambiza, Calderon, Llano Chico,
Nayon, Cumbaya, Tumbaco, Conocoto y el Valle de los Chillos, que pasaron a ser
consideradas como parroquias suburbanas, por lo tanto, estas zonas presentaban una
menor movilidad espacial pero ya eran parte de la estructura urbana, y comunas como la
de San Isidro del Inca fueron urbanizadas gracias al incremento de vias y servicios
(Borja, s/f:9), mientras que muchos sectores originarios fueron cambiando de nombres,
por ejemplo, en Calderén: Tushumbuy cambidé por Santa Anita, Chinguiltina por
Mariana de Jesus, y Tajamar por San José de Moran (Simbarfia, 1995:189).

Este proceso fue incrementandose con la ampliacion del sistema de transporte,
que permitié que las poblaciones indigenas que se encontraban a menos de 15 Km. de
Quito tengan mayor facilidad para salir de sus comunidades hacia la ciudad en busca de
mejores trabajos, a esto se unio la presion demografica, que hicieron que estas zonas se
vayan acercando mas a las actividades de la ciudad, manteniendo sus empleos urbanos y
viviendo en sus comunidades.

De esta manera, se extendieron las areas urbanizables, y asi se satisfizo la
demanda de viviendas fuera de la ciudad, lugares que fueron poblados porque las
regulaciones eran menos restrictivas por encontrase en el limite urbano, pero al igual
que en la década de los treinta, el proceso urbano iba anexando tierras agricolas y
afectando a la participacion en comunidad de los sectores.

Todo este proceso histérico de crecimiento urbano y politicas municipales, que
ha sido tratado en esta primera parte puede ser resumido de la siguiente manera: 1. El
modelo de cuadricula desarrollado en la colonia (Minchom, 2007:30). 2. Longitudinal,
que se dio en los primeros afos de la republica. 3. Longitudinal polinuclear, del periodo
de auge de la industria de la construccion, dado en los afios posteriores a la década del

veinte, y 4. Irregular dispersa, en la década de los 70, cuando la ciudad empez6 el
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desarrollo basado en la explotacion petrolera (Jaramillo y Rosero, 1996:18, citado en
Mena, 2005:4).

Las comunas y su situacion actual: la proyeccion de expansion urbana de Quito

para las primeras décadas del siglo XXI.

En esta primera década del siglo XXI, Quito vive un nuevo proceso de
crecimiento urbano, especialmente, para el suroriente y nororiente de la ciudad, esto ha
conducido a la elaboracion del Plan General de Desarrollo Territorial 2000-2020 por
parte del municipio de la ciudad, donde la mancha urbana proyectada incorpora gran
parte del territorio de las parroquias suburbanas al espacio urbano, categorizando a la
ciudad de la siguiente manera: compactada en la ciudad central, dispersa en los valles
suburbanos, y separada fisicamente de las areas rurales (MDMQ, 2006:12).

La caracteristica méas relevante de este plan se encuentra en que la expansion
urbana estd basada en el otorgamiento de la categoria de urbanizable a tierras de la
periferia, puesto que por “razones laborales, falta de terrenos en la ciudad central, y por
alejarse del estrés que produce la urbe”, los habitantes de la ciudad buscarian edificar en
estas zonas sus viviendas, presentando para el 2020 un crecimiento poblacional de 3.2
por ciento (MDMQ, 2006:11).

En este sentido, muchas de las comunas que se encuentran en estos sectores
serian afectadas puesto que sus tierras son consideradas urbanizables, y otras ya palpan
los problemas que ocasiona la construccion del nuevo aeropuerto de Quito y de sus vias
de acceso, esto ha originado que las constructoras como los especuladores de tierras
vayan hasta estos lugares, dando los primeros pasos para lo que posteriormente serian
conjuntos habitacionales, a esto se une la instalacion de algunas empresas que se
adelantan a la terminacion de la construccion del aeropuerto, ocasionando un mayor
namero de componente migratorio a todos los sectores que rodean a este nuevo
aeropuerto, sobre esto, un comunero de Cocotog manifiesta:

Muchas empresas, como floricolas y otras, que me parece estan relacionadas con esto
del transporte aéreo, ya se han ubicado por ahi. Claro que estdn produciendo fuentes
de trabajo, mas para los albafiiles, por eso han venido personas buscando arriendo, y
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en la parte baja de la comuna, ya vive gente que no conocemos, no sabemos si
comprarian esos terrenos, pero la mayoria son negros (E: MG.A, 2009)°.
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Todo esto muestra que dichos sectores se estan configurando a partir de una
mancomunada accion de integracién de diversas localidades comunales, parroquiales,
cantonales y provinciales que estdn dando lugar a nuevas actividades economicas y
relaciones sociales, principalmente, en las comunas juridicamente organizadas, las
cuales estan reactivando memorias de sus habitantes, ya que su preocupacion se esta
centrando en la continuidad de sus practicas culturales, sociales y econdémicas en estos
nuevos ambientes urbanos (Yanez, 2003:14).

Ademas, estan enfrentando problemas de delimitacion de sus territorios, de
legalizacion de sus tierras, falta de servicios basicos, arrasamiento de sus tierras
agricolas y falta de agua de riego. La mayoria de estos conflictos estan relacionados con
el municipio de Quito. Por sefialar un ejemplo tenemos: la presion que sufrieron las
poblaciones del sector de Tababela para que consientan la construccion del nuevo
aeropuerto y permitan la expropiacion de terrenos a cambio de obras publicas. Estos
problemas han conducido a un proceso de etnogénesis Yy la exigencia del cumplimiento
de los derechos colectivos de los pueblos indigenas que les asiste la Constitucién
Politica del Ecuador del 2008 y el derecho internacional expresado en el Convenio Nro.
169 de la OIT.

El proceso de etnogénesis en estas poblaciones, es decir, de recuperacién de su
historia y de re-construccion de la identidad indigena, ha impulsado la organizacién y
legalizacion del pueblo Kitu-Kara'® (Gémez, 2008:108) para enfrentar la exclusion y los
procesos de urbanizacion que debilitan los referentes que les hacen diferenciarse de los
habitantes de la ciudad y de otros grupos indigenas, pero también, como un impulso
para la reconstruccion de sus identidades que ahora poseen caracteristicas urbanos-
rurales como producto de su incorporacion a Quito o la estrecha relacion tanto cultural,
politica, econémica, religiosa y social con esta urbe y otros grupos étnicos que se han
ido ubicando en sus tierras.

Este despertar étnico contra la subordinacion de la que han sido victimas, les
ha conducido a que se definan como indigenas (no necesariamente kitu kara), y para

sustentar esta identidad étnica propia, han ido recuperando su historia y memoria

0 El pueblo Kitu-Kara fue legalizado con el acuerdo de CODENPE 006 del 7 de agosto del 2003, esta
conformado por los grupos étnicos de kitus, carapungos y zambizas con 80 000 hab. Aprox. Se
caracterizan porque el 40% de sus tierras no son legalizadas, ya que son herencia generacional, y se
encuentran en proceso de definicion de su identidad (www.codenpe.gov.ec/index.php? option=com_
content &view= article&id=80&Itemid=117).
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colectiva, los vinculos con el territorio, con la cultura y con los rituales, que les permite
conocer sus raices ancestrales y reconstituir una serie de agentes culturales que pesan
sobre sus concepciones, y de esta manera, superar las consideraciones de lo que es “lo
indigena” por parte del Estado: vestimenta, lengua y tierras rurales (Ibarra, 1999:72-
73), y de esta forma, defender el acceso a sus recursos naturales y econémicos.

Por consiguiente, este proceso de etnogénesis les ha servido para que se
visibilicen, analicen su situacion frente a una creciente urbanizacion, sean considerados
por las mismas organizaciones indigenas que no los han tomado en cuenta, y para que
no sean tratados de la misma forma que el resto de la ciudad. Es asi, que estan
recuperando sus practicas culturales, el trabajo en minga, los lazos de parentesco, el
reconocimiento de sus derechos linguisticos, la reciprocidad y redistribucion (Gémez,
2008: 110), caracteristicas que les proporcionan identidad en los &mbitos urbanos donde
estan ubicados o en aquellos que estan en proceso de absorcion. De esta manera, buscan
un acercamiento a su pasado indigena, como estrategia para tener presencia politica,
legalizar sus tierras, ganar espacios, entre otros.

En este contexto, algunos investigadores se han dedicado al estudio de
celebraciones que mantienen estas poblaciones y que constituyen elementos de
resistencia al avance de la ciudad, por ejemplo: El baile del Yumbo en San Isidro del
Inca (Karina Borja); La Fiesta de santa Clara de Asis en Santa Clara de San Millan
(Ismenia Ifiguez; Soledad Navas, 2006); las festividades en Zambiza (Mesias Carrera y
Fran Salomon, 2007); Fiestas de San Bartolomé y Dia de los Difuntos en Lumbisi (Julie
Williams, 2006); la Yumbada de Cotocollao (Kathleen Fine-Dare, 2006), entre otros,
que constituyen referentes de identidad y que son victimas de agresiones constantes,
como la intervencion del Municipio de Quito que se ha empefiado en mantener estas
celebraciones, pero a manera de espectaculo, quitando todo el sentido de obtencién de
prestigio, reconocimiento y respeto que éstas otorgaban a los pobladores y trasladando
muchos de estos rituales a otros lugares a lo largo del afio con fines turisticos,
despojandoles de sus significados simbolicos.

Todo este proceso de etnogenesis, ha permitido una autoreflexion de estos
grupos sobre sus culturas y sus identidades, tratando de dejar a un lado el discurso que
la urbanizacion es una causa de mestizaje como identidad y mejor han ido fortaleciendo

simbolos que constituyen elementos béasicos de la definicion de sus identidades como
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son: el cabildo que ha sido fundamental en su organizacion politica; su ciclo anual de
fiestas sociales y culturales estrechamente relacionadas con la religién; sus practicas
culinarias o sus modos de produccion gque todavia siguen abasteciendo a la ciudad con

productos agricolas y ganaderos.

Apreciacion final

Lo urbano y lo rural en esta investigacion, aparte de ser modos de vida también
estan regidos por una multiplicidad de movilidades expresadas en los flujos de personas,
fuerza laboral, bienes, informacidn, capital econdmico y cultural, entre otros, que han
actuado como vinculos entre las zonas rurales, la ciudad y sociedades de otros paises.
En el caso de las comunas y parroquias ancestrales de Quito han alcanzando cada vez
mayores niveles de movilidad por su cercania a la ciudad, por el urbanismo interno y la
migracion internacional de sus pobladores. Con respecto al crecimiento urbano de
Quito, tenemos que todos sus modelos de planificacion territorial se caracterizan por
una historica segregacion espacial y la ocupacion violenta de tierras dedicadas al
pastoreo y agricultura de estas comunas y parroquias. Esta incorporacion a la trama
urbana, nos dirige a mirarlas, no solamente desde “lo rural” o “lo urbano”, sino desde
las dos perspectivas, para poder comprender la construccién de sus identidades actuales,
su proceso de etnogénesis, la permanencia de sus rasgos culturales y de organizacion®,
y el fortalecimiento y la permanencia de su categoria de comuna a pesar que van

formando parte de una metrépoli en crecimiento.

! Teodoro Bustamante sefiala que desde la década de los 80 se ha dado una discusién a la inversa, donde
ya no se habla de la disolucién de las comunas que se encuentran en las areas urbanas, sino que se
mantengan como tales (Bustamante, 1992: 15).
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PARTE II.

Comuna San José de Cocotog
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Capitulo 2.

Historia y memoria colectiva de Cocotog

Los relatos de los pobladores de Cocotog sobre su historia y memoria colectiva
han sido muy poco recogidos, por lo tanto, este capitulo presenta a través de la revision
de archivo y el testimonio vivo, aquellas experiencias que los habitantes de ésta
comuna han vivido con su territorio y con la ciudad de Quito durante décadas, y que les
ha permitido la incorporacion progresiva y dinamica al area urbana, dando lugar a la
configuracion de un espacio con caracteristicas urbano-rurales. Ademas, se presenta las
transformaciones producidas en sus estructuras politica y social, y algunos conflictos
internos actuales, todo esto como un conglomerado que forma parte de la reactivacion
de su memoria colectiva, de sus construcciones identitarias y de un proceso de

etnogeénesis.

Ubicacién y limites de Cocotog.

La comuna de San José de Cocotog esta ubicada en la meseta de Guanguiltagua
entre los 2400 y 2500 m.s.n.m., a 12 km de distancia del nororiente de la ciudad de
Quito. Esta comuna fue legalizada en 1948 como parte de la parroquia de Zambiza y
cuenta con una extension de 856 hectareas que limitan al norte, con la quebrada de
Tantaleo; al sur, con la quebrada de Chaquishcahuaycu; al occidente, con la poblacién
de Gualo vy, al oriente, con el rio Guayllabamba (Yanez, 2003:69). Su poblacién es de
3.000 habitantes (Censo interno, 2005), de los cuales, 1.113 son registrados como
comuneros (ACC-Q: ndémina de comuneros, 2008), que estan repartidos entre los
barrios de San Miguel, Central, Jesus del Gran Poder, Santa Ana y Yurac Alpaloma (E:
M.M.S, 2009).

El problema de limites con Llano Chico.

Al tratar sobre los limites de la Comuna de Cocotog, también se debe considerar el
conflicto limitrofe que existe entre esta comuna con la parroquia de Llano Chico, y por
lo tanto, se incluye la parroquia de Zambiza, ya que parte de Cocotog se encuentra ahi.

Es asi, que se visibilizan dos clases de intereses: por una parte los de la comuna:
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relacionados a la definicion de su territorio, la pertenencia a una sola parroquia como
parte de su identidad y, para poder solicitar obras publicas; y por otro lado, los intereses
de estas parroquias: relacionados con una mayor designacion presupuestaria; sobre este

tema un comunero menciona:

Vera, los problemas no han sido solo con Llano Chico, porque el problema también
incluye a toda la parroquia de Zambiza (...) entonces el problema esta en que Llano
Chico queria abarcar todo esta zona para formar su parroquia, esto era por el afio de
1942. Fue una pelea tremenda, todos peleaban para ser cabecera parroquial y decian
que como Llano Chico tenia sus familiares en el cementerio de Zambiza, no se
pueden separar, ahi hubo una pelea con heridos, ahi se fueron con escopetas algunas
personas (...), pero se dividiéo y a Cocotog también (E1: M.M.S, 2009).

Esta narracion nos sitla al inicio del conflicto, es decir a 1944 cuando se cred la
parroquia de Llano Chico. Entonces, esta division involucrd y colocé como afectado
principal a la Comuna de Cocotog, especialmente, cuando el Municipio redefinio los
territorios de las jurisdicciones de Llano Chico y Zambiza en 1993, fraccionando a
Cocotog entre estas dos parroquias, ocasionando con esto un desequilibrio en la armonia
comunal, relacionada a los vinculos que los comuneros poseian con el territorio y la
dotacién de obras publicas por parte del Estado:

“Los problemas graves y fundamentales ha sido la division territorial de la comuna de
Cocotog hacia Zambiza y Llano Chico, la cual, no ha contribuido a conseguir obras
gue vayan en beneficio de la comuna por cuanto las autoridades competentes se han
negado por el problema anteriormente expuesto, han sido dos afios que se ha tratado
de buscar la solucion definitiva a este problema sin resultados positivos” (ACC-Q:
actas del cabildo, 2004).

De esta manera, la Comuna de Cocotog ha tenido que afrontar un conflicto que ha
durado por mas de 15 afios, todo en busqueda de la demarcacion definitiva de su
territorio y la pertenencia total a la parroquia de Zdmbiza, con la cual la mayoria de sus
pobladores se identifica y, a través de este conflicto, lo que se puede evidenciar es un
sentido de apropiacion y valorizacion, por este grupo humano, de su territorio donde el
espacio que ocupa la comuna, mas que una demarcacién juridica, expresa identidad para
sus habitantes y un sentimiento de pertenencia ancestral de sus tierras.

Ademas, este conflicto limitrofe ha servido para que la comuna sea considerada
y escuchada ante las autoridades, quienes no la tomaron en cuenta al momento de la
division territorial, es por eso, que actualmente se acogen a los derechos colectivos de

los pueblos indigenas que protegen su posesion y permanencia territorial; a su vez como
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una forma para enfrentar al gobierno de la ciudad y sus politicas que estan afectan a la
comuna.

A pesar de sus reclamos, este conflicto limitrofe no obtiene solucion,
especialmente, porque el caso ha ido de dependencia en dependencia, iniciando en el
Ministerio de Agricultura y Ganaderia como responsable actual de las comunas, quien
dejo la competencia al Ministerio de Gobierno a través de la Comision Especial de
Limites Internos de la Republica del Ecuador, delegacion que establecid los limites de
las parroquias de Zambiza y Llano Chico en el 2004, organismo que, a su vez, solicito
un levantamiento topogréafico al no existir un plano del territorio de la comuna, el cual
establecio los limites de la siguiente manera:

Norte: Unién de la desembocadura de Chaquishca huayco, quebradilla de Rubianes y
quebrada de Tantaleo aguas abajo hasta el tope del Rio San Pedro

Sur: Puente de quebrada de Zambiza hacia abajo y quebrada Nayon hacia abajo hasta
el tope del rio San Pedro.

Este: Rio San Pedro

Oeste: Punto quebrada Zambiza — Cocotog, hacia arriba, de ahi hacia la calle
Paquisha en direccién sur-norte hasta calle Gran Colombia hacia abajo, de ahi calle sin
nombre y una sola recta hasta tope de desembocadura de Chaquishca huayco y
quebradilla Rubianes (ANC-MAG, carpeta 165: memorando nro. 61).

Después de este paso, se dictamind que la competencia, para la circunscripcion
definitiva era del Municipio de Quito, que solicito a las juntas parroquiales involucradas
que realicen una consulta popular por pedido de los habitantes de Cocotog; sobre esto
un comunero menciona lo siguiente:

Ahora, esto de los limites fue, que Llano Chico queria abarcar mas, para tener mas
presupuesto, entonces Llano Chico empez6 a cobrar del agua y de la luz a la gente de
Cocotog, y como la mayoria eran personas mayores y no avanzaban a ir muy lejos,
prefirieron hacerlo en Llano Chico, asi se fue apropiandose del barrio Santa Ana, y
después ya estaba apropiandose del barrio Central (...). Entonces, dijimos: a ver a
donde mismo, y de ahi se hizo una junta y se pidié al municipio que se delimite, y este
nos dijo que hagamos una consulta, de ahi sacamos un documento en el Tribunal
Electoral y con la presencia de las dos juntas parroquiales se hizo la eleccién, y a la
final, solo el barrio Santa Ana, a pesar que no es 100%, no decidié por Zdmbiza (E1:
MG.A, 2009).

Esta consulta popular fue llevada a cabo el 4 de noviembre del 2007, y a pesar que la
mayoria de la poblacion de la comuna voto por Zambiza el problema no ha sido resuelto

ya que el Municipio de Quito no ha dado paso para que la resolucion de la consulta
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popular conste en el Registro Oficial y se haga efectiva, y los dirigentes comunales

contintan con estos tramites y la inversion economica que esto acarrea.

Mapa 2. Planimetro de las tierras reclamadas por la Comuna de “Cocotog”.
Fuente: Ministerio de Agricultura y Ganaderia: Sistema de Informacién Geografica y Agropecuaria

Organizacion comunal

La organizacién comunal de los pueblos originarios se ha mantenido hasta la
actualidad junto con sus territorios, esto tanto en las areas rurales como urbanas, y ha
sido motivo de estudio en algunos paises de Latinoamérica, por ejemplo, tenemos las
publicaciones sobre los pueblos de Milpa Alta en México (Sanchez y Martinez, 2008)
gue nos muestran las formas de gobierno indigena como una mezcla de las practicas
precolombinas y las normas establecidas en la colonia para ejercer un efectivo control
politico, econdmico, espiritual y social sobre la poblacion indigena, a través de la
conformacion del cabildo de indios.

Este tipo de gobierno comunal fue establecido en todas las colonias espafiolas, es
por ello, que algunas comunidades indigenas latinoamericanas mantienen el sistema de
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cabildos, que fue rescatado e institucionalizado por los diferentes Estados ya en la época
republicana; es asi, que la eleccién del cabildo por parte de una asamblea general,
puede ser apreciado en las comunidades aymaras del Altiplano del Peru (Jahuira, 2003),
en la comunidad Muisca de Bosa en Colombia (Panqueba, 2006), en las comunidades
mapuches que forman la comuna del Alto Biobio en Chile (Norero, 2007), entre otras.
Esto no significa que dichas comunidades no hayan mantenido formas de gobierno
totalmente diferentes a las del cabildo, mejor han conservado otros tipos de autoridades
(longko para los mapuches, xulaltequetl en Milpa Alta, Kurakas para el pueblo kichwa
Kayambi), que junto al cabildo son muestras de su identidad y parte de su discurso
étnico.

En el Ecuador, el origen del cabildo se encuentra muy ligado a las misiones
evangelizadoras de la iglesia colonial, a las que servian como alcaldes de doctrina y
mediante el cual, obtenian los parrocos réditos econdmicos a través del sistema de
fiestas y mano de obra (Choque, 1992:31). Actualmente, a pesar de la diversidad de los
grupos étnicos que conviven en este pais, los gobiernos comunales mantiene
similitudes, y esto se da porque muchas comunidades, mediante la Ley de Comunas de
1937, lograron un reconocimiento juridico, y esto implicaba la legitimizacion de sus
territorios, el apoyo gubernamental y la eleccion de cabildos (Art. 8), es decir se
integraron a la institucionalidad del Estado nacional (Castafieda, 2008: 28-9).

Con respecto a la organizacion comunal de Cocotog, ésta se relaciona con lo
expuesto anteriormente: Ley de Comunas y el rescate de la figura del cabildo de la
época colonial; anterior a esto, la comuna estaba sujeta a las autoridades de Zambiza.
Ahora, esta comuna se presenta con una historia propia y diferente al resto de
comunidades del sector, ya que ha ido desarrollando organizaciones propias tanto
politicas, sociales y culturales, que dan lugar a su actual organizacion comunal.

De acuerdo a lo que establece la ley de Comunas, los cabildos deben ser elegidos
en diciembre de cada afio a través de la Asamblea General (Art. 11), este proceso es
cumplido en Cocotog desde que se legalizd, y el desarrollo ha sido el siguiente: 1)
Convocatoria a elecciones por parte del Tribunal Electoral de la comuna. 2) Después de
varias semanas se instala la sesion, donde se procede a la lectura del acta anterior y el
informe del cabildo saliente. 3) Cada comunero ejerce su derecho al voto de manera

secreta, en caso de no existir candidatos, la Asamblea General nombra ese instante los
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candidatos. 4) Se elige presidente, vicepresidente, tesorero, sindico y secretario (E: J.
G., 2009). Es asi, que el primer cabildo elegido, ya como comuna legal (1948), estuvo
conformado por:

Presidente: Mariano Simbafia

Vicepresidente: Juan Manuel Alvaro

Tesorero: Jose Miguel Alvaro

Secretario: Manuel Mesias Simbafia*?

Sindico: Martin Alvaro (ACC-Q, libro actas del cabildo: 1948)
Las elecciones siempre deben ser realizadas con la presencia del Teniente Politico
(Art.12), en este caso, a pesar que la comuna esta dividida entre Zambiza y Llano
Chico, los cabildos salientes han solicitado siempre la presencia del Teniente Politico de
Zambiza, quien emite el informe al Ministerio de Agricultura y Ganaderia para que
otorgue los respectivos nombramientos. En los primeros afios de la comuna, los
Tenientes Politicos fueron quienes interrumpian la tranquilidad comunal, puesto que
eran los que mas cercania tenian con los habitantes de las comunas, y servian de
intermediarios entre las instituciones del Estado y estas comunidades.

Actualmente la organizacion de la comuna no se centra solamente en el cabildo,
y la Asamblea General no estd compuesta solo por comuneros, sino, por todas las
organizaciones, comisiones especiales y el barrio de foraneos que se ha constituido al
interior de la comuna. Es asi, que existen 23 organizaciones conformadas por:
presidentes de los cinco barrios, bandas de musicos, cajas solidarias, asociaciones de
mujeres, organizaciones de adultos mayores, iglesia catélica y evangélica, cooperativas
de transporte, escuela y jardines, y organizaciones culturales, “todos ellos pueden
concurrir a la Asamblea General, y estan sujetos a participar en todas las reuniones del
cabildo” (E2:J.G, 2009).

Pero la situacion actual del cabildo no es la mejor, ya que ha ido perdiendo
representacion y muchos pobladores de la comuna no se sienten identificados. En los
ultimos afios las elecciones del cabildo han sido posibles gracias a la Liga Deportiva
quien solicita la papeleta de votacion como requisito indispensable para que los

12 Manuel Mesias Simbafia, es el Gltimo, de los miembros del primer cabildo, que todavia se encuentra
con vida, actualmente, posee un archivo documental y fotografico que ha reunido en todos los afios de
existencia juridica de la comuna, asi como una vasta cantidad de informacién oral. Gracias a su
colaboracidn he contado con una serie de datos que permitieron desarrollar este capitulo.
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jugadores se puedan inscribir en los campeonatos de fatbol. Sobre ésta situacion jovenes

comuneros sefialaron lo siguiente:

No nos sentimos identificados por el cabildo, todo mundo se queja (...) los anteriores
cabildos tenian méas poder, hasta en las reuniones, pero estos Ultimos cabildos no
Ilenan las expectativas y no sabemos en qué estan centrados. Da coraje, parece que al
cabildo no le importa los problemas de la comuna. Desde hace algunos afios el cabildo
ha perdido poder, ya nadie quiere ser parte del cabildo y si alguien asume ya no ejerce
como deberia (...). En estas elecciones si se vio apoyo, hubo 1600 votantes y ahi
estuvimos los jovenes apoyando en la mesas, pero ahora también el cabildo de donde
se coge actualmente es de la liga porque como aqui a un 90 por ciento les gusta el
fatbol, entonces la liga obliga a votar porque, sino, no pueden jugar (...) ahora a los
jovenes ya no interesa, Somos pocos que nos interesa conocer los problemas, a mi me
interesa porgue quiero gque todo sea en beneficio de todos pero, de ahi a jovenes de mi
edad ya no les interesa el cabildo (E: S. GL., 2010).

Con respecto a las asambleas la gente es guemimportista, empezando desde mi
porgue en cualquier tema que se trata en la asamblea anterior contintian en la siguiente
con lo mismo y se alargan hasta la una o dos de la mafiana, por eso la participacion de
los jovenes en las elecciones del cabildo es casi nula, no van, y la gente mas van es por
obligacién mas no porque la gente dice yo quiero que él sea el presidente (...) yo creo
que el problema esta en que ahora cada uno vela por su propio bienestar, pero la gente
antigua es la que mas siente la vida de comuna y van a las asambleas porque ellos
dicen yo soy comunero.

Existen algunas causas que han conducido al debilitamiento del cabildo en Cocotog, por
una parte es la fuerza que han ido adquiriendo otros tipos de organizacion como son las
asociaciones que se han ido formando sin apoyo del cabildo, pero si con presupuestos
otorgados por ONGs. Por otro lado, tenemos a las dirigencias barriales que prefieren
trabajar independientemente a éste, situacién que se presenta ya que los miembros del
cabildo no reciben remuneracion alguna y alternan los trabajos que mantienen en la
ciudad con las funciones comunales, por lo tanto, el hecho de no ver obras,
principalmente de infraestructura, conduce a los habitantes de Cocotog a no sentirse
representados. Sobre esta situacion ex dirigentes han expresado lo siguiente:

Los muchachos que no tienen experiencia y no conocen del asunto piensan que son
revolucionarios, entre comillas, pero estdn mas involucrados en sus propios intereses y
no en los de la comuna, por eso es que el presidente debe involucrarse con las
dirigencias de los barrios (...). Yo si quiero decir que el presidente se involucre con
las instituciones grandes y pequefias, un ejemplo de instituciones grandes: la iglesia
evangélica, la escuela, la guarderia; instituciones pequefas: las cajas solidarias,
entonces debe de meterse ahi, pero si no se mete ahi, no hace esa dirigencia, los
dirigente viejos ven y retornan y quieren tener al cabildo como era antes y no es asi,
las personas ya han evolucionado y ya no somos los analfabetos de hace 25 afios,
ahora ya somos preparados, estudiados gracias a Dios (E: M. P., 2010).

Los dirigentes nos vamos cansando por los insultos de los mismo comparieros y con
los cabildos que vienen y no dan continuidad, ademas se necesita de tiempo, de plata
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(...) uno se andéd para que nos ayuden con el centro de salud, algunas microempresas
de crianza de cuyes, pero se par6 porque no hubo continuidad, ademas los
comparieros no quieren colaborar todo quieren gratis y asi ya no hay como (E: C. N.,
2010).

El cabildo esta perdiendo fuerza porque la directica del cabildo trabaja en otro lado,
entonces el tiempo que sobra pone su voluntad, entonces siempre he dicho que hay
que “renumerarlo” al dirigente que entra, debemos pagarle, entonces como podemos
exigir si dirigente tiene familia debe comer, su familia viste debe movilizarse,
entonces debe trabajar y el tiempo no le da y es porque no les “renumeramos” ni un
medio sueldo, si yo fuera presidente yo les dijera acaso me estan pagando yo estoy
poniendo mi voluntad, el tiempo que me sobra, pero si le pagamos el dirigente dice no
pues, me estan pagando yo tengo que recontribuir, entonces a mi hasta vergiienza me
da pedirle cuentas (E: P.G., 2010).

Por otra parte, también tenemos el desconocimiento de los cabildos sobre los derechos
que poseen por ser una comuna, y por tal razén el Municipio de Quito le ha tratado
como un barrio mas y la asistencia técnica por parte de Ministerio de Agricultura y
Ganaderia ha sido casi nula, todo esto ha conducido no a la desaparicion del cabildo
pero si a su debilitamiento y al fortalecimiento de otras clases de organizacion al interior

de la comuna.

Cocotog: resefia historica y memoria colectiva sobre sus origenes.

Las comunas quitefias se presentan como comunidades con una historia propia,
en este sentido, la comuna de Cocotog presenta una historia y memoria colectiva
diferente a la de los pueblos cercanos, pero también con similitudes con respecto a sus
elementos simbolicos (sociales, étnicos, culturales, género) y sus interrelaciones con la
ciudad de Quito.

Es asi, que la historia de Cocotog, en especial, de sus afios de existencia como
comuna legal, se encuentra en los libros de actas del cabildo, en los archivos del
Ministerio de Agricultura y Ganaderia, y en la memoria colectiva de los hombres y
mujeres de la comuna.

Sobre sus origenes anteriores a la conformacion como comuna, la informacion
existente es escasa, pero de acuerdo a lo sefialado por José Yanez, empezaria en el
periodo aborigen del Ecuador ya que sus territorios estuvieron poblados antes de la
Ilegada de los Incas (Yanez, 2003: 41). A estos datos se unen los estudios realizados por

el FONSAL que proporciona informacion sobre los restos arqueologicos aqui
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encontrados que datan del periodo de Integracion (500 a.C. al 1450 a.C.) y que se
situan, en su mayoria, en el barrio Jesus del Gran Poder (Jara, 2009:101; 111). Esto es
corroborado por Francisco Sanchez, quien hace un estudio sobre los restos de obsidiana
encontrados en este sector, sefialando que, por sus caracteristicas, fueron traidas desde
el cerro Mullumica que estd en un trayecto de 26 a 32 km. de distancia en linea recta,
ademas, sefiala que posiblemente Cocotog fue un campamento para receptar la
obsidiana y trasladarla hacia las poblaciones que se ubican en la meseta de Quito
(Sanchez, 2005: 5-9). Sobre este mismo tema, el arquedlogo Holguer Jara indica:

En el caso concreto de Cocotog, Gualo y el nuevo aeropuerto, a pesar que este Gltimo,
es un caso especial, lo que hemos hecho es hada méas que una observacion general, sin
embargo, en una de las salidas que tuvimos oportunidad por el trayecto del puente de
Gualo hacia Cocotog, se ha encontrado osamentas humanas (...), encontramos que el
material cultural descubierto en la zona pertenece al periodo de integracion (...), es un
material mas bien utilitario, no es ritual, no es ceremonial, es un material disperso que
no esta centrado, no es que tengamos ahi unas poblaciones agrupadas o nucleares,
quiza si hariamos una excavacion arqueoldgica se encontraria algunos recintos, casas,
pero no creo en conglomerados o0 en grupos nucleados, mas bien creo que son
dispersos (...) Mire, no encontramos material inca, eso nos llamo la atencion, pues
sabiendo que esa zona es muy rica, solamente encontramos restos locales: una
ceramica burda, gruesa, y utilitaria (...). En sintesis, si quisiera yo dar un diagnéstico
rapido de la zona de Cocotog, diria que el material de superficie nos diagnostica la
presencia de una poblacion de integracion que pudo estar comprendida entre los afios
700-900 d.C. hasta la venida de los Incas y de los espafioles (...) una poblacion de
poca riqueza econémica, pienso que su agricultura era de subsistencia, metida un
poco en el comercio e intercambio de productos, luego sus limitantes geograficos y
topograficos: por el norte y el oriente: la gran quebrada del rio Guayllabamba; y por el
sur: una zona bastante escarpada que no les permitié desarrollarse (E: H.J, 2009).

Esta informacion considera también el tiempo de los Incas y la colonia, sefialando que
no fue un sector densamente poblado. De acuerdo a algunos investigadores, y para tener
una vision de quienes habitaron esta zona ya sea en menor 0 mayor nimero de
habitantes, estariamos tratando sobre los indigenas que formaban parte de la llakta de
Zambiza perteneciente al grupo Quitu (Salomon, 1981: 213; Pérez, 1960:295; Costales,
1961:52) y que fueron sometidos por los incas. Estos pobladores, al igual que el resto de
agrupaciones a lo largo de la meseta de Quito, se dedicaban al intercambio de productos
agricolas.

Durante la colonia estos pobladores pertenecieron a la encomienda de Zambiza,

siendo el primer encomendero Alonso Jeréz, y en 1584 la zona pasé a denominarse San
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Miguel por pedido de Diego Alonso de Bastidas parroco de San Blas. Pero, hasta el
momento, no se ha encontrado documento alguno de este periodo que trate
estrictamente sobre Cocotog, asi como este sector no presenta muestras que apunten a la
presencia de haciendas o una gran concentracion colonial. A pesar de esto, en la
memoria de los habitantes de esta comuna, se encuentra la idea que fueron indigenas
libres duefios de sus tierras, entonces, se estaria hablando que Cocotog existio en la
colonia como “tierras de resguardo” (Costales, 1962:48).

En la republica, los datos més alejados son las escrituras de algunos terrenos, por
ejemplo en el Archivo Nacional se encuentra un testamento de 1903 donde se sefiala el
“punto de Cocoto”, esto es importante ya que uno de los mayores intereses que tiene
esta poblacion como parte de su identidad y de grupos culturales internos y externos
como parte del proceso de etnogénesis, es conocer desde cuando se llama a ese lugar
Cocotog, porqué se aumento la “g” o cuél es el significado de dicha palabra. Y como
parte de las opciones que pueden presentarse como respuesta a estas inquietudes, se
puede mencionar el afio de 1948, cuando la comuna es legaliza con el nombre de “San
José de Cocotog”, es decir, ya esta anexa la “g”, con respecto a esto, Holguer Jara
menciona: “Ahora la g, en el caso de ser Cocoto, solamente es afiadido, tal vez es un
afiadido semantico, es como los quitefios, aumentan la f cuando hablan, lo mismo pasa
con el kichwa” (E:H.J, 2009). Respecto al significado de Cocotog tenemos, por una
parte, el que se mantiene en la memoria de sus habitantes y otra otorgada por Holguer
Jara, y que las sefialo a continuacién:

Lo que nosotros queremos saber es porque es San José de Cocotog, mi abuelo que
murié a los 125 afios, cuando yo tenia unos 12 afios, ahi me dijo que aqui habia
algunas personas que tenian unas cosas asi (se sefiala el cuello) que les llamaban
coto®, de ahi viene cocoto, pero lo que si nos interesa saber si realmente eso es asf,
porque de ahi San José fue puesto en 1925 (E: M.M.S, 2009).

Cocotog, de seguro no es kichwa, coto es quichua, porque la 0 y u suenan igual en el
kichwa, pero en kichwa solo hay tres vocales: la i, la a y la u. Sin embargo, uniendo
las palabras de Gualo y Cocotog encontrariamos una respuesta, “gualo” significa
aquello que no estd muy maduro y se refiere al choclo, en cambio tenemos el kutug
que es la que cubre al choclo y que les daban a sus cuyes, tal vez por ahi puede ser
posible (E:H.J, 2009).

Pero, considerando otras descripciones realizadas por los comuneros, se podria también

dar otra definicién a la palabra Cocotog:

13 Cutu en kichwa significa bocio o papera.
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“Cocotog es de clima bueno bastante seco, pero, Cocotog tiene arboles de guabas
Unicos, creo gque no hay en otras partes, por donde vaya siempre ve un arbol de guaba,
eso es lo tipico: el arbol de guaba” (E: J.A, 2009).

“Esta tierra siempre se ha caracterizado por las guabas, antes habia mas, ti podias
cogerlas sin que nadie te reclame. A veces estaban caidas, pudriéndose, todo esto era
lleno de guabas (indica los terrenos), y por eso los Gualomishos (habitantes de Gualo),
sabian venir y aun siendo tiernas se iban llevando” (E: M.T., 2010)

Con estos relatos, también se puede decir que Cocotog se relacionaria con la palabra
Kutug que significa guaba o fruta verde, esto porque una de las caracteristicas de este
sector es este fruto. Aln asi, conocer un significado verdadero sobre este nombre o un
dato que nos indique una existencia mas antigua de la comuna, todavia es un tema

pendiente.

La comuna juridicamente organizada

Las comunas juridicas en el Ecuador, aparecieron con la promulgacion en 1937
de la Ley de Organizacién y Régimen de Comunas que denomindé como comuna a
“todo centro poblado que no tenga la categoria de parroguia, que existiera en la
actualidad o que se estableciere en lo futuro, y que fuere conocido con el nombre de
caserio, anejo, barrio, partido, comunidad, parcialidad, o cualquiera otra designacion”
(Art. 1). Este reconocimiento de las comunas por parte del Estado, tuvo lugar ya que
estas poblaciones no tenian posicion juridica dentro de la estructura administrativa
territorial del pais.

Referente a la conformacién legal de Cocotog, esta se inicid a través de la
gestion de sus pobladores encabezados por Mariano Simbaiia, “la primera persona que
recibi6é educacion en esta comunidad porque siguid la vida militar” (E: S.A., 2010),
quienes lograron legitimar su institucionalidad en el acuerdo ministerial Nro. 821 del 15
de junio de 1948, después de la aceptacion del informe realizado por el delegado del
Ministerio de Prevision Social en 1947, y que concluye de la siguiente manera:

1° Que el nimero de habitantes que radican habitualmente en el anejo son de unos
ochocientos mas o0 menos; 2° que la mayor parte se dedican a la agricultura; 3° Que no
poseen bienes en comun, y 4° Que casi todos saben leer y escribir.

Por lo expuesto, y salvando en todo caso el mejor criterio del sefior Subsecretario, mi
parecer es el de que puede ordenarse la constitucion de esta comuna. Dejo en estos
términos cumplida la orden impartida por usted.

Muy atentamente,
José Sanchez Pérez (f.)
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Entre los puntos que més llaman la atencién de este informe, se encuentran el tercero y
el cuarto, que tratan sobre los bienes comunales y la educacion.

Referente a los bienes comunales, y a pesar de no ser un requisito para la
conformacion de una comuna, se tornan necesarios en la vida comunal, como lo
apreciaremos posteriormente, pero lo que conduce a los habitantes de Cocotog a
impulsar la aprobacion legal de la Comuna, es el sentido de “mejorar” aunque no
posean “bienes en comun”, sobre este tema un comunero sefiala:

Antes de formar la comuna era muy duro, ahi habian unos 400 o 300 indigenas a lo
mucho, éramos explotados por los sacerdotes de Zéambiza, entonces nosotros
empezamos a tener mas conocimiento de las leyes, nos fuimos a quejar en la curia, de
ahi dijimos que ya no nos vamos a dejar. Ahi, nosotros nos hicimos comuna para
mejorar y pedir obras a las instituciones, pero de ahi, terrenos comunales nunca
hemos tenido, todos tenian su propiedad a pesar de no tener titulos, pero
respetdbamos, entonces la comuna era para mejorar, y por eso que no hay terrenos
comunales (E: M.M.S, 2009).

Este sentido de “mejorar” esta relacionado con la obtencién de obras publicas, en
especial caminos, ya que las Unicas vias de comunicacion eran “pequefios chaquifianes”
(E: S.A., 2010), que les mantenian alejados de la ciudad y de una mayor dindmica
comercial, ademas, para ya no depender de las autoridades de Zambiza, parroquia de la
cual eran anejo.

Con respecto al segundo punto: “casi todos saben leer y escribir”, los adultos
mayores sefialan que debe ser un error, y que tal vez se referian al Cabildo (E: S.A.,
2010). Manuel Mesias Simbana, que fue secretario del cabildo en 1948 indica: “En este
cabildo todos sabiamos leer y escribir, el presidente era de la carrera militar, el me daba
clases y a veces me ayudaba” (E: M.M.S, 2009). La Escuela “Jacinto Collaguazo”
ubicada al interior de la comuna empez6 su funcionamiento a partir de 1932*, a pesar
de ello, no todos asistian ya que las actividades agricolas y ganaderas no les permitia:
“Ya habia escuela ka, donde vende la comida para 10s pollos, ahi era la escuela, pero
habia pocos alumnos, mi mamacita nos dijo que debiamos ayudar a pastar los chivos, a
sacar la leche, por eso no entramos a la escuela” (E: R.A., 2010).

Legalizada la comuna, se procedié a la elaboracion del reglamento interno, y
aqui se establecieron los requisitos para poder ser parte de la comuna: en el Art. 6

literales a, b y c instituyeron que solo pueden ser comuneros los indigenas nativos y los

% Documentos Direccién de la Escuela Jacinto Collaguazo: Resolucién 150. Documento de
funcionamiento: Direccién Provincial de Educacion de Pichincha 8 de noviembre de 1996.
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hijos de nativos de otro lugar pero siempre que habiten en la comuna, también los
individuos hombre o mujer extrafios a la comuna, pero de raza indigena y que hubieren
contraido matrimonio con un comunero (ACC-Q: Reglamento interno, 1948). Estos
requisitos nos demuestran que la definicion como indigenas y comuneros era muy fuerte
y reflejaba el sentir de todos los que dieron origen a la comuna, puesto que los
reglamentos internos eran y son elaborados en Asamblea General.

Pero la creacion de la comuna ocasiond también varios problemas en un inicio,
es asi, que el hecho de no poseer tierras en comuan, fue motivo para que el Teniente
Politico se negara a asistir a la eleccion del cabildo con la finalidad de desaparecerla, y
el 18 de diciembre de 1951 remiti6 una carta al Ministro de Prevision Social sefialando
lo siguiente: “Debo también manifestar a Ud. Que se ha formado esta comuna, sin que
tenga una sola sanja de terreno que administrar, ni para repartir a los comuneros, como
establece la ley y régimen de comunas” (ANC-MAG, carpeta 63). Asi también, algunos
problemas internos entre el cabildo y los comuneros, ya que no todos deseaban ser parte
de la comuna, especialmente, por no poseer tierras comunales, caracteristica que ha
influenciado hasta la actualidad:

La comuna es juridica, pero comparando con Lumbisi, esa si es comuna, porque ellos
tomaron una hacienda, entonces el cabildo lo que da a la gente de la comuna es una
hectarea para que cultiven, pero en cambio aqui es comuna, pero cada quien es
privado, entonces esta comuna es de sistema capitalista porque de la comuna no hay
nada, ni una hectarea de terreno, entonces comuna-comuna no es, pero claro que esta
aprobada la comuna , todo eso es juridica, pero en nuestro caso solo es el nombre, por
eso es que vivimos bajo el mando del municipio: el impuesto pagamos al municipio, a
nosotros a quien nos ordena es el municipio, entonces nosotros no podemos llamarnos
comuneros, o deberiamos llamarnos comuneros de sistema capitalista (E: M.A, 2009).

Esta version, es el reflejo del proceso de cambios que estad viviendo Cocotog, por
ejemplo: las versiones de comuneros de que fueron “obligados a pertenecer a la
comuna” y que lo han trasmitido a sus hijos, quienes van reproduciendo este discurso,
ha sido causa para el debilitamiento del cabildo; la misma falta de tierras comunales ha
impulsado una dependencia mayor hacia el municipio de Quito, especialmente, por los
tramites para construir viviendas, la obtencion de escrituras de sus terrenos y el pago del
impuesto predial, y de este modo poderlos vender. Esta movilidad ha ocasionado que
los miembros de la comuna ya no acudan al cabildo para solicitar permisos de venta de
tierras o de construccion de viviendas (E: J.G., 2009), estos aspectos han sido parte del

alejamiento de los pobladores de Cocotog de las actividades que hacian como
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comunidad, conduciendo a la idea de “comuna de sistema capitalista” donde las
personas a pesar de considerarse comuneros, realizan actividades que no necesariamente
sean para el bien de toda la comuna, asi los intereses individuales se muestran como una
causa para que se resquebraje la cohesion grupal de Cocotog.

A todo esto se une la idea, en algunos comuneros, de “comuna juridica”, que
estd estrechamente unida a la definicién otorgada por parte del Estado y que esta
relacionado a la imagen de posesion y uso de bienes colectivos (Ley de Comunas. Art.
6), aspecto que no posee Cocotog. Pero, al mismo tiempo, apreciamos en esta
poblacion el pensamiento de “comuna como comunidad”, y que es lo que permite que
gran parte de los habitantes de Cocotog se sigan definiendo como comuneros, y que
vayan impulsando la permanencia y fortalecimiento de sus relaciones de parentesco
real (por sangre), ritual (compadrazgo) y de vecindad a pesar de los cambios,

transformaciones y conflictos que aqui se producen.

La situacion actual de Cocotog.

Las poblaciones ubicadas tanto cerca como lejos de las ciudades han ido
acrecentando sus movilidades, puesto que cada vez van incrementando sus interacciones
con los grandes centros urbanos.

Estas movilidades han sido parte de la construccién de nuevos espacios rurales
y urbanos, tanto dentro como en las cercanias de las ciudades, y cuyos habitantes los
han ido convirtiendo en lugares de convivencia intercultural, que ya no permiten negar
las diferencias culturales de los diversos grupos que conviven en la ciudad.

La ciudad de Arica, al norte de Chile, es un ejemplo claro de la configuracion de
estos nuevos espacios, donde se han ido construyendo barrios conformados por
indigenas aymaras que han arribado de comunidades cercanas y algunos desde Bolivia y
Per(, que mantienen su cosmovision e identidad, asi también se ha ido formando
espacios dentro de la ciudad que han sido un eje importante en el desarrollo de las
practicas economicas comunitarias de esta poblacion indigena urbana (Zegarra, 2006:
85-9).

En el Ecuador, y especialmente en Quito, las nuevas economias populares han

ido generando vinculos mas fuertes entre el campo y la ciudad, dando lugar a una
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simbiosis de las formas de vida y habitos de los que habitan las poblaciones periféricas
con los que habitan en la ciudad, caracteristica que ha tomado mayor fuerza por el
aparecimiento de nuevos medios de comunicacion (teléfono, carreteras, cooperativas de
transporte, entre otros).

En relacion a Cocotog, esta dindmica empezd a incrementarse a partir de la década
de 1960, sobre esto, un comunero nos relata:

Nosotros viajabamos a pata hasta Quito, donde es ahora la Iglesia del Carmelo, ahi era
una quebrada grande y todas las aguas, cuando llovia, bajaban por ahi y como era el
paso, nos tocaba quedar a dormir ahi. Esos caminos, que nos dirigian a Quito, fueron
abiertos por Garcia Moreno en 1865, pero solo eran pequefios chaquifianes, por ahi
llevabamos maiz, zambos, zapallos y guabas; siempre ibamos a pata y a pata
regresabamos. Saliamos a las 3 0 4 de la mafiana y Ilegdbamos a las 12 o0 1 de la tarde
porque tocaba ir vendiendo, ofreciendo y negociando, por eso llegabamos al mercado
de San Blas al medio dia, porque todo ese parque era mercado. Nosotros cambiamos
las cosas por carne, sangre, sal y todos nos esperaban en el mercado para cambiarnos
las cosas. Todo vino a componerse en los afios 60 cuando Velasco Ibarra hizo arreglar
todo esto (caminos), hizo ampliar estas vias con nuestro propio trabajo, ahi nos daban
unos tickets que sefialaban que habiamos trabajo en la carretera (E: M.M.S, 2009).

Este relato, se situa entre la década de los 30 a los 60, posteriormente, entre las décadas
de los 70 y 80 la comuna empez06 a tener mayor facilidad para trasladarse a la ciudad de
Quito, principalmente, por el mejoramiento de la via y el aparecimiento de la linea de
transporte:

A pesar de los afios (40) que tengo, siempre he sido nativo de aqui y he sufrido en
carne propia salir a pie de aqui al Inca o salir en camionetas uno encima de otro como
animales, luego vino el primer bus, era un lujo, salia pitando las mafianas y regresaba
en la tarde, luego ya fue poco a poco creciendo y los compafieros que pudieron
fundaron la compafifa Cocotog, pero al principio se llamaba compafiia Nuka llakta
(E1: MG.A, 2009).

Los primeros carros venian de Llano Chico, uno era del difunto Don Juanito
Lincango, del Héctor Pullas, bueno a la final habia cuatro carros, yo trabajé de
muchacho, de 15 afios, en una fabrica y me tocaba madrugar a las 4 de la mafiana a pie
hasta el trabajo, 20 para las 6 ya estaba abriendo, era guardia, y de ahi me decian
bueno regrese después de cuatro horas (se rie), o que si no me gustaba era la velada,
principalmente el horario que era de 2 a 10 de la noche porque de ahi me tocaba venir
a mi casa y en ese tiempo de guambra, no tan rapido ni tan despacio, normal me hacia
1 hora 20 minutos desde la fabrica que estaba donde hoy es la Ecovia, hasta la casa, y
era duro, lo peor cuando nos cogia el aguacero en la mitad de la ladera y a uno le
tocaba estar debajo de un chilco hasta que pase (E1: V.G, 2009).

En ésta misma época, se construyo la cancha de futbol (1975), la iglesia (1978) y el
cementerio (1981), sobre tierras que fueron donadas por comuneros y con convenios

con el municipio (ACC-Q: actas del cabildo).
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Este proceso de una mayor movilidad espacial, también implic6 un mayor
traslado de elementos culturales, cosmovision y experiencias urbanas-rurales que, para
las proximas décadas fueron ajustandose, moldedndose y reinventandose en esta zona
que se la podria considerar como “nueva ruralidad”*® (Martinez 1999; Camus, 2007).

Es por eso, que a partir de la década de los 90 y en esto ultimos afios, la Comuna
ha estado sufriendo algunos cambios en sus relaciones comunitarias, y que tienen
mucha conexion con su problema limitrofe con Llano Chico, la venta de la tierra
realizada por los habitantes de Cocotog, la mayor injerencia del Municipio de Quito
dentro de la comuna, el debilitamiento del cabildo interno, el desinterés de las nuevas
generaciones sobre las actividades comunitarias, entre otras; sobre estos temas una
comunera sefiala:

De palabra somos comuneros, porque de comuna ya no. Tenemos muchas diferencias,
entonces, como decia mi papa: somos comuna capitalista, porque aqui no hay tierras
comunales y cada quien somos independientes, cada quien tenemos lo que cada quien
trabaja, lo que podemos lo que esta a medio de nuestro alcance, para las obras de agua
potable de esas cosas, si se sale a las mingas, no todos, asi para limpieza de cunetas,
pero hay personas que dicen: si yo no tengo bastante para que le voy a dar limpiando
al otro; entonces, con nuestras propias manos hacemos lo que nos pertenece, al menos
YO0 pienso gue no es tan real eso de la comuna, no se pone en préctica mas bien dicho.
Antes, las persona hacian mingas hasta para la desherbada, hoy eso ya se acabd.
Ahora se mete la mano de obra de peones o con nuestras propias familias, yo diria
como tal, que ya no funciona la comuna, Entonces la comuna en si no hay, pero lo
gue si somos es buenas gentes (E: G.A, 2009).

Ademas las relaciones sociales internas de la comuna se vieron afectadas por la
urbanizacion interna ya que la necesidad de la instalacion de la luz eléctrica, agua
potable y alcantarillado condujo a una alteracién del trazado original, que nada tiene que
ver con la forma de cuadricula practicada desde tiempos de la colonia, asi se fueron
delimitando los terrenos, abriendo calles y construyendo cerramientos en terrenos que a
pesar que tenian su propietario era utilizado para el pastoreo del ganado, es decir,
Cocotog entrd en un proceso mas acelerado de alteracion de su paisaje rural. A esto se
unién la dilatacion de la interaccién comuna-Quito que dio paso a nuevas formas de
produccion, fuentes de trabajo y una mayor formacion académica de la juventud

(médicos, ingenieros agronomos, ingenieros petroleros, entre otros) e inicid la

5 En el caso de Cocotog, la nueva ruralidad se expresa en una desordenada urbanizacion y cambios en
sus modos de vida, que indica que esta comuna ya no puede ser interpretada como dependiente de las
actividades agricolas, sino, como un lugar donde la ciudad siempre han ejercido influencia (Martinez,
1999:12-5).
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migracion externa, que con los afios fue dando una mayor capacidad adquisitiva a las
familias. También emergio la religién evangélica que ha producido cambios al interior
de la comuna, ya que fue alterado los procesos de socializacion y la cultura del sector.

Estos procesos también han traido conflictos internos por la venta de terrenos a
desconocidos, el trazado de calles por el terreno de algin habitante que se opone y, en el
2006, los conflictos ocasionados por la construccion del alcantarillado cuando la obra
fue paralizada al hallarse restos arqueologicos en las excavaciones, motivo suficiente
para que la organizacion Kitu solicite la suspension de la obra, ocasionando con ello el
malestar de muchos pobladores:

Yo habia luchado para que se supere Cocotog, cuando fui presidente de la comuna en
el afio 2005, habiamos hecho las gestiones para el alcantarillado, que ahorita debia
estar terminado de construir, pero lamentablemente no se concluye porque cuando
estaban ya en la excavacion por acé arriba, y segin me dicen que han encontrado
restos arqueoldgicos, como no hay un estudio arqueolégico ya no se dio paso, me
siento dolido porque ya debiamos haber tenido, no sé qué paso con el presupuesto, no
sabemos, ahora no soy dirigente ya no estoy al tanto, cuando yo estaba deje con un
millén de dolares de presupuesto para construir alcantarillado, eso es lo Unico
lamentable (E: J.A, 2009).

Estos disque Kitu Karas, que son solo el Tupiza y la mujer, que nada tienen que ver en
el cabildo, €l es el que ha ido a Quito y ha dicho que no sigan con el alcantarillado, a
éste nadie lo quiere en las Asambleas, mejor lo quieren es pegarle por lo que ha hecho,
le quieren sacar la mierda. Por su culpa, ahora seguimos con los pozos sépticos, y se
llenan rapidito, mi hija, la Elvia, ya va haciendo sacar 5 veces con la bomba (E: A.A,
2009).

Actualmente, la comuna enfrenta un problema mayor y de preocupacion para la mayoria
de sus habitantes que, de la misma forma que el caso del alcantarillado, ha ido
desequilibrando la armonia de la comuna, produciendo dos puntos de vista relacionados
con “lo moderno” y “lo tradicional”: quienes ven como retraso el no permitir que se
construya servicios basicos, y quienes estan defendiendo el mantener vestigios de su
pasado; este problema es la expansion urbana acelerada y, estrictamente, la construccion
de la via al nuevo aeropuerto de Quito. Ahora, el proyecto de construccion de la via ha
sido descartado pero, para los habitantes de Cocotog es un tema que todavia se
encuentra en discusion ya que sefialan que es la opcion mas corta para acceder al
aeropuerto y en futuro podria ser puesto en préactica:

Yo no quiero que pase la via, no ve que los impuestos han de subir bastante, ya no
hemos de poder tener las tierras que tenemos ahora, ya no hemos de poder pagar, ha
de tocar vender e ir de aqui, eso temo, pero no se qué pasara, por mas que estan
luchando los directivos, pero no sé, no hay unién. (E: E.A, 2009).
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No sé a qué medida nos puede afectar la construccion de la via, pienso yo, es mi
criterio personal, que si pasa la via, nosotros podriamos impulsar el turismo, que la
gente extrafia venga, algunos les gusta el campo, nos comprarian comidas
tradicionales (E: J.S, 2009).

Yo no creo que sea bueno gque pase la via al aeropuerto, porque la poblacién va a ir
aumentando y se va a ir quitando terrenos a muchas personas, y en estos casos, son
terrenos en donde se cultiva, entonces, si hubiera la oportunidad me quejaria ante el
municipio porque muchas personas que tienen animales tendrian que dejar eso (E:
G.G, 2009).

Por el paso de la via al aeropuerto hay division , pero yo no participo en ningun lado
ni en el otro, ahi hay grupos que dicen gque no, otros que dicen que si, el grupo que
dice que no, no saben que decir, pero los que dicen que si, dicen que pase nomas, pero
los que dicen que no, no tienen ni terrenos por esa zona, entonces algunas personas
gue tienen terrenos ahi, mas bien estan con abogados para hacer una mediacién y que
mejor les paguen, porgue es propiedad privada (E: G.A, 2009).

Estas voces de comuneros y comuneras, nos hacen pensar en cémo las politicas
municipales han afectado, y contintan perturbando, la tranquilidad de la comuna.

Asi mismo, el proceso de expansion urbana de Quito, es un desasosiego mas
para los habitantes de Cocotog, quienes lo miran como una causa para la pérdida de sus
formas propias de organizacion, sus tierras de cultivo y sus superficies boscosas. A esto,
se articula la determinacion del sector de Cocotog como area de espacio residencial,
expresado en el Plan General de Desarrollo Territorial del Distrito Metropolitano de
Quito que proyecta un incremento poblacional en las &reas comprendidas entre
Calderon, Nayén, Llano Chico y Zambiza de 74. 830 habitantes para el 2020 (MDMQ,
2006: 53).

Este incremento poblacional seria producto de la construccion del nuevo

aeropuerto y las fuentes de empleo que este produciria, y el “reflujo”*

impulsado por la
necesidad de viviendas fuera de la ciudad y el bajo valor de terrenos. Pero, con estos
procesos, no solo se va alterando el paisaje del sector, sino, que abre sendas a cambios
sociales, economicos y culturales dentro de la comuna; con relacion a esto, algunos
comuneros manifestaron:

Ahorita estan incendiado todito, toditas las plantas de la periferia de Cocotog se
acabaron, las pencas se acabaron, se ha incendiado todito, ya han de querer vender,

16 Efrain Portero en su tesis de maestria (1983) “Las migraciones internas y practica migratoria en
Quito. Estudio de caso de la migracion de reflujo en Llano Chico”, avizora el incremento de la poblacion
en Llano Chico, a causa de una migracion a la inversa, es decir, si antes los habitantes del campo
migraban a ciudad, ahora los habitantes de la ciudad se trasladan al campo cercano a la ciudad con la
finalidad de construir sus viviendas (FLACSO, Ecuador).
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pero eso no deberian hacer, no ve que las pencas no necesitan de aguacero, ahora vino
la quemazén y estamos dolidos, hay que hacer una motivacion para sembrar pencas
(E: J.A, 2009).

Yo no sé, si esto es autorizado por el municipio o si el Ministerio de Cultura deja, pero
los nombres gue nuestros antepasados pusieron a los barrios han sido cambiados, vera
San Miguel no es nuestra historia sino, es Pogyopata o Tagnipata, lo mismo es Jesus
del Gran Poder, es Acerochupa y Patapamba, esos son nombres tradicionales. En toda
la zona hay cerca de 130 nombres en kichwa, las quebradas, las cuadras, tienen sus
nombres tradicionales: Inga huayco, Incha Rumi, porque pusieron asi nuestros
antepasados, también tenemos Inticocha, Tantaleo (E1: M.M.S, 2009).

Esta aumentando la poblacion, pronto creo que nos tocaria poner nuestras propias
seguridades para que no ingresen personas ajenas a esta comuna, personas que quieran
lotizar, hacer multifamiliares o un empresario, o alguien quien tiene dinero, ese es el
temor de aqui, porque alguien quien tiene dinero le puede decir: por este pedazo tome
tanto, y a cualquiera le brilla los ojos, y asi van vendiendo la tierras y eso a mi me
preocupa (E: J.G. 2009).

Yo lo que quiero es que los comparfieros (comuneros) se metan en la cabeza, que el
municipio no nos van a mandar sacando de aqui, los que nos van a mandar sacando
son la gente que viene de afuera que estan ingresando acd, con sus asientos, con sus
compras de tierras, ellos son los que nos van a mandar sacando de aqui, eso quiero que
reflexionen (E: MG.A, 2009)

Fotol. Paisaje de Cocotog. Al fondo una de las nuevas edificaciones que se estan
construyendo en la comuna.
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Apreciacion final.

La memoria colectiva ha ocupado un papel muy importante en este capitulo,
considerando que se encuentra en la cotidianidad de los habitantes de Cocotog, y que
constituye un conjunto de representaciones producidas por ellos a propdsito de una
memoria supuestamente compartida por todos los miembros de esta comuna (Giménez,
2008: 21), con esto se ha intentado reconstruir una historia que es producto de estas
memorias, pero siempre conscientes que éstas se encuentran en constante interaccion
con un sistema de valores del presente que implica que estos sujetos olviden y dejen
recuerdos fuera.

A su vez, tenemos que esta memoria colectiva de los habitantes de Cocotog esta
ligada con procesos de etnogénesis, ya que a través de ella nos presenta una busqueda
de su reconocimiento como grupo sociocultural distinto, del respeto a sus derechos
territoriales y colectivos, del respeto a su pasado histérico como parte de Zdmbiza, entre
otros, y que denotan la subordinacion y desigualdad de la que son victimas, pero, que ha
su vez han contribuido a una reactivacion de la memoria colectiva de esta poblacion.

Por otro lado, Cocotog se presenta como una configuracion entre lo rural y lo
urbano, es decir, en términos de Katheleen Fine-Dare, como “barrio en transicion”
donde se observa una “mixtura de ciudad y de campo” (1991:90), o también Se lo podria
denominar como la “nueva ruralidad” (Camus, 2007). Todo esto como resultado de su
cercania a la ciudad de Quito y su mayor movilidad educativa, cultural, laboral y
comercial, que dado lugar a nuevas formas de vivir, de sentir y de pensar lo comunal,
su cultura e identidad, asi como formas novedosas de insertarse y relacionarse con la

ciudad.

53



Capitulo 3

Cocotog y su economia popular

Las relaciones de parentesco, género, la distribucion del excedente, el papel del
Estado y ONGs, y los diferentes conflictos que esto produce, son elementos de la
economia popular de la comuna de Cocotog y que son tomados en cuenta en el
desarrollo de este capitulo, el cual muestra el paso que han dado las unidades familiares
de reproduccion de esta comuna para convertir su produccién agricola y ganadera en
una economia mercantil simple a traves de la conformacion de asociaciones, y también
para sustituir las actividades agropecuarias por actividades ‘“no-agricolas”, todo esto
ocasionado por su urbanizacion interna, las movilidades constantes hacia la ciudad de

Quito y la migracion internacional.

Definiendo a la economia popular

Luciano Martinez (2000) sefiala que en el Ecuador, a partir de la década del 70,
las comunidades indigenas han experimentado cambios en su vida politica y econémica,
caracteristica que ha influenciado en las alteraciones radicales en su “sistema de
reproduccion”, donde las “actividades mercantiles” (venta de mano de obra y venta de
productos) han tomado mayor importancia que las “actividades agropecuarias de
subsistencia” y artesanales, esto como consecuencia de la pérdida de tierras comunales
(Martinez, 2000:36) ya sea por venta o por la distribucion, ya que la poblaciéon aumenta
en estas comunidades y los nuevos miembros solicitan su extension de tierra.

Estos cambios no han conducido a la desaparicion de las actividades
agropecuarias, sino que se han mantenido a la par con las nuevas actividades
economicas que se van desarrollando al interior de estas comunidades y que estan muy
relacionadas con sus movilidades hacia los centros mas poblados.

Es asi, que estas comunidades ubicadas fuera de la provincia de Pichincha,
dentro de ella, en las cercanias de Quito o al interior de ésta, han ido desarrollando una
serie de actividades econOmicas y préacticas sociales con el fin de garantizar, a través del
uso de su fuerza de trabajo y de los recursos que disponen, la satisfaccion de sus

necesidades integrales (individuales y sociales), a todo este proceso se lo ha
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denominado “Economia Popular'”” (José Luis Corragio, 1998; Orlando Nuiiez, 2007 ),
donde se han establecido relaciones economicas radicadas en los valores de
camaraderia, reciprocidad, parentesco y cooperacion. Pero esta definicion debe ser
también tratada con los conflictos que presenta, como la falta de capital para invertir u
obtener permisos exigidos por el Estado, unidades familiares de produccion que son
marginales dentro de las mismas comunidades, la asistencia técnica que unos grupos
poseen y otros no, los intermediarios que quieren aprovecharse de la situacion de
muchas de estas asociaciones para pagar por su produccion precios bajos, entre otros, y
sin los cuales no se podria hablar de la realidad de la economia popular.

Este tipo de economia ha venido desarrollandose a lo largo de América Latina,
impulsando un caracter social de la produccion, donde sus relaciones se van
estableciendo a través de intercambios no solo materiales, sino simbolicos, y los
recursos econémicos que se obtiene son producto de la “asociatividad”, es decir de la
unién de esfuerzos y recursos por parte de los participantes de una unidad de
reproduccion (Nufiez, 2007:111) donde no existe la explotacion de la fuerza laboral a
través del salario.

Este trabajo en conjunto se encuentra enmarcado por una unidad de
reproduccion, que no necesita ser definida como microempresa, y sus actividades
econdémicas no estan relacionadas con una “economia empresarial capitalista” o una

’ ’ 1.1 1
“economia publica”'®

, pero si por el “subsistema de la economia popular” (Coraggio,
1998:70-3), y por ello, su produccién es impulsada por los miembros de una o varias
familias de una sociedad local (Coraggio, 2004:133), que al “sentirse marginados en la
asignacién de recursos y distribucion de ingresos por parte del mercado como del

Estado”, han optado por establecer un negocio de caracter familiar y vecinal,

7 La definicién de economia popular no ha considerado algunos conflictos que se presentan en su
desarrollo, manteniendo la siguiente definicidn: “Subsistema que vincula y potencia (mediante relaciones
politicas y econdmicas desarrolladas sobre un sustrato de relaciones de parentesco, vecinales, étnicas, y
otras relaciones de afinidad) las unidades domésticas populares (unipersonales, familiares, comunitarias,
cooperativas) y sus organizaciones particulares y sociales relativamente autonomas” (Coraggio 1998: 81).
'8 |a economia empresarial capitalista se caracteriza por la separacion jerarquica entre los propietarios y
los no propietarios, la organizacion cientifica del trabajo, la organizacion empresarial obtenida a través
del ejercicio del poder, la flexibilidad y maxima movilidad del capital para la obtencion de ganancias y su
sentido de acumulacion; mientras que, la economia publica se caracteriza por la separacion jerarquica
entre los niveles de direccion y operacion, las relaciones de produccion donde predomina el clientelismo
politico, la lucha de poder, cooperacion interna lograda a través del ejercicio del poder politico-
burocratico y transacciones formales e informales y las remuneraciones determinadas por la posicidn en
la jerarquia burocrética (Coraggio 1998: 70-2).

55



considerando alternativas que les posibilite ingresos, no solamente, para sobrevivir o
subsistir, pero tampoco con fines de acumulacion (Razeto, 1990: 78-81).

En los paises Latinoamericanos, estas unidades de la economia popular han sido
conformadas en su mayoria por mujeres, quienes han impulsado la formacién de
asociaciones con nimeros superiores a las diez integrantes, y que han recibido el apoyo
de organizaciones no gubernamentales como gubernamentales, esto ha dado lugar, a
partir de 1992, a la conformacion de la Red de Educacion Popular entre Mujeres de
Ameérica Latina y el Caribe (REPEM) y dentro de ésta, el Grupo de Trabajo
Latinoamericano Geénero, Educacién y Economia Popular (GTL) que van impulsando
programas de capacitacion para estas asociaciones.

En el caso de las comunas aledafias a la ciudad de Quito, su economia popular
estad caracterizada por la solidaridad entre familiares, amigos-amigas y vecinos-vecinas
que buscan una mejor calidad de vida, y que permite que todavia se mantenga la
actividad de la minga a pesar que sea en bienestar de una unidad de reproduccion, y no
necesariamente para toda la comunidad.

Ademas, se caracterizan por una serie de conflictos entre los grupos econémicos
internos, como puede ser la competencia o compra de productos a las asociaciones mas
pequefias por parte de las grandes a precios mas bajos de lo que ellos venden para
completar sus pedidos evitando asi el ingreso de nuevos miembros al grupo, asi también
por las constantes transformaciones en sus estructuras productivas, en la tenencia de la
tierra y en su conformacién social, que ha dado lugar a la “pérdida de importancia de la
actividad agricola” y “la generalizacion de la multiocupacion” (Martinez, 2002:54), por
ello las comunas quitefias, cada vez son menos agrarias y ganaderas, ya que van
desarrollando actividades “no-agricolas” (construccion, trabajo en industrias, empleos
acordes a la preparacion académica, etc.) (Martinez, 2000:21). Estas actividades “no
agricolas” son ejecutadas en la ciudad de Quito y en sus comunidades tanto por
hombres como por mujeres sin que esto implique que las actividades agropecuarias sean
abandonadas en su totalidad ya que muchos de estos habitantes (hombres y mujeres) las
practican en horas de la tarde o fines de semana, es por ello que “la feminizacién” de la
agricultura y ganaderia como sefiala Luciano Martinez (2002) no se acopla al caso de

las comunas periurbanas.
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A esto se une, que la movilidad econdmica de los habitantes de estas comunas,
ya no esté estrictamente relacionada con la ciudad de Quito, sino que han expandido sus
relaciones de intercambio, y ahora lo hacen con otras sociedades a través de la
migracion internacional y con otras ciudades del pais cercanas o lejanas, superando el
localismo (Coraggio, 2004:78), y los ingresos econémicos otorgados por las familias
que han migrado a Europa o Estado Unidos han sido utilizados, junto con los entregados
por ONGs, en la conformacion de asociaciones o “microemprendimientos” (Coraggio,
2002:133).

Es asi, que tratar a las comunas quitefias desde la economia popular permite
comprender sus convivencias sociales, sus formas de reproduccién-produccion y sus
relaciones de intercambio, todo esto, como parte de su reconocimiento. Asimismo,
demuestra la heterogeneidad de la ciudad de Quito y sus alrededores tanto en aspectos

econdmicos, sociales, étnicos y culturales.

Economia popular en Cocotog

La economia popular de la comuna siempre estuvo relacionada con la ciudad de
Quito y las poblaciones que se ubican en la cuenca del rio Guayllabamba, ocasionando
que sus relaciones de intercambio sean totalmente diferentes en relacion a otras
comunas que se ubican a lo largo de la sierra ecuatoriana y que también han mantenido
estrechas relaciones econémicas con esta ciudad.

De acuerdo a las investigaciones de Frank Salomon (1981), los intercambios que
realizaban los zadmbizas (llakta a la que pertenecid6 Cocotog) durante el periodo
aborigen, fueron de manera vertical a través de los pisos ecoldgicos. Segun los relatos
de pobladores de avanzada edad de la comuna, este tipo de intercambios fueron
sostenidos hasta la década de los 80 cuando la movilidad hacia Quito mejoré con la
apertura de vias y el aparecimiento del trasporte publico, es asi que sefialan que hasta
hoy mantienen terrenos en los sectores de Nanegal, Nanegalito, Tulipe y Uyunguilla
como producto de sus relaciones comerciales con estas poblaciones ubicadas en la zona
subtropical del noroccidente de la provincia de Pichincha. Entre otros lugares donde se
trasladaban para intercambiar sus productos se encuentran: Perucho, Alonguincho,

Collagal, Malchingui, Calacali, San Antonio de Pichincha y Pomasqui, lugares donde
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los hombres practicaban la caceria de aves (perdices y pavas de monte), o donde
arribaban antes de enviar el producto de su caceria para que sea comercializado en
Quito:

Sabiamos ir a pescar a Mojanda, sabiamos irnos por el camino antiguo de Malchingui-
Otavalo (...) nos ibamos por encima de Atahualpa, sabiamos ir a Alonguincho y
Collagal que eran haciendas porque nosotros éramos dedicados a la caceria; entonces,
por esos sectores habia bastante perdices, habia caceria de pavas, habia como mala
yerba habia, del monte salia bastante que no sabiamos ni a que disparar, ahi una vez
cogimos 89 pavas (...) pero nosotros no ibamos a vender en Quito, sino que habia
como mensajeros que esperaban y ahi recibian (...) Entre dos 0 tres nos ibamos a
cazar, de ahi cace 0 no cace, entre todos nos repartiamos igual, y a veces unos se
guedaban cazando y otros iban vender (E: M.M.S., 2009).

Yo sabia ir con mi tio mas all& de San Antonio, a Perucho, alla ibamos a comprar
naranjas, aguacates...caminando iba a la hacienda de Toruco, cuando tenia nueve
afos, agarrada burro con carreta, IlevAbamos pondos para traer guarapo (...) A
Nanegal, también ibamos llevando burro, sabiamos ir a comprar maquefio, asi sabia ir
por monte, tres dias enteritos me tardaba, 65 maquefios cargaba cuando era parejito,
80 cuando mas delgado, asi cargaba yo, todo el dia yo cargaba (E: R.A., 2010).

Respecto a las poblaciones mas cercanas con quienes comercializaban tenemos a Llano
Chico, Calderon, Oyacoto, Llano Grande, Tumbaco y Zambiza; siendo la cabuya
(penco) uno de los productos que mas vendian, puesto que con este material se
elaboraban sogas y alpargatas (Espinosa, 2007:131).

A la ciudad de Quito se trasladaban con productos agricolas y ceniza de
eucalipto, circulaban a través de pequefios chaquifianes que les conducia hasta la
comuna de San Isidro del Inca, desde este sector iba ofreciendo sus productos hasta
llegar al sector de San Blas en el centro historico de Quito, donde se encontraba el
mercado, alli culminaban la venta e inmediatamente retornaban a su comunidad con
viveres como pescado, pan, velas, sal, entre otros.

Calderdn y Zambiza también se constituyeron en mercados importantes para los
habitantes de Cocotog, el primero continta siendo su sitio preferido para la venta de
animales, ademas tomo mayor importancia después de la prohibicion del Municipio de
Quito para la realizacion de la feria libre en el Mercado Central de la ciudad, donde las
vendedoras y vendedores de ésta comuna ofertaban sus productos.

Actualmente, la economia popular en la comuna de Cocotog estd conformada
por unidades domesticas de reproduccion que se dedican a actividades economicas “no-

agricolas” y agropecuarias. Asi tenemos unidades dirigidas a la venta interna de
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electrodomésticos, agroquimicos, muebles, materiales de construccion, zapateria, entre
otros; también aquellas que describe Coraggio, conformadas por miembros
profesionales de alto nivel de educacion, y con los hijos dedicados exclusivamente al
estudio (2004:109) y cuyas actividades econdmicas se desarrollan, en la mayoria de los
casos, en la ciudad de Quito; asimismo, tenemos las que se dedican a la crianza y
comercio del pequefio ganado (cuyes, conejos, cerdos) y productos agricolas (maiz,
hortalizas, frutas), entre otros.

A esto se unen las migraciones diarias hacia Quito para comercializar sus
productos agricolas, ganaderos, ofrecer algunos servicios (construccion, servicio
doméstico, administrativos, docentes, etc.) y por motivos educativos. Este incremento
de la movilidad de la comuna, no solo a la ciudad sino a paises de Europa y Estados
Unidos, ha originado un proceso de cambios internos econdmicos, sociales y culturales.

Con respecto a lo econdémico, los actuales habitantes de la comuna han recibido
de sus padres otras formas de socializacion que han influenciado para que pongan en
practica nuevas formas de actividades economicas. La conformacion de asociaciones ha
sido una de ellas, pero esto ha dado lugar a una mayor diferenciacion social interna, ya
que cada asociacién se preocupa por las necesidades de sus miembros y no de toda la
comuna.

Estas asociaciones han sido impulsadas por organismos municipales, pero mas
injerencia han tenido los organismos no gubernamentales (ONGs), mientras que
instituciones como el CODENPE vy el Ministerio de Agricultura y Ganaderia (M.A.G.),
se han encargado en legalizarlas y no han contribuido con asesoramiento técnico o
algun otro programa, por lo tanto las ONGs han adquirido una importancia creciente en
la ejecucidn de programas sociales al interior de la comuna.

En muchas ocasiones, estos organismos no gubernamentales han colaborado sin
considerar algunas limitaciones naturales de la comuna o su configuracion urbana-rural,
es asi que algunas asociaciones han recibido materiales para riego pero no cuentan con
agua, les han construido galpones para la crianza de cuyes pero no les han capacitado
adecuadamente y terminan abandonandolos o, les han entregado maquinaria eléctrica
pero no toda la comuna cuenta con electricidad:

El grupo de Alemania nos ayud6 también a comprar un terreno. Ahora, ya tenemos un
grupo de 16 mujeres; entonces, nosotras mismo sembramos y secamos, y secamos en
un cuarto no mas (...) Si tenemos secadora, los alemanes nos dieron, pero como abajo
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no hay luz eléctrica, no la usamos, entonces eso es lo malo: que no tenemos la luz (E:
R.M.A., 2010).

Vera, al Ministerio de Agricultura nosotros no nos hemos acercado mucho salvo que,
solamente en las elecciones... se va a dejar el acta de que se ha hecho las elecciones
para que ellos den el respectivo nombramiento, eso es lo Unico que hemos hecho y de
ahi nunca hemos tenido ninglin asesoramiento, a pesar que en la ley de comunas existe
gue nos pueden dar maquinarias, que nos pueden asesorar en la agricultura, bueno, un
fin de cosas que nunca ha hecho (E: J.G., 2009).

Cocotog también se presenta como una comunidad donde las actividades que realizan
sus pobladores estdn cada vez mé&s separadas de la agricultura y ganaderia,
especialmente en los jovenes cuyas actividades estan mas identificadas con la ciudad,
mientras sus padres las van alternando con las actividades agropecuarias.

Es asi, que en los ultimos afios, las nuevas generaciones estan dejando a un lado
el trabajo agricola y ganadero siendo el 24.59% de la poblacién, de acuerdo al censo del
2001, que se dedican a estas actividades'®, ya que se van formando en otras ramas al
acceder al nivel universitario. Y en muchos casos han utilizado sus ahorros, realizado
préstamos bancarios 0 a las cajas solidarias de la comuna, y las remesas enviadas por
sus familiares desde el extranjero, en el impulso de una serie de negocios o trabajan para
quienes lo han hecho, asi complementan sus ingresos o los ingresos de sus padres, con
trabajos internos como: servicio de taxis, adquisicion de buses para la cooperativa de
transportes Cocotog, alquiler de carpas y sillas para fiestas, produccién de miel de abeja
y turrones, alquiler de Cd mdviles, puesto de internet, entre otros; y son pocos los que
contintan ejerciendo los servicios que desde hace muchos afios atras sus padres venian
gjecutando en la ciudad: servicio doméstico (9.22%), la construccion (11.48%),
trabajadores municipales (19.03 %): jardineria, recoleccion de basura, empresa eléctrica,
empresa de agua potable, entre otros (INEC, 2001).

Caracteristicas internas de la economia de Cocotog
La comuna de Cocotog posee caracteristicas muy importantes que definen su
economia popular, por ejemplo: sus relaciones de produccion y de parentesco, la

tenencia de la tierra, temas de identidad y género, entre otros, que estan marcadas por

9 Los cifras presentadas en este capitulo, fueron proporcionados por el Instituto Ecuatoriano de
Estadisticas y Censos (INEC), obtenidos con el censo del 2001, de acuerdo a los mismos comuneros y
comuneros la realidad es distinta, especialmente, porque el nimero de personas con educacion de tercer
nivel se ha incrementado.
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aquella busqueda de soluciones para sus problemas de subsistencia. Esto les ha
conducido a una “multiocupacion” en donde ponen en practica aquellos conocimientos
que les han sido trasmitidos por sus padres, haciendo que la economia en Cocotog
también esté relacionada con elementos culturales que se han conservado y modificado.

A su vez, tenemos una comuna donde sus actividades econémicas son muy
diversas y estan relacionadas con su cercania a la ciudad y algunos problemas internos
como es la falta de agua. Estas actividades se han ido desarrollando gracias al proceso
de urbanizacién que les dotd de agua potable, luz eléctrica y vias de comunicacion, que
facilitd el desarrollo de otras actividades y una mayor movilidad espacial, logrando
fortalecer la capacidad de autosuficiencia, la competitividad de su economia popular y
el incremento de la diferenciacion interna.

En la actualidad, la mayoria ve a las actividades agropecuarias como un
suplemento para los ingresos econémicos obtenidos con sus trabajos en la ciudad, un
ejemplo de esto es la venta en los mercados, actividad muy poco practicada hoy en dia
por la poblacion de Cocotog (3.28%). Las comuneras y comuneros que mantienen la
venta en los mercados ofrecen, asi como lo hacen habitantes de otras comunas
periurbanas y rurales, productos agricolas y ganaderos, como son: maiz, el fréjol, la
arveja, el aguacate, hortalizas; cerdos, borregos, cuyes, gallinas y chivos
respectivamente.

Los productos agricolas dependen del ciclo agricola practicado en esta comuna,
que consiste en “la preparacion y siembra del maiz y el fréjol a mediados de septiembre
y arveja en el mes de marzo” meses que coinciden con las fiestas de San Miguel
Arcangel y San José (E: R.A., 2010). Con respecto a la ganaderia, sus productos son
muy poco ofertados en la ciudad, y el espacio para la venta es el mercado de Calderén y
los propios hogares de los comuneros y comuneras, ademas, el estiércol de los animales
es vendido como abonos naturales al interior de la comuna.

La agricultura, es el &rea donde més asociaciones o “microemprendimientos” se
han conformado, principalmente impulsados por mujeres y con ayudas de ONGs que
mantienen sus proyectos de desarrollo rural en este sector, asi tenemos: grupo Mirachi
Huarmicuna, Organizacion de productoras agricolas de Cocotog, Asociacion de mujeres
indigenas de produccidn agricola Wifay Sisa, entre otras:

Maés antes no sabiamos hacer nada, pasdbamos solo en nuestras casas sembrando:
maiz, fréjol, choclo y criando ganado. Arabamos con ganado, cosechdbamos arveja y
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de ahi volviamos a arar para sembrar maiz, y asi, después se fueron formando grupos.
Aqui hay muchos grupos, yo pertenecia a un grupo de hortalizas, este funcionaba por
arriba, se llamaba JesUs del Gran del Poder (...) una compafiera que trabaja ahi nos
dijeron que suban, pero se acabd porque con las hortalizas no podiamos vender, no
teniamos mercado, claro que teniamos todo el terreno sembrado pero no podiamos
vender, entonces ahi deje (...) Después me invitaron a que entre al cultivo de las
plantas medicinales, haciendo unas camitas de mejorana, menta, de todo, de todo (...)
Asi nosotras mismos cogimos y enfundamos, y las funditas vendemos a 50 centavitos,
también vendemos alifios a lo mismo, en total tenemos 7 productos. Hacemos estas
cremitas (las indica) estas se hace con una florcita que se llama caléndula, también
tenemos esta con ortiga (...) Nosotras mismo sembramos, nosotras mismo
cosechamos, nosotras mismo empacamos, solo para las cremas compramos cera de
abeja y aceite de girasol, de ahi lo demas hacemos nosotras mismo. Ahora, gracias a la
sefiora Maritza de Alemania, ella nos ha ayudado a poder vender, nos dio un puestito
en el Parque Metropolitano (E: A. AL., 2010- Grupo Mirachi Huarmicuna).

Foto 2. Grupo Mirachi Huarmicuna. Socias preparando las plantas medicinales para su
posterior secado.

Estas asociaciones se caracterizan porque practican la agricultura de acuerdo a los que
sus padres les ensefiaron arando la tierra con bueyes o en mejor de los casos con tractor
y utilizando abonos naturales.

La posesion de la tierra es otra caracteristica de la economia de Cocotog,
primero, y como ya lo mencioné anteriormente, la comuna se formé sin tierras
comunales, y esto ha influenciado en la ganaderia, ya que no existen tierras donde pastar
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y por ello ha predominado la crianza de los cerdos. Actualmente, la mayoria de los
habitantes de la comuna ya poseen escrituras o se encuentran en tramite, y cada terreno
tiene una extension aproximada de 800 m2 separados con pencos, arboles de guabas o
lecheros, pero esta predominando la construccion de cerramientos en los Gltimos afios.
Estas tierras llegaron al poder de los comuneros y comuneras a través de herencia,
matrimonio o compra. Los padres, antes de morir, dividen sus terrenos en parcelas
segun el numero de hijos y los entregan ocasionando con ello que el area agricola y
ganadera sea cada vez menor:

El terreno es de mi papi. El, 6sea, habia comprado hace unos 40 afios, entonces como
somos tres hermanos verbalmente estamos dados la ubicacion. Ahorita estamos en
trdmites nos estd entregando, pero aun no estd finiquitado. Estamos a mano de los
abogados, de ahi es de mis padres, de ellos son el terreno, ellos han comprado (E:
G.A., 2009).

Mis difuntos abuelitos han dejado terrenito a mi mama, pero han dado asi, solo fruto
nomas, sin escrituras, y ahorita estamos jodidos porque el municipio nos quiere quitar
mil metros, quinientos mios y quinientos de mi hermano diciendo que no hemos
tenido escrituras, entonces nos quiere quitar, porque por ahi va a pasar la via al
aeropuerto, pero yo no quiero que pase, entonces yo le dije que no nos quite que
podemos comprar, pero el abogado dice que el municipio dice que no, que eso le
pertenece al municipio y entonces quiere quitar (E: C.G., 2010).

Un gran numero de habitantes de Cocotog poseen dos 0 mas terrenos al interior de la
comuna, asi como en otras poblaciones, es por ello que se observa pequefias parcelas
agricolas a un costado de sus casas ya que las parcelas mas grandes y los galpones de
cuyes, chancheras y corrales de gran tamafio son ubicados en sus otros terrenos.

La falta de agua, es otro problema que se presenta en Cocotog, ya que al no
encontrarse rios o fuentes cercanas, los sistemas de riego son inexistentes, lo que da
lugar a que no siempre exista alimento para los animales o para regar los cultivos,
teniendo que acudir a la compra de alfalfa o buscar la manera para obtener agua para
sus sembrios, puesto que si usan el agua potable son multados. Esto implica gastos que
muchas veces no estan en condiciones de afrontar afectando a la produccion, en este
sentido el pedido de los habitantes de la comuna es apoyo:

Nosotros ibamos a coger el agua de los pogyos, lo Unico que ahora hemos
conservado es Inticocha, de ahi habia otros y eran inmensos, servia para los animales,
para lavar la ropa y para cocinar. Teniamos la vertiente de Tantaleo, esa venia de La
Bota y del Comité, pero como todo esta cambiado, ahora estas vertientes estan
contaminadas y ya no se puede tener animales porque ya no tiene donde tomar agua
(E: M.M.S., 2009)
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El problema es que falta apoyo para producir, porque asi haya propaganda, vienen los
clientes, pero si no hay lo suficiente, falta agua. Agua potable no nos dejan regar en la
alfalfa, en nada, por la noche con una jarrita; hierba solo comprado no rinde, en
cambio hierba propia, ahi si queda para uno, aunque sea un poco (E: E.A., 2009)

Ojala algin gobierno, alguna entidad se acordara de nosotros, nos ayuden, porque toda

la comunidad no tenemos nadie, Gsea, es que carecemos de este liquido vital, no

tenemos de donde, no hay cerca un nevado, que se yo, aungue sea para traer haciendo

minga (E: G.A., 2009)
Otra caracteristica de la economia popular de Cocotog es la minga, esta forma de
“cooperacion en el trabajo, sea en la familia o entre familias, indican la presencia y
permanencia de relaciones que no estan atravesadas por el salario” (Martinez, 2000:42).
En Cocotog existe dos formas de practicar la minga: las convocadas por las
instituciones internas (Cabildo, Escuela, Iglesia, Liga Deportiva) y la que es practicada
en el proceso de produccidn en los hogares y en las asociaciones.

Con respecto al primero, la minga ha ido perdiendo fuerza, especialmente, las
convocadas por el cabildo, mientras han tomado impulso las convocadas por la escuela.
Pero existe una minga constante en Cocotog, y esta es la del cementerio, esta minga se
realiza cada mes por cada uno de los barrios que forman la comuna, ademas, es
obligatoria, ya que cada comunero y comunera debe cumplir con seis mingas al afio
para tener el derecho de enterrar a sus muertos en este cementerio. Mientras que, en las
asociaciones, esta clase de trabajo colectivo sigue siendo una practica comun:

Cada persona hace seis mingas aqui (cementerio), eso es el que le da el derecho para
que puedan enterrar, porque las mingas le ayuda para meter al nicho o al suelo a los
difuntos, aqui no se paga como en otros cementerios, que cuando no paga le sacan
enseguidita, aqui no, el cementerio es de la comunidad, por eso no sacan a nadie, esto
es para siempre, entonces no pagan nada, pero si deben cumplir con las seis mingas al
afio, no se cobra multa, son las seis mingas (E: MG.A., 2009).

La minga todavia se mantiene, digase usted, en la unidad educativa, por ejemplo:
recientemente se construyeron ahi las aulas y eso se hizo a base de mingas, igual si
hay que abrir alguna via también existe la minga, el cementerio también se mantienen
a través de las mingas, entonces ahi hay una directiva que se encargan de organizar, y
como aqui todavia hay plomeros, albafiiles, se usa la mano de obra (...) los jovenes
todavia participan un poco, pero ellos mas participan en lo deportivo, pero méas
participan cuando se organiza por barrios, entonces ahi si participan porque sino
después nos dicen compafiero usted no ha participado en la minga tiene que pagar
tanto, entonces ahi si se hace duro (E: M.AL., 2010).

La economia de Cocotog también se identifica por las relaciones de parentesco y son
facilmente reconocibles en las asociaciones, donde predominan las relaciones de tipo

consanguineo y ritual (compadrazgo) (Yanez, 2003:20). Estas asociaciones se van
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conformando por alianzas entre miembros de una familia y personas més allegadas, esto
ha conducido a que personas que no compartan algun tipo de relacién no puedan ser
parte de estas organizaciones, quienes a su vez conforman otras mas pequefias o
trabajan de manera individual, esto ocasiona que no todos puedan acceder a mercados
mas amplios, convirtiéndose las unidades de reproduccidbn mas pequefias en
proveedoras de los productos que necesitan las mas grandes, sin que esto implique que
sean parte de dichas asociaciones 0 compartan de manera igualitaria los beneficios, por
ejemplo, las cajas solidarias que han aparecido en la comuna se van formando con
miembros de un mismo barrio o de una misma familia que buscan una alternativa al
sistema bancario que solicita el cumplimiento de una serie de requisitos para otorgar
algun préstamo, entonces estas cajas solidarias acumulan un capital con la colaboracion
de sus miembros y lo prestan de una manera mas agil y con bajos intereses, pero estos
beneficios no son para todos los habitantes de la comuna, ya que los préstamos son
realizados a nivel de barrio en el caso de las primeras, y a familiares en el caso de las
segundas.

Con respecto al trabajo, esta divido por género y edad. Las mujeres tienen un
papel muy importante en la economia de la Comuna: tenemos aquellas que laboran en la
ciudad en empresas privadas y estatales, y las que desarrollan el trabajo doméstico y al
mismo tiempo su trabajo productivo al interior de la comunidad, cuya produccién esta
muy conexa con caracteristicas culturales, puesto que lo aprendido en el proceso de
socializacion es lo que utilizan en la produccion agricola o ganadera destinada al
comercio, en cambio los hombres laboran en Quito y colaboran con el trabajo de las
mujeres al retornar a la comuna o los fines de semana, en todos estos casos el dinero
obtenido, tanto en la ciudad como en el trabajo productivo interno, es invertido en la
satisfaccion de las necesidades familiares. En cambio los nifios y los mas jovenes
ayudan a sus padres después de retornar de las instituciones educativas, y generalmente
estan encargados de la alimentacion de los animales, pero estas actividades cada vez son
menores, en especial, porque los jévenes, tanto hombres como mujeres, las van dejando
mientras van avanzando en el proceso educativo y van adentrandose en nuevos empleos
en la ciudad:

Los jovenes nos estamos alejando de la agricultura, porque ello no da muchas
ganancias, por ejemplo: yo tengo la casa y el terreno que me ha dado mi suegro, y
mas es por el tiempo, porque debemos cumplir con los deberes que nos mandan en la
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universidad. Ademas, muchos ya no quieren, por ejemplo, pastar a los chivos o a los
borregos (E: J.P., 2010).

Tres ejemplos de la economia popular de la comuna.

En la comuna de San José de Cocotog existe una gran diversidad de asociaciones
y personas que desarrollan diferentes actividades economicas, es por ello, que he
seleccionado tres ejemplos (produccion del cuy, la extraccion del chaguarmishqui y la
migracion internacional) de la economia popular de la comuna para representar de
mejor manera aquellos sistemas de parentesco, los procesos de identidad y demas

caracteristicas que se desarrollan en la economia de Cocotog:

“Criando cuyes”: género, identidad y simbolismo en la produccion del cuy

Como parte de la economia popular de Cocotog se encuentra la crianza del cuy,
esta actividad ha sido ejercida por un gran numero de familias como parte de su
alimentacion y, actualmente, ha sido dirigida su crianza para la venta. Es por ello, que
he considerado este tema para poder otorgar una respuesta a la pregunta: ;de qué
manera han cambiado los procesos de reproduccion del cuy, sus usos y valores

simbolicos al momento de ser dirigida hacia la comercializacién?:

De la reproduccion a la produccién del cuy

El cuy “es un mamifero que pertenece al orden rodentia familia cavide, especie
cavia porcellus” (MAG, 1995: 2). Su nombre: cuy toma diferentes denominaciones de
acuerdo al sector, por ejemplo, “en el Cono Sur se usa la variante cuis; en México cuyo,
y, en Chile cuye” (Fernandez:2007: 18), en Espafia es conocido como el cobayo Yy
“conejillos de indias” e Irene Paredes indica que en la sierra ecuatoriana también es
denominado como cuytiaco, pero que el nombre cuy proviene del sonido que emiten
estos animales: “cui, cui, cui” (1962: 56).

De acuerdo a Lilia Chauca, este mamifero fue domesticado hace 2500 a 3600
afos, por lo tanto, los pueblos andinos de estos periodos ya contaban con un “cuyero”
(Chauca, 2008: 76). Durante el periodo incésico, los cuyes se convirtieron en los Unicos

animales que pertenecian a los habitantes, puesto que las llamas y alpacas eran de
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propiedad del Inca, su consumo estaba destinado para dias de fiesta y ceremonias, es
decir, no formaban parte de la alimentacion diaria.

Con respecto a la meseta de Quito, en La Florida, grupo que se ubicé en los
declives del Pichincha en el 260 d.C, ya consumian la carne de cuy como lo demuestran
los restos fosiles encontrados en este sector, de igual manera, se hallaron restos en
Chilibulo (600d.C-100d.C.) junto a los de venados, patos, tortolas, perdices y conejos, y
el sitio que mas hallazgos presenta es Cochasqui en el canton Pedro Moncayo (Pazos,
2008: 36-42). Con la conquista y colonizacion espafola, el consumo del cuy paso a
formar parte de la alimentacion de indigenas y mestizos, especialmente, en las fiestas
religiosas, siendo criados con el fin de consumirlos en fechas de importancia y en
namero no superior a los 50 cuyes, que los mantenian al interior de la cocina, tal y como
algunas familias mestizas e indigenas aun los crian.

La crianza del cuy no fue practicada solamente en el Ecuador, sino que es una
caracteristica de los Andes: Chile, Bolivia, Pert, Ecuador y sur de Colombia, por
ejemplo, el cuy se ha convertido en el plato simbolo de la ciudad de Pasto y Narifio en
Colombia, asi también como el elemento principal en sus artesanias. En el caso del
Perd, su produccion y consumo tiene mayor importancia, enfatizando la produccion del
cuy para la exportacion, para ello el gobierno ha impulsado programas para la creacion
de microempresarios de la Sierra peruana, en especial, en Cajamarca (Chauca, 2008:
80). Es asi, que este pais se ha convertido en el primer productor y consumidor de carne
de cuy a nivel mundial (INIA: 2007:22).

En el caso de Cocotog, se observa un cambio en el proceso de reproduccién del
cuy, ya que la influencia de la ciudad de Quito y el auto-proceso urbanizador de la
comuna, ha conducido al retiro de estos animales de la cocina (que era su habitat), para
colocarlo en cuyeras o galpones separados de la casa, ya que la produccién es mayor.

Esta produccion del cuy en Cocotog no esta dirigida para la exportacion, ni para
comercializarlo a nivel nacional, ya que es un proceso donde se conjugan los
mecanismos de reproduccion doméstica con las de produccidn, por consiguiente,
estamos tratando de una produccién, no a gran escala, que esta dirigida tanto para el
consumo de la familia y en ceremonias importantes, como para la comercializacion a

nivel local.
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Una de las caracteristicas de la economia de la comuna es el predominio de las
relaciones de parentesco en el proceso de produccion, y en el caso de la producciéon del
cuy se ha mantenido un “subsistema de parentesco por descendencia” y matrimonio,
donde las relaciones estdn dadas por “filiacion” (padres-hijos), “germanidad”
(hermanos) y afinidad (matrimonio) (Franco, 1992:148), mostrando asi, que en estos
procesos de produccién del cuy existen relaciones tanto econémicas como parentales
que dan lugar a la division del trabajo por género y edad, donde el hombre esta
designado a recoger el alimento para los cuyes, pero las mujeres son las encargadas de
alimentarlos y limpiarlos; en cambio los hijos van incorpordndose a las tareas
productivas a medida que crecen, pero a su vez van alejandose de estas actividades
mientras avanzan en los niveles educativos (escuela, colegio y universidad). Con todo
esto, la produccién de cuy se ha constituido en un “trabajo doméstico de sentido
mercantil”.

Algunos habitantes de la comuna de Cocotog han recibo apoyo econémico por
parte de ONGs con la finalidad que produzcan cuyes, pero no han tenido resultado, por
una parte, influye la falta de alimento en el sector por la escasez de agua de riego; y por
otra, el gran esfuerzo fisico que se necesita para producir una cantidad considerable de
cuyes. Es asi, que en la comuna se han mantenido, salvo ciertas excepciones, la
reproduccion del cuy en los hogares, que rara vez son destinados para la venta, asi lo
especifica un comunero: “Todas las familias en Cocotog tienen cuyes, algunos en la
cocina, ahi se abre la puerta y no asoma ninguno, muy poco crian para vender” (E: J.A.,
2009).

La Familia Acero se constituye en la que mas cuyes tiene en la comuna, pero
como sus miembros lo especifican, cada matrimonio tiene su galpén independiente,
pero al momento de vender el producto colaboran entre todos para cumplir con el
numero solicitado si el pedido es grande. A pesar que no tienen grandes cantidades, lo
interesante recae en que ningin miembro de la familia conoce con exactitud cuantos
cuyes posee, pero al intentar brindar una cifra, sefialan un aproximado de 1500 cuyes
en total, que “en época de invierno aumenta considerablemente” porque existe mas
forraje para alimentarlos (E: E.A., 2009). Con respecto a programas de capacitacion,

Elvia ha sido la Unica que ha asistido a uno de ellos, a esto se une los conocimientos que
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comparte con su hijo graduado en Agronomia, mientras que el resto de la familia se ha
autoeducado.

Todo el proceso de produccion del cuy inicié con sus visitas a la granja F-4%° en
Conocoto a finales de la década del 80. Es asi, como pusieron mayor importancia en el
aprovechamiento del abono, la calidad de la alimentacion, la salud de los animales, la
construccion de galpones y cubiculos, donde fusionaron los conocimientos adquiridos a
través de los procesos de socializacion entre padres a hijos (experiencia), las
recomendaciones otorgadas por folletos publicados por las instituciones del Estado y los
conocimientos adquiridos por sus hijos en la universidad, sobre esto sefialan:

Yo tengo amor a los animales, yo estoy pendiente, yo tengo mas practica que mi hijo
el ingeniero [...] yo me he ido a un curso, me costd 80 dolares, fue en Tumbaco, ahi
aprendi a no colocar a los cuyes en cama de viruta porque del hambre se comen y eso
hace dafio a los intestinos, se enferman, por eso mejor pongo la cafia de maiz (E:
E.A., 2009).

De esta manera, la produccion del cuy se fue relacionando a la vida cotidiana de la
familia, designando tareas dirigidas a la alimentacién de los cuyes y el resto de
animales; actividades que ya lo ejecutaban anteriormente, por tal razon, la produccién
del cuy no es vista solo como un negocio, sino, esta regido por el “amor” que tienen a
los animales destinados al consumo, y el sentido de gratitud por los beneficios que
obtienen con su venta. En este caso, cuando los cuyes mueren por alguna enfermedad o
descuido en su alimentacion, es motivo de tristeza en las mujeres de ésta familia,
demostrando que el cuy no es considerado solamente como una mercancia: “Que
bonito criar cuyes, a mi me ha dado bastante amor, con mis cuicitos he dado de estudiar
a mis hijos, estoy bien contenta con estos cuicitos, estan bien gorditos, cuando estoy con
ellos hasta me quedo sentada dormida, yo amo a mis cuyes, hasta que me muera me he
de quedar con ellos” (E: E.A., 2009).

Respecto a la produccion, cada hogar tiene una manera diferente de cuidar sus
galpones, pero las caracteristicas mas importantes son compartidas, por ejemplo: con
respecto a los cubiculos, han sido construidos con bloque, cemento y malla y cada uno
ocupa un espacio comprendido aproximadamente de 1.50 m. de largo por 1m. de ancho
y unos 50 cm. de alto, solo en el caso de Andrea (madre), los cubiculos son menos

técnicos, pero a su vez, son los mas antiguos (30 afios).

2 E| grupo F-4 es un centro de capacitacion que forma parte del Instituto Nacional Auténomo de
Investigaciones Agropecuarias (INIAP).
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Al momento de separar los cuyes en los diferentes cubiculos, consideran color,
tamafo y sexo. Los gazapos (los méas pequefios) nacen después de dos meses y medio
de gestacion de la madre y comen forraje de manera casi inmediata de su nacimiento,
por eso los separan de sus madres a las dos semanas: a este proceso lo denominan “el
destete”, generalmente estos cuyes son los que mas se venden. Ademas, la separacion
sirve para saber qué cantidad de alimentos necesita cada cubiculo y evitar peleas entre
los machos.

Con respecto a la alimentacion, lo realizan mas a “la criolla” como ellos lo
definen, es asi, que los alimentan con alfalfa, hoja de maiz, morochillo, hierba del suelo
o alfagiwa, y en época de verano, cuando la hierba es escasa, les alimentan con avena,
cebada, brocoli y col (E: A.A.,2009). Esto les ayuda a abaratar los costos de
produccidn, puesto que ellos mismos siembran las plantas en terrenos que poseen dentro
de la comuna como en aquellos que poseen en el Quinche y Cusubamba, donde existe
accesibilidad a agua de riego y, para trasportar la hierba han adquirido pequefias
camionetas. El objetivo de esto es no alimentarlos con balanceado, puesto que sefialan
que da un sabor diferente a la carne. También indican que no toda hierba sirve para la
alimentacion de los cuyes, por ejemplo, entre las perjudiciales se encuentran: perejil,
cicuta, cola de caballo, diente de ledn, yerba mala, mora, culantrillo, mostaza, acerba,
leche leche, entre otros. (Figueroa, 1999: 10).

Esta forma de producir los cuyes exige de mayor esfuerzo fisico, pero la calidad
que obtiene el producto es la que atrae a sus clientes, “quienes pagan lo que es” (E: J.S.,
2009). Ya que sus cuyes se diferencian de los que producen los grandes acopios que
venden en el mercado nacional e internacional, principalmente, la diferencia se
encuentra en el periodo de crecimiento: mientras la Familia Acero lo hace en seis
meses, estos centros de acopio lo realizan en tres, y esto se produce por la alimentacion.
Sobre esto, Andrea menciona:

Nuestros cuyes son grandotes, buenos cuyes, vienen a comprar buenos sefiores.
Capitanes, coroneles, gente de Quito, ellos pagan nomas, yo les digo 12 dolares, ya
sefiora dicen, tanto coja para llevar a los Estados Unidos, tanto coja para llevar a Italia,
asi trabajamos, mis hijas también siguiendo a mi se han puesto sus galpones (E: A.A.,
2009).

Entre los clientes que nombran se encuentran: miembros de la policia, las vendedoras de
comidas tipicas, sefioras de Calderon, Pomasqui, Cayambe, Otavalo y el Colegio

Militar, esto demuestra que sus conexiones estan avanzando mas alla de su interaccién
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con la ciudad y van abriendo nuevos mercados internos. Estos clientes, en la mayoria de
las ocasiones, han llegado a la comuna por recomendaciones de otras personas que
adquirieron los cuyes anteriormente, y el caso de los militares y policias por los mismos
habitantes que han seguido estas carreras y conocen de la calidad del producto.

Respecto a su experiencia de exportar el cuy, no es muy alentadora, ya que
fueron victimas de explotacion por grupos exportadores de carne, quienes exigian un
buen producto (cuyes grandes) a bajos precios y debian entregarlos pelados y
empacados, ademas, se dieron cuenta que no estaban en la capacidad de completar con
el nimero de cuyes que la empresa contratante solicitaba, estos factores les obligaron a
que se retiren y no continden con el proyecto.

A pesar de estos esfuerzos por lograr una mayor produccién del cuy, todavia
continuta siendo uno de los pocos productos cuya demanda es mayor que la oferta, y en
el caso de la comuna de Cocotog, la oferta es menor por el hecho que la produccién del
cuy es a nivel de hogar, método que de cierto modo dificulta una produccién para
mercados mas amplios, ya que el producirlos a “la criolla” implica mayor fuerza de
trabajo, capital econémico y tiempo de produccion. En este caso, y como sefialan los
miembros de la familia Acero, mientras no reciban algun apoyo, la produccion del cuy
en Cocotog se mantendra utilizando la fuerza de trabajo totalmente familiar puesto que
la misma produccién no permite contratar otras personas y abastecer a la ciudad de

Quito y sus alrededores.

Foto 3.Primer galpon de produccion de cuyes de la familia Acero, perteneciente
a Andrea Alvaro.
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Usos, género e identidad en la produccién del cuy

Se ha tratado el tema de la reproduccién y produccion del cuy como parte de una
economia popular regida por relaciones de parentesco, pero también es importante
centrarlo, y considerando la propuesta de Archetti sobre la apropiacion de lo social y lo
simbdlico como eje que permite reconocer al cuy como un animal para comer (Archetti,
s/f: 222), en el analisis de aquellos valores simbolicos que van cambiando a causa de la
produccién del cuy para su comercializacion, también, en la relacion de estos
significados con temas de género e identidad de quienes producen y consumen el cuy.

Generalmente, al hablar sobre la produccion y consumo del cuy se lo relaciona
con lo indigena y lo rural, pero en el caso de Cocotog estos valores cambian,
especialmente en la comercializacion, ya que la produccion esta dirigida hacia una
demanda totalmente urbana, igual, el mercado ha cambiado, ya que no esta solamente
dirigido hacia la ciudad de Quito. Pero, més alla de esto, los significados en la crianza
del cuy se han transformado por el mismo hecho de considerarlo como una excelente
alternativa de produccion, ya que ha conducido al retiro del cuy de su “habitat
reproductivo ancestral” (Archetti, 1992:1) que constituia la cocina para ubicarlo en
galpones y cubiculos de produccién.

Al mismo tiempo, se han mantenido algunos significados adquiridos por
herencia social, por ejemplo: el sentido de tener cuyes para sacar de apuros cuando hay
visitas, como una comida del dia cuando faltan otros alimentos o, como una funcién de
ahorro, ya que es usado como un medio para obtener dinero en dias de necesidades, asi
lo sefiala Gladys:

A veces el dinero no alcanza, y con el sueldo de mi marido, no. A veces me quedo en
cero econdmicamente, porque todos mis hijos estudian, y me quedo solo para los
pasajes, entonces, voy a la granja y cojo unos dos cuicitos, los mato y hago una
coladita de harina de maiz [...] Asi necesito para los libros de mis hijos, ya se vende
dos, tres cuyes y ya tengo (E: G.A., 2009).

Los procesos de division del trabajo, asignacion de tareas, tiempo de trabajo y status
social de los actores principales, tampoco han sufrido mucha alteracion; en cambio, esto
si ha ocurrido con el valor de uso y de cambio del cuy, puesto que ya no esta dirigido
solamente a la satisfaccion de una necesidad, sino, el sentido actual se dirige a la
obtencion de una utilidad que se relaciona con el valor nutritivo que tiene su carne y el

tiempo de produccion, que son los que determinan su precio (5 a 12 doélares).
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Con respecto a los usos del cuy, se encuentra el consumo de la carne, que ha
mantenido el sentido de ser una “comida extraordinaria” y no de consumo diario,
vinculandola con eventos importantes como son confirmaciones, graduaciones, visitas
importantes, inaugurar amores, afianzar amistades, cerrar negocios, entre otros (Cortez,
s/f, 2), es decir, todavia permanece el sentido de prestigio. Entonces, la preparacion de
alimentos con cuy tiene su significado, que varia de acuerdo al lugar donde se los
prepare, por ejemplo, en los estudios realizados por Archetti en la Sierra Centro del
Ecuador sefiala que “seria imposible” comer maiz con cuy por ser comidas calientes
(s/f, 225), pero en el caso de Cocotog como en otras comunidades, los platos preferidos
son realizados con esta graminea.

Es asi, que los platos méas representativos son: el aji de cuy, el locro de papas
con paico y pan, el cuy asado con choclo y salsa de mani, la colada de choclo con carne
y sangre de cuy, mote con cuy, cuy al horno y en sartén (frito) con papas, y la salsa de
visceras de cuy que es muy exquisita como explica Andrea: “Nosotros hacemos de azar
los cuyes y con lechuguita, rico es. También se coge shungo de cuye con tripita,
picamos y ponemos salsita de mani, rico es. Bien picadito, rico es; bien lavadito, rico es
tripita” (E: A.A., 2009). De esta manera, la comida con cuy expresa el reencuentro
familiar y evita que se rompan los lazos de afecto.

Pero, no todos estos platos son ofrecidos en fechas o ceremonias especiales, en
el caso del cuy hervido, no es un plato de fiesta (Archetti, 1992: 82), sino que se
convierte en la comida del dia cuando no tienen otros alimentos, por consiguiente, el
consumo del cuy tiene que ver con los procesos de identidad, donde un mismo producto
es comido de forma diferente, y donde toma importancia lo que se come y como se
come (Mintz, 1985: 13).

En las fiestas de Quito, por ejemplo, consumir el cuy posee otros significados, y
no estrictamente de prestigio, unidad y afectividad, sino, como un plato tipico
acercandose mas a un sentido turistico, pero esto también implica que los significados
de comida no cotidiana se mantenga, aunque en otro contexto. Para este caso, Cocotog
se ha convertido en el sector que abastece a los festivales de comidas tipicas con un
buen cuy (vivo) a precios comodos, a pesar de esto, el consumo del cuy no ha dejado de
ser una carne de alto costo, ya que el valor de un cuy (preparado) oscila entre los 12 a

15 dolares.
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En el caso de las denominadas “élites”, el consumo de platos que contienen cuy
poseen otros significados, y a pesar de contar con los recursos para consumirlo,
simplemente no lo hacen, pero este es un tema que queda por estudiar a profundidad, ya
que actualmente, la preparacion del cuy esta siendo adecuada a los gustos de ésta clase
social para que la puedan consumir. Sobre este tema, Guido sefiala:

La gente denominada de clase alta no consume cuy porque desconoce, no saben de
donde viene y piensan que sélo porque vienen de granjas no les puede gustar. Pero en
cambio, generales, coroneles y otras personas si consumen porque la carne es rica, es
mejor que la de pollo y al prepararla casi no se desperdicia nada (E: G.G., 2009).

Por consiguiente, el consumo del cuy, tanto en ceremonias de importancia como en
festivales de comidas tipicas, se halla méas en los sectores de clase media y en menor
porcentaje en la clase media-alta.

Entre otros usos del cuy se encuentran los procesos de curacién, por ejemplo,
Elvia expresa: “El cuy ha sido alimento bueno. Mi esposo, cuando le paraliz6 la cara,
ahi me mandaron a que cocine un cuy maduro toda la noche, que haga un locro y que le
dé, ya que es medicinal” (E: E.A., 2009), es decir, relaciona al cuy con la medicina

tradicional®

. En el caso de Cocotog, este tipo de medicina se practica muy poco, Rosa
Alvaro es una de las pocas mujeres que utiliza el cuy para curar, pero la Familia Acero
provee de los cuyes que necesitan las personas que lo hacen en otras comunidades,
generalmente, de Calderdn, quienes los usan en “la soba del cuy®” o radiografia” para
poder diagnosticar, pronosticar y curar enfermedades (Reina, s/f: 1), tales como: colerin,
golpeado, quebrados los huesos, mal aire, cogido del cerro, demasiada sangre en el

corazon, gripe, sarampion y brujeado (Barahona, 1982: 146)*.

2L Al hablar sobre medicina tradicional, y en relacién con el uso del cuy en ésta area, estamos hablando
sobre “las practicas médicas que han tenido su origen en los espacios geogréaficos y sociales de los
pueblos indigenas, y que surgieron antes de la colonia, y/o en el proceso, cuyos conceptos, metodologias
terapéuticas se basan en la historia, la cosmovisiéon y la identidad cultural indigena” Instituto
Interamericano de Derechos Humanos. Organizacion Panamericana de la Salud (2006). Medicina
indigena tradicional y medicina convencional. Costa Rica. OPS. pp : 7.

22 El cuy como instrumento operativo de un ritual aparece con toda claridad si analizamos la “sobada del
cuy”. La sobada, practicada por los sobadores, es simple pero esta saturada de significados sociales y
simbdlicos. El animal muere durante la ceremonia al ser frotado intensamente en el cuerpo del paciente.
Luego de su muerte el sobador observa los 6rganos del animal con el objetivo de encontrar la enfermedad
que aqueja al cliente. Esta es una préactica ejercida desde tiempos preincas e incas. (Archetti, s/f: 226;
Maguifia, 1987: 45).

% Estas enfermedades tienen una explicacién andina: Quebrada de los huesos, cogida del cerro y mal
aire estan relacionadas con el susto y sus sintomas mas comunes son dolor de huesos, diarrea,
decaimiento general, perdida de fuerzas, tristeza y temperatura. Colerin esta relacionado con emociones
fuertes como el disgusto y presenta dolor de cabeza, cdlicos y vémito. Demasiada sangre en el corazon
se relaciona con manchas moradas en el cuerpo y hemorragias nasales para las mujeres y hombres.
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A su vez, el cuy también es utilizado como remedio para la anemia y
deficiencias nutricionales, aumenta el coeficiente intelectual, artritis, bronquios, asma,
dolor de cabeza, migrafia, paludismo, posparto, incrementa el sistema inmunolégico,
entre otras (Villanueva, 2009: 85-6; Pazos, 2008: 87).

Con respecto al tema género en el proceso de produccion del cuy, se presenta
con la division sexual del trabajo: las mujeres son las responsables de las tareas
domésticas y de actividades productivas en el campo; mientras que el hombre colabora
en la alimentacion de los cuyes. De esta manera, la produccion de cuy, en el caso de la
Familia Acero, se presenta como una inspiracion de los hombres pero llevado a la
préctica por las mujeres.

Por ello, la mujer posee una mayor importancia en las relaciones de produccion,
y esto es reconocido por sus esposos, hijos y por ellas mismo. Es asi, que la produccién
del cuy y las actividades domésticas son consideradas como un trabajo no remunerado,
pero que permite obtener ingresos econémicos que NO son Vvistos como un apoyo a los
ingresos que obtienen los hombres con la venta de su fuerza de trabajo en la ciudad,
sino, como el medio que les permite cubrir todos sus gastos consuntivos: alimentacion,
vestido, calzado, educacion, transporte, entre otros. Con respecto a esto, los esposos de
Elvia y Andrea sefialan:

Yo vengo por la tarde con la camioneta, ahi mi mujer ya ha cortado la hierba, yo
recojo y doy a los cuyes. Mi esposa es 100% cuy, vende y con eso nos da de comer,
cuy es todo. Yo siembro la alfalfa y ella siembra la avena [...] en un mes espero tener
mas hierba, ahi el trabajo serd menos forzado para mi esposa (E: J.A., 2009)

Mi mujer tiene el negocio de los cuyes, yo le ayudo a desherbar alfalfa, todo eso (E:
M.A., 2009).

De esta manera, la independencia econdémica obtenida por la produccion del cuy es
motivo de orgullo y forma parte de las construcciones identitarias de estas mujeres, y asi
lo trasmiten a sus hijos:

Mi esposo casi no trabajaba, yo iba a trabajar, con eso compre terrenos, yendo a
vender cuicitos en Calderon [...] yo no he sido como otras mujeres, mi marido no
tendra que hablar, que decir — ésta ha sido una vaga, una ociosa, usted no colaboraba —
Yo compré este terreno, aunque amanezca, aungque anochezca, con trabajo, porque él
no tenia ningdn trabajo. Yo lastima, serd sébado, sera domingo. Yo una l&stima,
vendia cuy, buena venta tenia (E: A.A., 2009).

Golpeado se produce por castigos de la tierra y causa dolencias como golpeado, aplastado, pisado y esta
acompafado con pesadillas. Brujeado es un mal que realiza otra persona y que va alla del cuerpo fisico
sino que se proyecta a la vida familiar, trabajo, negocios, salud y espiritu.
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Mientras yo criaba a los cuyes mi marido iba a trabajar, pero a veces no pagan a
tiempo, se demoran 2, 3 meses. Ahi, yo vendia una caja, dos cajas de cuyes y ya habia
para la comida, para los pasajes. Con el sueldo de mi marido no es para vivir, ahi toca
trabajar con la crianza de los cuyes [...] una vez quedd mi esposo 4 meses sin pago,
ahi abastecia yo, vendiendo cuicitos, yendo a vender, porque yo desde chiquita he
trabajado, siempre he trabajado con mis animalitos (E: E.A., 2009).

Criar a los cuyes es mi trabajo, es como su trabajo, debemos cumplir con un horario,

eso hago ver a mis hijos: voy a la granja a 7:30 y regreso a las 11 para hacer el

almuerzo, a seguir lavando, ir a la sesion del colegio, entonces yo también tengo

trabajo aqui (E: G.A., 2009).
El papel que tienen los hijos en la produccion del cuy es muy importante, ya que se
insertan en el trabajo desde muy pequefios, especialmente, en la alimentacion; de esta
manera, van aprendiendo de sus padres todo lo referente al cuidado de los animales
(Yéanez, 2003. 80) y asi van alternando las actividades escolares con las agricolas y
ganaderas, dando mayor importancia a la primera, puesto que la educacion de los hijos
también es un medio de prestigio en la comunidad, y en el caso de la Familia Acero,
este se ha obtenido a través de la venta del cuy, puesto que esos ingresos econémicos
permitieron financiar la educacion de sus hijos. Por ejemplo, sus hijas e hijos han
logrado obtener titulos universitarios o se encuentran estudiando a nivel superior, y esto
es motivo de satisfaccion para toda la familia, es asi, que Elvia se siente orgullosa de su
hijo que pudo estudiar una maestria en Holanda, y de cierto modo serviria como
ejemplo a seguir por los hijos de Gladys, quienes también piensan estudiar en el
extranjero. Esto, a su vez ha ocasionado que esta nueva generacién esté menos
relacionada con las actividades de la granja, y de cierto modo con la tierra. Es asi, que
los hijos que mas colaboran en la produccion del cuy son los mas jovenes:

A mi me gusta dar de comer a los cuyes, darles lo que haiga [...] yo ayudo mas lo
sébados y domingos, mis padres me han indicado y como a mis hermanos a como
tratar a los cuyes, asi aprendi: viendo a mis hermanos y mis padres. Yo ayudo desde
los 10 afios en la granja y mi vida no ha cambiado mucho, me gusta cuidar a los
animales. [...] yo pienso ser ingeniero mecanico para tener una vida un poco mejor,
comprarme un terreno y hacerme una casa, ahi ya no podré criar muchos cuyes o
chanchos, pero si tendria un poco (E: G.G., 2009).

A su vez, este proceso de produccion del cuy ha ocasionado cambios en los mecanismo
utilizados para matar y pelar al cuy (que lo aprendieron de sus abuelos y padres) ya que
han tenido que adaptarlos a mecanismos impulsados por empresas exportadoras de

carne, quienes les indicaron que este producto era enviado a Bulgaria, por lo tanto
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debian cumplir con una cantidad especifica, para ello les ensefiaron nuevos métodos con
el fin de hacer mas efectivo su trabajo: retirar los 0jos de cuy para un desangrado mas
rapido, la temperatura del agua al momento de retirar el pelaje y las nuevas formas para
extraer las visceras.

Con respecto al excremento del cuy es utilizado como abono para mantener la
humedad de sus terrenos o venderlo a los pequefios agricultores que los usan como
fertilizantes organicos.

Para finalizar, la produccién del cuy impulsada por la Familia Acero no esta
enmarcada, solamente, en un sentido de obtener mayores ingresos econémicos, sino
también estd relacionado con la identidad, ya que el poseer cuyes grandes y gordos
demuestra trabajo, dedicacion y el reconocimiento de estas caracteristicas por parte de
sus clientes; por lo tanto, para esta familia, es importante vender dos cuyes como cien.
Y estos significados son los que les mantienen produciendo el cuy en Cocotog a pesar
de los problemas existentes: la falta de agua, la escasez de hierba y el proceso

urbanizador, ya que las actividades que realizan les brindan tranquilidad y armonia.

“La sefiora del dulce”: relatos de la vendedora de chaguarmishqui del Mercado
Central de Quito.

Otro ejemplo de la economia de Cocotog es la extraccién del chaguarmishqui,
bebida que fue utilizada en fiestas, mingas y alimentacion diaria de la poblacion de esta
comuna, cuya extraccion fue dirigida hacia la comercializacion en la ciudad de Quito.
Por ello, a continuacion presento el relato de vida de Susana Ojeda, la Unica mujer de
Cocotog que han mantenido la venta del “dulce de penco” en el Mercado Central de
Quito. Con esto, trato de explicar la movilidad constante de los habitantes de esta
comuna hacia Quito con fines laborales, asi también, el grado de influencia que han
tenido las politicas emprendidas por el municipio de esta ciudad en la economia popular

de Cocotog.

El Chahuarmishqui: una bebida milagrosa.
El chaguarmishquies un liquido que se lo obtiene del penco negro, que en

nuestro pais crece entre los 1500 y 3200 m.s.n.m. (Pazos, 2008:105), también es
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conocido como agave americana 0 maguey, cuyo uso se remonta a unos 300 afios a.C. y
150 afios d.C., especialmente, por grupos mesoamericanos que lo utilizaban para
elaborar un tipo de cerveza y también como objeto de comercio®.

Otro dato mas cercano, es el registrado por un cronista espafol en una de sus
cartas a los Reyes de Espafia en el ano de 1500 que sefiala: “He identificado un arbol
sagrado para los indios que se lo venera tanto como a un Dios, ya que los provee de
alimentos y vestimenta, de su mismo corazon extraen su sangre blanca para beberla y
con ello ingerir la vida misma, dicen ellos””®. De esta manera, se describi6 en esos afios
al penco de donde se extrae el chaguarmishqui.

Esta bebida fue consumida desde tiempos aborigenes y formaba parte de la
alimentacion de los pueblos indigenas, quienes la consumian directamente de la planta
mezclada con otros alimentos para endulzarlos o en forma de licor, préactica que ain se
conserva, como tal, “el chaguarmishque es el jugo dulce que se obtiene del tronco de la
planta que ha llegado a su media madurez. Su nombre es terminante, del quichua (v):
chaguar, maguey y mishqui, dulce. Se sirve como curativo del reumatismo, pero mas
comunmente como endulzante de las comidas indigenas y de los campesinos de la
Sierra” (Carvalho — Neto, 1964: 158). O también se lo puede definir como “miel de
cabuyo; pulque” (Cordero, 1992: 25); y como una Ultima definicion tenemos lo
sefialado por Irene Paredes:

El chaguarmishqui, es otro medio liquido que ayuda a la alimentacién aborigen; a
través de los campos circundan caminos y chaquifianes bordeados de plantas de
cabuya 0 pencos como generalmente se conoce y de cuyo centro se yergue un tallo
Ilamado chaguarquero que termina en una inflorescencia, y en la base de la planta o
tambor obtiene el indio el chaguarmishqui (Paredes, 1962: 15)

En la primera enunciacion, el autor menciona algunos beneficios que se obtiene al
consumir esta bebida, a estos, se puede unir los indicados por Susana Ojeda, vendedora

de esta bebida en el Mercado Central de Quito:

Esto le cura la artritis, los pulmones cuando estan con la tos. Para las que no pueden
quedar embarazadas tienen que tomarse por nueve mafanas (...) jAh! es bueno para
los ataques del corazon, también para la epilepsia (...) EI chaguarmishqui sirve para el
dolor de los huesos, sirve para todo, para toda enfermedad. (E: S.O., 2009).

24 http://sonrisaparatodos.org/pmishqui.htm.
2 Esta informacion fue extraida del video “Chahuarmishqui: bebida sagrada del penco” realizado por el
Programa la Television-Ecuador.
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El chaguarmishqui es considerado como una “bebida caliente” que es muy util para la
artritis y el reumatismo, y estos conocimientos sobre los beneficios de consumirlo ha
influenciado para que su venta continde, por esto, Susana resalta que esta bebida toman

“los que saben”, ademas, una investigacion realizada en México sefiala que “es rica en

nutrientes como la vitamina C, hierro, fosforo y sobre todo calcio™*®

Aparte de los beneficios relacionados con la salud, la planta de donde se extrae
esta bebida, tiene otros usos que estuvieron muy relacionados con la economia de
Cocotog, por ejemplo, del penco se obtenia la cabuya que servia para la elaboracion de
sogas Y alpargatas o, para la venta directa de cabuya en las comunidades de Llano Chico
y Gualo, es asi, que esta actividad complementaba los ingresos de quienes laboraban en

la ciudad:

Nosotros trabajabamos en Quito, ganando al diario nomas cuando trabajamos en
construccidn, de aqui saliamos caminando temprano, de ahi cogiamos el carro en el
Inca 0 en Chaupicruz hasta la Colon ahi buscabamos trabajo (...) también algunos
trabajabamos haciendo cabuya, asi, con una tabla se golpeaba y se hacia cabuya, eso
ibamos a vender en Llano Chico para que hagan sogas, también  sacaba
chaguarmishqui y hacia alpargatas de cabuya, bueno era esa venta, si siguiera, bueno
todavia seria la venta (E: S.A., 2010)

Pero, otros pueblos dieron méas usos al penco, asi lo indica el Padre José Maria Vargas:

El penco fue la planta predilecta de los indios, para quienes la naturaleza descubrid
sus secretos industriales. Desde luego, escalonado en cercas, sefialaba los linderos de
las propiedades. No tarda el penco en brindar su espina para aguja provista de
filamento propio, para coser los costales y telas, que se confeccionan con sus fibras
reducidas a jarcia. De sus hojas maduras el indio extrae la cabuya para atar los tallos
secos del maiz o para enlazar el maderamen y la cubierta de sus chozas. Ahuecado el
tronco surte del pulque, el sabroso chahuarmishqui, que endulza los potajes de la
masa indiana. La madurez se delata en el chahuarquiru, de que se vale el indio para
tejer sus balsas, armar sus escaleras o trabar la armazén de sus viviendas. Aun la hoja
seca sirve de combustible y el tambor de su tronco de asiento acogedor (Vargas,
1960: 352)

Retornando al uso de chaguarmishqui, este también sirve para hacer el guarapo que es el
mishque fermentado y como licor en celebraciones indigenas, para obtener el guarapo
era necesario dejar en fermentacion méas de 10 dias. Sobre esto, Susana menciona:

Para hacer el guarapo se pone mitad frio, mitad caliente (...) luego hay que ponerle
purito, asi eso es, y a prop0sito para eso mismo, pero yo no tengo eso, no tengo,
entonces ahi ya le fermenta (...) yo no le hecho nunca, sino que rogdbamos a una vieja,
que ya es muerta, ella nos daba haciendo (...) el guarapo que se le dice, para hacer eso
también hay que saber, también tienen que saber para preparar, para que se venga
hacerse fuerte (E: S.O., 2009).

%8 \/ideo del Programa La Television.
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Es asi, como el chaguarmishqui fue ocupando un sitial relevante en la economia y
cultura de la comuna de Cocotog, y de los pueblos de la sierra ecuatoriana. Ha
constituido parte de sus relaciones de intercambio, alimentacion y salud, siendo su uso

un factor que otorga identidad.

Un recorrido por el bosque: extraccion y preparacion del chaguarmishqui

Susana Ojeda forma una unidad de reproduccion, donde sus actividades
domésticas van de la mano con la agricultura, la extraccion del chaguarmishqui y las
relaciones interpersonales que se van formando al momento de vender esta bebida en su
espacio laboral: el Mercado Central de Quito.

El chaguarmishqui ofertado por Susana en el Mercado Central, presenta el
siguiente proceso: inicia sus labores a las tres de la mafiana para ir, en compafiia de su
hija, a coger el chaguarmishqui desde los pencos que ya los tiene ubicados y agujerados
en el bosque; al llegar a su casa, procede a cernir y hervir para que no “se haga agrio”, y
posteriormente, le agrega arroz de cebada y la harina de maiz mientras bate
continuamente, nunca le pone “azlicar ni raspadura”, ya que con el dulce propio es
suficiente. Esta actividad es el legado de su abuela y madre, quienes comercializaban la
bebida en Quito de esa forma: “Me ensefi6 mi mama y parte de mi mamé le ha
ensefiado mi abuelita” (E: S.O., 2009).

De manera mas especifica, el recorrido diario de Susana para obtener el
chaguarmishqui es el siguiente: por la mafiana, sale de su casa y continua el trayecto por
un camino de tierra que le conduce hacia el bosque, mas o menos a unos 20 minutos
desde su hogar. Al llegar se adentra entre los matorrales donde se observan algunos
pencos (blancos y negros) alli, sin camino alguno, Susana sabe donde se encuentran los
pencos seleccionados, ademas, no puede coger la cantidad de pencos que ella desee,
puesto que el bosque cada vez esta méas reducido producto del aumento de viviendas, y
el sitio donde se encuentran los pencos es propiedad privada, por consiguiente, la duefia
del terreno le cobra segln la cantidad de pencos que haya agujerado. Ya ubicados los
pencos empieza la extraccion de la siguiente manera:

Me voy a huequiarle a las matas con estas herramientas que tengo aqui: con este
barretdn y éste cuchillo (los indica) y hay que verle una hoja principal para quitarle
(...) eso demora tres dias para rasparle, se le raspa y a los tres dias comienza a salir
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poquito a poquito y a los ocho dias se llena todo ese huequito que yo lo hago (E:
S.0., 2009).

Por cada penco, obtiene un balde (2 a 3 litros), pero todo depende del tamafio de la
planta, inmediatamente se dirige a su hogar donde coloca en grande ollas, lo cierne y lo
pone al fuego, en afios pasados hervia el chaguarmishqui en lefia como lo habian hecho
su madre y abuela, ahora se ha comprado una cocina industrial que le permite agilitar la
preparacion, aun asi, sus horarios cotidianos no han variado: “(...) yo le paro a la olla,
como hago en cocina industrial, paro la olla y ya (...) yo hacia en lefia por lo que se
ensucia, se hace olor a humo ya no le hago en lefia, aunque en lefia es mas bueno, es
mas sabroso hecho en lefa, ahi viniera mas natural” (E: S.O., 2009).

De esta manera, Susana continta con la venta del chaguarmishqui, tal y como su
abuela y madre le ensefiaron en los procesos de socializacion, actividad que iniciaron
hace 50 afios cuando la necesidad de otros ingresos econdémicos les impulsé a extraer

esta bebida en mayor cantidad.

La venta de chaguarmishqui en el Mercado Central de Quito.

Susana Ojeda se presenta como una mujer fuerte, luchadora y trabajadora,
“formada en el campo”, en el cual siempre ha vivido y donde piensa siempre estar. Su
vida se inici6 en una pequefia casa de adobe a la cual quiere mucho y se siente orgullosa
de sequir viviendo alli.

Todavia conserva nitidamente los recuerdos de como salian sus abuelas de la
comuna de Cocotog con el fin de vender el chaguarmishqui en el Mercado Central®’, asi
como lo hacian muchas mujeres mas (con este y otros productos):

“Mucho mas antes no ha sabido haber carros, han sabido salir a pie de aqui al Inca'y
del Inca han sabido coger el carro e irse a vender, mucho méas antes no ha sabido haber
carros, después hubo carros, de ahi, cargados unas maltas han sabido ir a vender (...)
yo no vivi eso cuando mi mama me mando a vender, ya habian las camionetas que
nos llevaban hasta el Inca” (E: S.O., 2009).

En estos ultimos afios, la forma de preparacion ha cambiado asi como el ambiente de su
lugar de trabajo: el mercado, que constituye “uno de los pocos espacios publicos

femeninos por excelencia” (Barragan, 2006: 569). Anteriormente, los habitantes de

2" E] Mercado Central de Quito fue disefiado entre los afios de 1950 a 1951 por el Municipio de la ciudad
y su construccion inici6 en 1951 y termind en 1952. Esta ubicado en la calle Fermin Cevallos y Av.
Pichincha, sector de San Blas — Centro Historico
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Quito, quienes bebian el chaguarmishqui no tenian problema alguno de consumirlo
hervido en lefia, pero Susana sefiala que actualmente ya no les gusta por el sabor y
porque caen residuos en la bebida, por ello, ahora utiliza la cocina industrial; también ha
dejado a un lado el uso de las maltas para utilizar el balde ya que le permite mayor
movilidad; asi también, ha sustituido los pilches por los vasos de cristal.

Pero mas alla de la simple venta del chaguarmishqui, Susana se siente orgullosa
por su trabajo y la venta de esta bebida tanto en el Mercado Central como en Cocotog, y
este reconocimiento forma parte de su identidad. Ya son 30 afios que ejerce esta
actividad en los alrededores del mercado, pero actualmente es la Unica mujer que vende
esta bebida en aquel sector, es por ello que las personas del mercado le han llamado “La
sefiora del dulce™:

Ella (madre) me daba haciendo, me daba haciendo y una vez me vino a indicar para

gue venda, y no creo que demoré ni cuarto de hora, la gente todito se fue tomando y

de ahi ya comencé a venir ya (...) yo me acuerdo en sucres, que me hacia mis 30

sucres por el balde (...) y era bastante ya vender 30 sucres.

Como la sefiora del dulce, si, asi me conocen aqui (...) No, por mi nombre ellos no se

dan aqui nadie, me dicen vea sefiora le estaban buscando para el dulce, le estaban

buscando ya. Si he venido avisan, si no he venido dicen no, no ha venido, asi ya me

conocen (E: S.0O., 2009).
Susana tiene una forma diferente de ver al mercado, esto como producto de la division:
vendedoras del interior del mercado y las vendedoras del exterior que no cuentan con un
puesto fijo, y que se han visto afectadas por las politicas de regeneracion urbana
emprendida por el municipio de Quito, que consistio en la eliminacion de la feria libre y
la prohibicion de ventas ambulantes, por supuesto, Susana fue una de las tantas mujeres
de Cocotog que no accedié a un lugar al interior del mercado, por consiguiente, los
ingresos de estas mujeres, por concepto de la venta de sus productos en la feria libre,
disminuyeron y empezaron a ir en menor numero al mercado:

Cuando era la feria libre, ahi vendia bastante, pero el municipio quité y rebajé

bastante la venta (...) con la feria libre, ahi se vende mas, pero ya no han de dejar (E:
S.0., 2009).

Nosotras sabiamos ir a vender en el Mercado Central, que dicen hasta ahora hay
mercado central, cuando era tiempo de choclos, zapallo, arveja, fréjol, ahi nos ibamos
a vender en esas veredas. Saliamos a las 5:30 y hasta las 8 de la mafana ya
terminabamos, y asi, cuando habia algo, siempre ibamos a vender, después ya no se
podia vender nada, el municipio no dejaba (E: R.M.A., 2010).

Por lo tanto, las politicas urbanisticas tomadas por las autoridades del municipio

impulsd la desaparicién de la presencia de las mujeres de Cocotog, y de otras
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comunidades, del Mercado Central y el aparecimiento del temor a la vigilancia de la
policia municipal.

Susana ha mantenido la venta del chaguarmishqui de manera constante, a pesar
de los problemas que se le presentan: por un lado, aquellos relacionados con el clima 'y
la misma venta, por otro, la policia municipal. Relacionado con la primera, los
problemas se presentan en los dias de lluvias, considerando que no tiene un puesto al
interior del mercado, a esto se articula lo referido a la venta, ya que no puede estar en un
solo lugar, en muchas ocasiones tiene que trasladarse alrededor del mercado para poder
terminar con todo el balde de chaguarmishqui; lo segundo, se relaciona con lo primero,
ya que por el hecho de no tener un puesto y recorrer por los alrededores del mercado,
ocasiona que la policia municipal le retire el balde donde tiene la bebida: “Si, yo no mas
vendia, he vendido aqui, vino otra pero no, como la policia no nos dejaba, se fue, era
vecina (...) La policia no nos dejaba, cuando son buenos, son buenos, cuando toca
policias malos, vuelta no dejan, mejor pasan regando. Me sacan de aqui, pasan regando
el balde entero porque no quisieron llevarse el balde” (E: S.O., 2009).

Entonces, con el “discurso de ornato” el Municipio de Quito se apropio del
espacio urbano para controlarlo y ordenarlo (Majluf, 1990: 20) utilizando un sentido
equivocado de lo qué es el patrimonio, consiguiendo con esto, la exclusion de unidades
domésticas de reproduccion provenientes no solamente de Cocotog, ocasionando que
estas unidades aceleren sus cambios referentes a las actividades de subsistencia.

Finalmente, la venta del chaguarmishqui muestra los traslados constantes desde
la comuna de Cocotog a la ciudad de Quito, que no estan relacionados solamente con su
economia popular, sino forman parte de su cultura, ademas, muestra el paso de un
alimento producido para el consumo familiar, a un producto que otorga ingresos
economicos, y en el caso de Susana Ojeda, la extraccion del chaguarmishqui, forma

parte de su identificacion individual.
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Foto 4. Susana Ojeda. Venta del chaguarmishqui con
arroz de cebada en el Mercado Central de Quito

El proceso migratorio internacional y sus efectos en la comuna de Cocotog.

Trato el tema de la migracién internacional como parte de la economia popular
de la comuna de Cocotog, ya que mi interés es mostrar los efectos que esta movilidad
espacial mayor, ha producido en esta comunidad y, de esta manera, sefialar que “estos
procesos modifican las vidas de los que se quedan y de los que se van y de las
sociedades de destino” (Herrera, s/f: 1). A su vez, muestro los motivos que han
impulsado a los habitantes de esta comuna a ser parte de una “mano de obra mundial”,
con esto presento un tema cuya literatura es escasa con respecto a esta poblacion, es por
ello, que su contenido ha sido desarrollado con los testimonios de migrantes que
salieron de Cocotog y que se encontraban en la comuna durante el mes de mayo del
2010, asi también, conversaciones con sus familiares y una entrevista realizada a través
del internet con un migrante radicado en Madrid.
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Migracion internacional: una breve mirada a la situacion ecuatoriana.

El proceso migratorio internacional, a gran escala, en el Ecuador tiene sus
inicios a finales de la década de los noventa, sin embargo, en los afios 60 y 70 ya se
presentaron los primeros movimientos migratorios que se dirigian a los paises de
Venezuela y Estados Unidos, especialmente, por habitantes procedentes de la parte
austral del pais: Provincias del Azuay y Cafar (Herrera, s/f: 2), donde sus efectos fueron
tomando niveles sociales, culturales, econdmicos y politicos, tanto en las zonas urbanas
como en las rurales.

En la década de los 90, el proceso migratorio aumentd considerablemente a
causa de la grave crisis econdmica que atravesaba el Ecuador e impulsada,
generalmente, por personas jovenes que muchas veces dejaban a cargo de algun familiar
a hijos de cortas edades siendo, durante este periodo, las mujeres quienes migraban en
mayor nimero, ya no para encontrarse estrictamente con sus parejas o dedicarse a
labores del hogar, sino para incorporarse al mercado laboral (Ramirez, 2007:7).

En los ultimos afios de la década de los 90, el destino para los migrantes
ecuatorianos fue Europa, en especial Espafia ya que eran favorecidos por los acuerdos
bilaterales de 1962 que permitian un acceso libre hacia este pais, sin visa y con
categoria de turistas. De esta forma, Espafia se fue convirtiendo en el pais que mayor
namero de migrantes ecuatorianos poseia, quienes tenian que compartir la situacion de
migrantes junto a personas procedentes de Marruecos, Colombia y Peru, asi lo sefiala
un migrante: “Ahora en Espafia, es como estar en Quito, la mayoria somos
ecuatorianos, de ahi vienen colombianos y peruanos. De Europa también hay migrantes,
tu puedes encontrar, por decir: rumanos y polacos. Entonces, ahi en Espafia, al menos en
Madrid, es todo una mezcla” (E: H. C., 2010)*%,

Entre otros paises, donde se fueron ubicando los ecuatorianos y ecuatorianas, se
encuentran: Holanda, Italia, Alemania e Inglaterra. De esta manera, Europa fue llenando
algunas plazas de trabajo que sus habitantes no los ejercian, en especial, por el serio
problema demografico que atraviesa, donde la poblacion mayor de 65 afios va en
incremento. Es asi, que la mano de obra migrante fue utilizada en gran parte para el

sector agricola, esencialmente por ser mas barata.

% La entrevista: (E: H. C., 2010) fue realizada el 14 y 16 de mayo del 2010 a un habitante de la comuna
de Cocotog que actualmente se encuentra radicado en Madrid-Espafia, gracias a la colaboracion de sus
familiares que me permitieron contactarme via internet.
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En la actualidad, la migracion internacional no solo de los ecuatorianos y
ecuatorianas, sino, de los latinoamericanos, se estd tornando mas dificil, especialmente,
por las regulaciones adoptadas por Estados Unidos y Europa que hacen mas rigido su
derecho a decidir quién puede acceder a su territorio, y en todo caso, si el motivo de
ingreso a estos paises es laboral, deben someterse a procesos de seleccion o viajar con
contratos de trabajo:

Ahora esta mas dificil la situacién alla, esta mas dificil la entrada a Europa, Yy ahora
estad mas facil irse a los Estado Unidos que a Europa porque los paises de Europa estan
econdmicamente mal y ya no quieren que un latinoamericano vaya a Europa, pero de
todos los paises de Europa, Espafia es el mas afectado y el motivo ha sido que hubo
mucha inmigracion (O. G., 2010)*

En estos afios ya no van muchos, pero si ha aumentado los hijos que van para
agruparse con sus familias, de ahi solamente que venga con un contrato de trabajo o
gue ya le hayan conseguido, pero de ahi ya no han venido porgue esta duro entrar a
Espafa y los hijos que van, ahora estudian alla (E: T. L., 2010).

Es asi, como los paises que constituyen focos de atraccion para la migracion van
captando a profesionales y personal “calificado” de Latinoamérica, donde su nivel
académico y experiencia le permite migrar por vias legales, sumandose asi, a los
veinticinco millones de migrantes latinoamericanos que viven en el exterior,
principalmente, por motivos laborales de acuerdo a lo que sefiala el Centro
Latinoamericano y Caribefio de Demografia CELADE (2005) ( Yépez y Bach, 2008:
26).

Finalmente, y retornando al caso de Ecuador, el Instituto Ecuatoriano de
Estadisticas y Censos (INEC), a través de los datos obtenidos con el Censo del 2001 y
con informacién proporcionada por la Quinta Ronda 2005-2006; la Encuesta de
Empleo, Desempleo y Subempleo (Enemdu) de diciembre del 2006; y la Encuesta de
Empleo, Desempleo y Subempleo de septiembre del 2007, presenta informacion mas
actualizada sobre los migrantes ecuatorianos en el exterior, estableciendo que existen
1’571.450 ecuatorianos migrantes, de los cuales, el 66 % se encontraban con empleo
antes de migrar, el 3.2% estaba en el servicio doméstico, el 11.2% eran jornaleros o
peones agricolas, y el 19.7% se desempefiaba por cuenta propia, también sefiala que la

poblacién migrante se concentra en mayor cantidad en tres paises: en Espafia el 48.6%;

# Las entrevistas (E: O. G., 2010) y (E: T. L., 2010) fueron realizadas el 18 y 20 de mayo,
respectivamente, a un comunero y comunera de Cocotog que migraron y que se encontraban en la
comuna en dichas fechas.
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en Estado Unidos el 28.2% vy en Italia el 10.8%. Con todo esto, el INEC indica que los
migrantes ecuatorianos viajaron por dos motivos esenciales: para buscar trabajo con

mejores salarios y otros, estrictamente, para obtener la residencia.

Cocotog y las consecuencias producidas por la migracion internacional de sus
habitantes

Al tratar el tema de la migracion internacional de los habitantes de Cocotog, se
estd hablando sobre los desplazamientos que han realizado desde la comuna (residencia
habitual) hacia paises de Europa y Estados Unidos, movimientos realizados de manera
voluntaria'y que han implicado un cambio en la comuna.

La migracion internacional tiene sus inicios en Cocotog a finales de la década de
los 90, en especial cuando el Ecuador se encontraba en una de las més fuertes crisis
econdmicas Yy politicas, que condujo a un feriado bancario, devaluacién constante de la
moneda (sucre), entre otros, como consecuencia del mal manejo de la administracion
publica por parte del Estado, que termind con la sustitucion del sucre por el dolar y el
derrocamiento del presidente de la republica Jamil Mahuad. En ésta época los habitantes
de la comuna empezaron a migrar a Europa, especialmente a Espafia, pais preferido por
los migrantes ecuatorianos, y entre los factores que impulsaron la salida de los
habitantes de Cocotog mas que el feriado bancario, fue la migracion como una
estrategia econdmica para incrementar sus ingresos Yy satisfacer sus necesidades
inmediatas como alimentacién y educacién de sus hijos, esto impulsado por el
decaimiento de la economia agricola, los bajos salarios que recibian en sus empleos en
la ciudad o porque se presentd la propuesta de migrar por parte de algin familiar o
amigo que ya lo habia hecho :

En Espafia estan la mayoria: mas o menos hay unas 60 personas de Cocotog, hay
algunos que estan con la familia completa, tengo primos que le llevaron a toda la
familia, y todos hemos viajado por la cuestion econdmica (...) Yo fui de la segunda
remesa, los primeros salieron en 1998, entonces algunos que estan alla empezaron
hacerse los importantes porque entraron a una empresa buena, entonces esto de la
ayuda comunal ya no importa ven solo por ellos (E: T. L., 2010).

La mayoria de los que han venido somos los que tenemos oficios como albafiles,
carpinteros, y las mujeres se han dedicado a trabajar en las casas en el servicio
doméstico (...) un 50 % por ciento se han ubicado en Madrid, hay otros que estan en
Alicante, otros en la Rioja, y otras provincias, pero la mayoria estan aqui (...) ahora
que yo sepa no han venido méas de la comuna, no, lo que si han venido es sus familias
(E: H. C., 2010).
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A pesar que la migracion ha traido cambios, en algunos casos en los procesos de
parentesco de tipo ritual (compadrazgo) y de vecindad, las redes familiares se han
fortalecido convirtiendo a la migracion internacional de la comuna en una decision
familiar (Goycoechea y Ramirez, 2002:33). Es asi, que la mayor parte de las comuneras
y comuneros han migrado porque algan familiar se encuentra en Europa y les ayuda a
mantenerse hasta que logren estabilizarse, o también la decision ha sido tomada entre
familiares para viajar juntos, asimismo estando ya en Europa la ayuda es entre
latinoamericanos que permite una adaptacion mas facil a las condiciones de vida del
pais de acogida:

Mis hermanos decian que siempre, algun dia, querian conocer y se fueron, y como la
economia siempre ha estado dificil, entonces se fueron, pero mis hermanos siempre
dijeron que ellos no iban a vivir aqui, que se iban por la familia, y que su pensamiento
era siempre eso de ir y venir (E: JO. G., 2010).

Somos tres hermanos los que estamos alla. Con mis tres hermanos decidimos ir a
Espafia, porque queriamos dedicarnos a la mdsica (...) ahora un hermano mio esta en
Inglaterra, ahi estd, él si es 100 por ciento musica (...) Los primeros afios vivi con mis
hermanos y el resto s6lo. Los primeros afios es duro, hasta obtener los papeles, hasta
estabilizarse, conseguir un trabajo, ademas todo es diferente, el idioma a pesar que es
mas facil, pero si hay palabras que no les entiende y ademas ellos hablan més répido
(...) pero de ahi, las cosas se hacen més faciles por lo que nos llevamos entre
latinoamericanos (E: O. G., 2010).

Los habitantes de Cocotog que migraron, y que constituye 15% de la poblacion (EI
Universo: marzo 21, 2004), viajaron a través de varios mecanismos: solicitando
préstamos a algin familiar o compadre que ya ha migrado, por vias legales en el caso de
esposas e hijos, hipotecando sus terrenos o con ayuda de los familiares que ya se
encuentran en el exterior.

Con respecto a la economia de la Comuna, esta no han cambiado mucho, muy
pocos se han puesto alguna clase de negocios y la mayoria ha invertido su dinero para la
construccion de casas. Es asi, que la migracion se convirtié en una estrategia de
sobrevivencia, y el dinero enviado sirvié para ayudar en la manutencion de los hijos
(alimentacidn, vestimenta, educacion, medicinas, entre otros), reunir el dinero para
pagar deudas y organizar la agrupacion de toda la familia en el pais donde se encontraba
la persona que ha migrado, muchas veces, porque dicho miembro de la familia no puede
retornar por cuestiones legales, también ha sido usado para el gasto diario, pero

asimismo, algunos habitantes de Cocotog han dejado de enviar dinero, especialmente
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por las deudas que han adquirido en Espafia, especialmente por la adquisicién de
“pisos” o departamentos, o por deudas adquiridas para poder enviar dinero a la comuna
y asi poder construir sus casas:

En la comuna lo que ha cambiado es la construcciones de sus casitas, o que si no se
ha abierto mucho son negocios, mejor ellos se han puesto all, porque alla nos dieron
oportunidad para hacernos mas fécil los prestamos, decian: toma 5000 euros solo
lleva los roles de pago, y listo 5000 euros en tu cuenta, pero ellos pensaban que
ibamos a invertir ahi, pero no fue asi, la mayoria envio a sus familias aca, un ejemplo,
yo me saque un préstamo en Caja Madrid, ahi me dijo: dime la verdad quieres el
dinero para comprar aqui o0 para mandar alla, entonces me puse a pensar y dije: si les
digo aqui y les digo quiero para comprar un coche, me dirdn bueno te damos
comprando, entonces les dije no; y dije: yo para decirle, sinceramente, tengo mi
familia alld y me estoy haciendo la casita, entonces me dijo ya, y me dio (E: O. G.,
2010)

La economia de la comuna no ha cambiado en mucho, porque lo Unico que se han
hecho es sus casas, pero no vive nadie, entonces es o mismo, no han cambiado (...)
la mayoria de tierras han gquedado en manos de los padres o de los hermanos, porque
ya se han ido llevando a sus familias (E: T. L., 2010).

Acé hay bastantes inmigrantes latinoamericanos y alquilaban pisos a unos 800 euros
mensuales, entonces los bancos empezaron a vender los pisos y decian: comprate un
piso, no pagues el alquiler sino paga tu propio piso por el mismo valor o por menos.
Entonces en las paradas de los metros de las salidas te ofrecian y te decian quieres un
piso solo trdeme tu rol de pagos llenaban los datos y enseguida le daban los pisos a
unos 30 a 35 afios plazo (...) los de la comuna se compraron los pisos, entonces ellos
decian ya me compre un piso, entonces ya no enviaron dineros alla (E: H. C., 2010).

Esto indica que los habitantes de Cocotog que migraron y los familiares que se
quedaron, no utilizaron el dinero enviado en inversiones productivas a largo plazo, sino
lo invirtieron en los procesos de transformacion constructiva de la comuna, que dio
lugar a demoliciones de viviendas y construccion de grandes casas, o a la edificacion de
nuevas viviendas junto a las antiguas, proceso que continua en estos afios, dejando
abandonadas las casas antiguas que ahora han sido convertidas en bodegas o corrales, y
a pesar que no toda la comuna cuenta con luz eléctrica, agua potable y alcantarillado, en
los lugares méas apartados de la comuna se observa grandes construcciones, que al decir
de los mismos entrevistados y entrevistadas, con eso, muchos comuneros y comuneras
han tratado de demostrar su ascenso social durante su estancia en el extranjero. Es asi,
que el hecho de comprarse una buseta, construir una casa o educar a sus hijos en el
extranjero, va formando parte de la conformacion de sus identidades y demuestra que
hicieron algo que no pudieron haber hecho si permanecian con sus trabajos en Quito o

con las actividades agricolas y ganaderas que ejercian en Cocotog.
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También se puede mencionar, que los habitantes que han migrado desde la
comuna constituyen personas en edades productivas que ejercian varias actividades
cuando estaban en Cocotog (carpinteria, cerrajeria, agricultores, etc.). Ahora, estos
procesos migratorios no son estrictamente de tipo laboral, sino que se presenta una
migracion por cuestiones educativas y para la reunificacion familiar, por ejemplo, es
bien conocido en la comuna que 5 jovenes se encuentran en Europa estudiando un
postgrado, esto a través de becas o por el esfuerzo de sus padres tanto migrantes como
no migrantes, este proceso de movilidad social nos muestra los cambios de estrato
social de una generacion con respecto a la anterior, es asi que la posicion social por los
ingresos adquiridos por la migracion u otros, ha cambiado a la que tenian cuando eran
nifios o al de la generacion de sus padres, esto es visible al comparar los datos sobre ésta
comuna recogidos por José Yanez en la década de los 80 (2003) con la informacion
otorgada actualmente, y que muestran el paso cualitativo a una ocupacion diferente a la
ejercida por sus padres o por ellos mismos (de campesinos a profesionales) influyendo
esto en la ampliacion o reduccion de su identidad comunal:

Mi madre nos motiva para que sigamos en la granja pero al menos yo le digo: no, no,
Y0 no voy a vivir aqui, yo me voy al extranjero, alld quiero sacar la maestria y
posiblemente consiga un trabajo y me toque vivir alla, pero mi mama dice que aunque
sea construya una casa aqui, y asi podria venir de visita o de paseo (E: CR. A., 2010).

Yo si le he dicho a mi mama: mamacita no trabaje, ya no avanza, nosotros estamos
haciendo un sacrificio para estudiar, nosotros no vamos a trabajar en la casa, en la
agricultura, nosotros vamos a trabajar en cuestiones de petréleo, ya no trabaje, mejor
haga una huerta. Asi mi mama mando a traer de Tumbaco arboles de aguacate y
chirimoya (...) Bueno, las chirimoyas mi mama se va a vender en San Isidro (...) Mi
papa trabajaba en el mercado Central de barrendero (...) Bueno, mi mama me ayuda
en los estudios porque como ya estoy en ultimo afio de Ingenieria en la Politécnica no
puedo trabajar. Mi mama de la venta de las chirimoyas, del maiz y las pensiones de mi
padre que ya fallecio, me ayuda, pero ahora ya estd mas duro porque ya me toca coger
otro nivel de inglés y no hay plata (...) (E: J.GM.,2010)

Otro de los aspectos de la migracion en Cocotog es la desintegracion familiar, ya que
algunos nifios y jovenes en las épocas cuando migraron sus padres quedaron al cuidado
de familiares y ahora con mayor edad, ya es dificil brindar el carifio, afecto, sobre la
educacion y guia que necesitaban:

Con respecto a mis hijos, la relacion es diferente, la confianza no es la misma sino es
més con la abuelita, en estos dias que he estado aqui no me piden permiso sino a la
abuelita, entonces ahorita lo que trato de hacer es restablecer un poco la confianza,
pero ya es un poco mas dificil (E: T. L., 2010).
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Yo Sali en el 99, sali a Madrid (...) de ahi yo siempre he regresado cada dos afios,
por eso que tengo aqui a mis hijas y a mis hijos; he venido por unos dos o tres meses
(...) pero no es lo mismo, siento que estan alejados de mi. A mi esposa le lleve a
Madrid, pero no a mis hijos no, porque me di cuenta que all es otra vida, que no es
un lugar para vivir con mi familia, es otro estilo de vida, y en mi caso no me convenia
llevarle a mis hijos, pero eso me afectado mucho la relacion (E: O. G., 2010).

La migracion también ha influenciado en la construccion de las identidades de los
habitantes de Cocotog, impulsando en las primeras personas que migraron un
sentimiento de identificacion mas profundo con la comuna, es por ello, que muchas de
las fiestas que celebran en Cocotog (San Miguel, San José, Fundacion de la Comuna y
Jesus del Gran Poder) los realizan en Espafia; en cambio, los nifios y joévenes que
migraron con objetivo de agruparse con sus padres, y que muchas veces ha vivido la
mayor parte de sus vidas en Europa, van recibiendo otro tipo de socializacion y para
ellos “la comuna ya no tiene mucha importancia”. Sin embargo, son testigos de las
diversas conexiones que sus padres mantienen con la comuna: ya sea enviando las
remesas, viajando, comunicandose, manteniendo las celebraciones en el pais de acogida,
enviando y recibiendo productos, entre otros, es decir, y parafraseando a Gina
Maldonado, van redefiniendo el espacio local, a través de los elementos construidos
como significantes de sus practicas cotidianas que legitiman su cultura en otros espacios
culturales (Maldonado, 2002: 51):

Bueno, hay muchos que regresan para casarse, por bautizos, primeras comuniones 0
son escogidos como padrinos de matrimonio, regresan solo para ello, y la familia es la
que le atrae (E: JO. G., 2010).

Acé (Espafia) lo que si hacen son las fiestas que se hacen alla, no sé si usted ha visto
las caretas, los disfraces de monos y todo eso de las fiestas (...) eso se viene trayendo,
y acé también se hacen las mismas fiestas que se hacen alla (E: H. C., 2010).

Respecto a la situacion econdmica actual de los migrantes de Cocotog, han sefialado que
no es muy alentadora para quienes estan en Espafia, ya que las condiciones laborales
estan muy dificiles, puesto que la crisis econdmica ha conducido a que muchos puestos
de trabajo se cierren, a tal punto que sefialan que la realidad esta peor que en el Ecuador
y que por tal motivo muchos piensan regresar, pero se encuentran con varios obstaculos,
por ejemplo, hay migrantes que no invirtieron su dinero en Ecuador, sino que
compraron “pisos” (departamentos) que ahora ya no pueden pagar, y por las
circunstancias tampoco es facil vender, ya que el alza de los intereses (euroworld) por la

hipoteca dificulta el pago de la cuotas a los bancos, por otra parte, no todos cuentan con

91



la nacionalidad espafiola y si la tienen siente un temor de perderla si regresan al
Ecuador, a esto se une la interrogante sobre a qué se dedicaran si retornan, y en las
entrevistas realizadas, un migrante sefiala no confiar en los préstamos que el gobierno
nacional ofrece para quienes retornen al pais:

Los préstamos que da el gobierno no es a todos que les dan, sino que debe armar un
proyecto, por ejemplo: son unas 100 carpetas y de ahi aprueban unas 10 y de ahi le
dan esos préstamos, pero no es para todos. Tenia un amigo que se regreso y se vino
renunciando all& haciendo un proyecto pensando que le iban a dar el dinero, pero no le
dieron y estaba arrepentido porque no le dieron y dej6 alla el trabajo y la residencia y
ya no puede regresarse (...) Ahora en Espafia esta muy dificil, es como aqui en Quito,
dicen: es que los colombianos abaratan los precios; los espafioles decian eso también:
ustedes vienen y abaratan los precios nosotros ganabamos mas y ustedes vienen por
menos (E: O. G., 2010).

Ademaés, consideran que un apoyo seria el cabildo comunal si gestionara con
instituciones para poder retornar a la comuna y contar con dichos préstamos, pero
este gobierno local ha perdido credibilidad, ya que durante este tiempo no han
considerado este tema: “el cabildo no ha actuado ya que es un asunto personal,
nosotros no podemos decir: oye compariero no se vaya, entonces no se ha hecho
nada por eso” (E: J. M., 2009).

Para finalizar, la migracién internacional de los habitantes de Cocotog forma
parte de su economia popular, ya que al igual que sus traslados constantes a la ciudad de
Quito por cuestiones laborales, y la permanencia de sus actividades agricolas y
ganaderas al interior de la comuna asi como la conformacion de las asociaciones
productivas, la migracién también es una estrategia de subsistencia de una unidad de
reproduccion, con la diferencia que la movilidad espacial es a nivel global y no

solamente a nivel local.

Apreciacion final

La economia popular de la comuna de Cocotog esta constituida por un mosaico
de asociaciones de corte mercantil simple que se fueron creando como estrategias de
subsistencia y por impulso de ONGs, para incrementar los ingresos adquiridos por los
habitantes de la comuna en los trabajos que mantienen en la ciudad de Quito.

Por otra parte, esta economia también presenta algunos conflictos afines con las

relaciones de parentesco, reciprocidad, solidaridad, entre otros, que han ido ocultando
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relaciones de explotacion, competencia, exclusion, etc., y que no han sido considerados
en la definicién de economia popular manteniendo asi una vision romantica donde se la
presenta como homogénea y custodia de virtudes propias inalterables.

Asi también, la economia de ésta comuna es analizable desde la cultura ya que
muestra un estilo propio de trabajo y una division de roles y procesos procedentes del
incremento de las movilidades de sus habitantes, que han permitido que incorporen
nuevas actividades econémicas a aquellas que aprendieron en los procesos de
socializacion de sus familias; todo esto se une a la visibilidad de aspectos como el
trabajo de las mujeres, de los jovenes, de los adultos mayores, la migracion
internacional, etc., sin cuales la economia popular no podria ser pensada, de esta
manera, permite apreciar aquel dinamismo y creatividad de los habitantes de Cocotog
para dar lugar a nuevas estrategias de subsistencia y, para mantener relaciones
econdmicas y simbdlicas con la ciudad de Quito y que van incrementandose y
demostrando que no son entes pasivos como son las ideas de las ONGs.

Por dltimo, tenemos que en los pobladores de Cocotog, la movilidad social ha
dado lugar al cambio cualitativo de sus ocupaciones, pasando de campesinos a
profesionales, de actividades agropecuarias a no agropecuarias y los procesos de
migracion internacional y que estan dando lugar al aparecimiento de otras formas de

entender la comuna y de organizacién econémica.
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Capitulo 4

Identidad(es) y rasgos culturales de la comuna de Cocotog.

Este capitulo se centra en la exploracion de los elementos que intervienen en la
construccion de las identidades y cultura de la comuna de San José de Cocotog, desde la
compresion que no existen culturas sin algin grado de mezcla ni identidades
inalterables y homogéneas al interior de una comunidad. Ademas, presento los factores
que han influenciado en el aceleramiento de los cambios culturales e identitarios de ésta

comuna.

Definiendo la identidad y la cultura de las comunas periurbanas de Quito.

Otorgar una definicion a las categorias de identidad y cultura es cada vez méas
dificil en la contemporaneidad, especialmente si tratamos los temas desde lo local/lo
global, lo rural/lo urbano. Sin embargo, y primero tratando el tema de la identidad, me
inclino por la apreciacion de ésta categoria, no desde la idea del “yo como nucleo
estable” que desde principio a fin se desenvuelve sin cambios siendo siempre el mismo
(Hall, 2003:17) sino, me encauzo hacia el sentido “fragmentado”, es decir que se
construye a través de discursos, practicas y posiciones diferentes que le sujetan a un
proceso de constantes transformaciones, con los cuales se mantienen vigentes las
opciones identitarias (Bauman, 2003:40) que a su vez son producto de los elementos
culturales provenientes de lo local y lo global (Kingman, Slaman y Van Dam, 1999:43).

En el caso de las comunas periurbanas de Quito, las identidades que parecen que
invocan un origen en un pasado historico, mas bien lo que estan haciendo es usar los
recursos de la historia, la lengua y la cultura para fundamentarse como esta ocurriendo
con las identidades kitu y kitu kara quienes otorgan una respuesta a la pregunta ¢quiénes
somos y de dénde venimos? a través de dicho uso para definir a todas estas comunas
como indigenas® kitu o kitu kara, autodeterminacion que en la mayoria de los casos ha
sido otorgada por actores externos (intelectuales, intelectuales populares, politicos) a

cada una de estas comunidades, situacion que ocurre a lo largo de Latinoamérica y que

%0 |_a categoria indigena emergi6 con el colonialismo y fue introducido por los europeos, con el afan de
distinguirse de los pueblos conquistados...de esta manera se agrupd en una misma categoria social al
conjunto de etnias nativas del continente (Cliche y Garcia, s/f: 24-5).

94



nos muestra quienes estan definiendo lo indigena (Martinez Novo, 2006). Es asi que las
interrogantes que las bases deben realizarse sobre sus identidades deben estar mas
acordes con la “representacion”: qué piensan de si mismos, como los otros los estan
representando y en qué medida afecta esto a la manera de como se pueden estar
representando (Hall, 2003:17).

Con relacion a la cultura, ésta se encuentra en constante aprendizaje, innovacion
y cambio, que producen una serie de elementos que contribuyen a marcar una identidad.
En el caso de las comunas quitefias, la conformacion de sus culturas son el resultado de
la coalicidon de concepciones tradicionales con “codigos y valores culturales modernos”
(Naranjo, 2007:7-14; Kingman y Salman, 1999:22) que le han nutrido de “elementos de
origen rural como urbanos” (Kingman, 2006: 11). Es por ello, que estas culturas se
relacionan con la memoria, ya que estas concepciones tradicionales son trasmitidas de
manera oral y reconstruidas en el presente con los elementos de las culturales globales
para crear su propia identidad (Bhabha, 1996:54).

Estas mezclas culturales han sido explicadas a través de términos como
aculturacion, transculturacion, creolismo y el que esta en apogeo: hibridacion; con esta
ultima categoria se ha explicado el proceso que siguen las culturas para generar nuevas
estructuras y practicas que permiten hablar de identidades no como algo fijo, sino,
como significados que se van reconstruyendo a través de la mezcla (Garcia Canclini,
2001:29). Sin embargo, esta categoria no ha considerado temas relacionados a la
subordinacion étnica, social y de género (Camus, 2002:44), procedentes del proceso de
movilidad social y que son factores que interviene en los actuales construcciones
identitarias, es por ello, que Eduardo Kingman, Ton Salman y Anke Van Dam (1999)
han propuesto, en vez de hacer uso de este término, re-investigar el concepto de
mestizaje, ya que este no esta reducido a aspectos bioldgicos, sino también indica el
proceso de cambio cultural que no necesariamente significaba blanqueamiento.

Por consiguiente, las comunas quitefias periurbanas se encuentran en un proceso
de mestizaje de sus elementos culturales (cambio constante) y al mismo tiempo de una
autoidentificacion indigena y comunera (no disolucion de la cultura) (Robins,
2003:108), de esta forma, se deja a un lado la concepcion de ver a estas comunas como

fortalezas en cuyo interior se desarrolla una identidad y cultura inamovible, sino como
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poblaciones que gozan de un extraordinario grado de movilidad que contribuye en la
construccién de sus identidades individuales y colectivas (Grossberg: 2003: 172).

En los dltimos afios, el Municipio de Quito se ha empefiado en impulsar los
estudios relacionados con las identidades y culturas de estas comunas reconociendo la
pluralidad que existen entre ellas, asi también ha considerado a las parroquias
denominadas ancestrales, es asi que ha promovido la restauracion de sus elementos
culturales pero con fines netamente turisticos, de esta manera ha ido inventando
tradiciones®®, por ejemplo: organiza las fiestas del Inti Raymi en ciertos sitios
arqueoldgico de reciente apertura al publico, uno de ellos es Tulipe (la tierra de los
yumbos) al noroccidente de Quito, a este lugar son trasladados los danzantes de las
yumbadas que se realizan en algunos barrios de la ciudad (San Isidro del Inca,
Magdalena, Cotocollao, etc.) y que, de acuerdo a la version de algunos miembros de
estos grupos y que han sido registrados por la antrop6loga Katherine Fine-Dare, no
tiene ninguna conexién, ni con el Inty Raymi ni con el sector, sino que estan
relacionados con festejos religiosos dedicados a santos catolicos (Fine-Dare, s/f:16). Es
asi, que este uso de los rasgos culturales de las comunas, lo Gnico que esta obteniendo
es que se vayan convirtiendo en “sindbnimo de espectaculo, desprovistos de

cuestionamientos y de contenidos” (Kingman, 2004: 31).

Cultura e identidad en Cocotog

Los elementos culturales de Cocotog estan relacionados a sus construcciones
identitarias, y al igual que todas las comunas quitefias, se encuentran al margen de algin
tipo de mezcla como producto de sus interacciones con la ciudad, los procesos
migratorios, el sistema educativo, el urbanismo interno, entre otros; es decir de su
constante movilidad social, econdmica, espacial, cultural y politica.

Este proceso es el que permite explicar los cambios que han hecho que este grupo
cultural perdure, y a su vez, identificar a los grupos identitarios que aqui se han

construido (comuneros y comuneras; indigenas, Kitu, kitu kara o simplemente Cocotog)

31 Se entiende por tradiciones inventadas a una serie de practicas regidas habitualmente por unas normas
aceptadas explicita o tacitamente y por un ritual de naturaleza simbolica, que tratan de inculcar a partir de
su reiteracion constante determinados valores y normas de comportamiento, lo que automaticamente
implica un vinculo con el pasado (Hobsbawm, 2001:203).
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y que le distinguen de las demés comunas. Estos grupos, al contrario de pensar que
estan separados, mejor se encuentran articulados por elementos que han permitido que
Cocotog se conserve como comuna, entre estas tenemos: el espacio donde viven y
conviven, el parentesco, la lengua materna, los apellidos y las fiestas. Con relacion a
estos puntos un comunero expreso:

Kuishka taita kuna, kuishka mama kuna Jatun Kayme mandik amuna nunpak kay
Kumuna tapushi presidente runa reina sumak warmi kuna fiukanchik kausay ashkada
kushikwirun kay chirishi kay fukunchik punta mama fiukunchik punta taita kay
Kumuna llaktapi kausay ishina pay kuna miluku sha kausay pi sikiabuna manta
ishina pay kuna tarpushpa kaushka kikin kuna manta chaita llulla risha chaita
pinsarisha shungu manta llullaripa pay kunata llullarishka fia guillami yukuchi kakay
tanti Kunada u Kantana nishikia Kunada fiuka shaita kriskani fiuka olvido fiuka
pinsarish kiaumu punta lugarka jawa panchi yaya Dios fiukancha kuidawashkamanta
kashna yuka shai llurida jamushcay fiukunchi piricay Kumuna San José de Cocotog
(Félix Lincango, 15 de junio de 2010)*

La iglesia evangélica, catdlica y el sistema educativo también ha tenido un papel muy
importante en la conformacion de identidades y los cambios culturales de la comuna,

especialmente en la lengua, por tal motivo desarrollo estos temas a continuacion:

El papel de la educacion y religion en el abandono y revitalizacion de lengua kichwa
en la comuna de Cocotog.

La educacion y la religion son instituciones que tienen un alto grado de
influencia en los procesos de cambios culturales y construccion de identidades de la
comuna de Cocotog, especialmente en el uso de la lengua kichwa. Su participacion ha
contribuido en el desuso o revitalizacion de esta lengua, y demuestra que estos cambios
no estan relacionados simplemente con las movilidades sociales, culturales y
econdmicas hacia la poblacion mayoritariamente de lengua castellana ubicadas en la

ciudad, sino también por procesos transformadores al interior de la comuna.

%2 Agradezco por la transcripcion de los textos en Kichwa a Segundo Roldén

Traduccién texto: bonito papa, bonita mama ahora grande es el que ordena, antes en esta comunidad
presidente indigena hacia fiesta, reina y mujeres bonitas, como vivimos bien contentos en esta
comunidad con nuestros padres, con nuestra madre. En esta comunidad vivieron indigenas y sembraban
los granos, por eso quiero agradecer de todo corazdn, por eso vivo acordando a nuestros padres por haber
ensefiado a cantar, a escribir, gracias a mis padres por eso no olvido. Yo en primer lugar quiero agradecer
a mi Dios por haber cuidado y por haber vivido en esta comunidad San José de Cocotog
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En afios anteriores, para los comuneros y comuneras que sus hijos no aprenden
castellano representaba una falta de herramientas que les ayuden a superarse Yy
relacionarse con los habitantes de la ciudad donde laboraban, entonces la lengua fue
vivida con etiqueta de discriminacion y marginalidad, situacién que ha cambiado en la
actualidad, ya que se evidencia un deseo de rescatar la lengua Kichwa en las comunas
de Quito puesto que ya no es trasmitida a las generaciones mas jovenes, quienes han
aprendido como primera lengua el castellano gracias, y entre otros elementos, a su
ingreso mas temprano al sistema educativo.

La religion catolica y evangélica tambien tienen un papel importante en este
asunto, la primera participando en el proceso de cambio linglistico en las comunas, a
través de la misa y el catecismo que se lo viene realizando en castellano y, por otro lado,
la iglesia evangélica que estad impulsando un proceso de etnogénesis: recuperacion de la
lengua y vestimenta como parte de la identidad indigena.

En el caso de Cocotog, el idioma estd muy relacionado con la edad, ya que
tenemos en los adultos mayores un uso mayor del kichwa, adultos utilizan solo el
castellano pero muchos si hablan o entienden el kichwa, en cambio los jévenes y nifios
solo hablan castellano y muy pocos entienden el kichwa.

Con respecto a los adultos mayores y los adultos que todavia hablan kichwa o lo
entienden, es un idioma utilizado en circulos familiares o vecinales, en las mingas, en
fiestas, en las iglesias o en las reuniones de la escuela. Pero en si, la comuna es
mayoritariamente monolingue castellano. Es asi, que gestores culturales de esta comuna
estan empefados en rescatar los nombres originarios de los lugares naturales del sector
y sus significados, pero su equivocacion se encuentra en sefialar a todos como de origen
kichwa, pero como lo indican los Esposos Costales (1961) y Aquiles Pérez (1960)
existen muchos toponimicos de procedencia Kitu.

En Cocotog la escuela® ha ejecutado un papel muy importante en el proceso de
ensefianza-aprendizaje, siendo la institucion que mas ha fusionado los elementos
culturales que se transmiten a traves de los materiales didacticos y la ensefianza del

maestro con aquellos que fueron transmitidos a los estudiantes por parte de sus padres

% Paul Cliche y Fernando Garcia definen a la escuela como una “institucién eminentemente compleja y
atravesada por multiples contradicciones, que se encuentra bajo el control juridico-administrativo del
Estado y cuya funcién social primordial es la transmision cultural con fines de socializar a la juventud”
(Cliche y Garcia, s/f: 15).
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en el proceso de socializacion, y esto ha sido un factor para los diferentes cambios de su
cultura e identidades.

La escuela Jacinto Collaguazo desde su fundacion en 1932, impartio la
obligatoriedad de la educacion publica en lengua castellana, y a pesar que esta comuna
era considerada una comunidad y una comuna indigena (ACC-Q: reglamento interno
1948) nunca se implanté una educacion bilingtie**, y el Ministerio de Educacion y los
encargados del area de Educacion Bilinglie nunca consideraron la creacion de una
escuela con estas caracteristicas (E: LS. C., 2010), esta situacion se repite en todas las
comunas periféricas a Quito como lo sefiala Katherine Fine-Dare (s/f: 14). Ademas, las
mismas organizaciones indigenas no han reflexionado sobre este punto, puesto que
muchos lideres no consideran como indigenas a los habitantes de las comunas quitefias
(E: J.GL., 2010):

En los 20 afios que trabajo aqui no se ha hablado de educacion bilinglie, ademas ya
muy pocas personas hablan el Kichwa, la mayor parte hablan castellano (...) ahora
he escuchado que el centro educativo de mas abajo estan impulsando el kichwa (...)
ese centro pertenece a la iglesia evangélica, ellos tal vez tengan algin proyecto para
dar importancia, retomando o actualizando esto del kichwa y las tradiciones que
habian antes (...) nosotros tenemos los planes y programas que sefiala el Ministerio
de Educacion pero referente a esto de valorar o hacer hincapié en las tradiciones de
cada sector o comunidad, no, no tenemos alguna disposicion (...) a esta comuna si se
le puede seguir definiendo como indigenas, tenemos dos compafieros que viven aqui
gue son de aqui, ellos saben sobre sus vivencias, sus costumbres, su misica como se
alimentan (LS. C., 2010).

El proceso educativo ha influenciado en la perdida de la lengua kichwa®” al interior de
la comuna, los primeros comuneros y comuneras han sefialado que antes que aparezca
la escuela todos hablaban esta lengua y muy pocos el castellano, cuando surge la
institucion educativa la maestra obligaba a los estudiantes a expresarse en castellano

caso contrario eran castigados, es asi, que los hombres fueron quienes aprendieron mas

%*La educacion bilingiie en el Ecuador tiene sus antecedentes en la creacion de escuelas prediales en las
haciendas en 1906, pero que no se cumplié en la mayoria de los casos. En 1945 a 1963 aparecieron las
escuelas sindicales en el canton Cayambe con la orientacion de Dolores Cacuango. En 1952 ingresé el
Instituto de Verano con la finalidad de estudiar las lenguas aborigenes del Oriente para que estos grupos
se integren al pais. De 1962 a 1986 aparecieron las escuelas radiofdnicas populares orientado al desarrollo
de un proceso educativo desde y para la poblacién indigena y que fue impulsado por Monsefior Leonidas
Proafio, asi también en 1972 las escuelas radiofénicas Shuar. En 1970 aparecieron las escuelas
autogestionarias de la Fundacion Runacunapac Yachana Huasi en la provincia de Bolivar. Para la década
de los 80 se inicio el programa de alfabetizacién bilinglie con el convenio entre el Ministerio de
Educacion y Cultura y la Universidad Catolica del Ecuador, demas organismos fueron apareciendo hasta
gue se cred la Direccion Nacional de Educacion Indigena Intercultural Bilinglie en 1988

%> La Constitucion Politica del Ecuador del 2008, determina en el Art. 2 al kichwa y shuar como idiomas
oficiales de relacion intercultural
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rapido este idioma ya que muy pocas mujeres asistian a las clases, todo este proceso dio
lugar a una diferenciacion social mas fuerte en la comuna con la separacion entre
quienes habian estudiado y entre quienes no:

Antes no sabiamos hablar castellano, solo los que iban al cuartel sabian castellano, ni
mis papas, ni yo, hablamos. En la escuela, por el afio 34 o 35, la profesora nos pegaba,
se quejaba porgue le hablamos en Kichwa, le iba avisarle a mi papa (E: M.M.S., 2009)

Papa decia a mamita, decia: para que tiene que ir a la escuela, yo decia a mamita
(llora), a mi ka no abra memoria, ka otros hermanos si han terminado cuarto grado,
sexto grado, si quiera escuela han terminado, a mi mandada de mamita, pastando
ganado, pastando chivos, asi ka he vivido, ka por ser mujer me dejaron asi lastima, por
eso dije a mamita a mi dejarame terrenito (E: M.A., 2009).

Las clases eran en castellano, aqui hablaban mas o menos el castellano porque solo en
kichwa se hablaba (...) me sabian decir que en los colegios no quieren a los naturales,
a los indios, no ensefian, no quieren, eso me sabian decir (...) 10s de la comuna eran
groseros querian pegar (...) los que mas sabian leer y escribir ponian a un lado a
guienes no sabiamos leer bien y nos trataban mal, sabian querer pegar (E: S.A., 2010).

A pesar que la educacion bilingiie fue impulsada desde 1906, esta comuna ha sido
marginada, las mismas investigaciones dirigidas al tema de la educacion no han
considerado a las comunas quitefias y sus instituciones educativas. Actualmente, al
revisar el marco epistemologico de la educacién intercultural bilinglie, no ha
considerado a las comunas periurbanas y mejor impulsa el desarrollo de programas
pedagogicos dirigidos hacia una concepcion de la identidad indigena como homogénea.

El estudio de estas instituciones educativas es necesario, porque contrario a las
investigaciones realizadas en la ciudad de Quito donde conviven los estudiantes
indigenas de familias migrantes con quienes habitan en la ciudad, las comunas
periurbanas mantienen otros tipos de relacion ya que estas poblaciones son las que se
encuentran en un proceso de migracion de reflujo (Portero, 1983) y quienes deben
convivir con personas de otro origen (no comuneros) son los estudiantes de estas
instituciones, en el caso de la escuela de Cocotog la mayoria de estudiantes son
procedentes de la comuna, pero también encontramos estudiantes que provienen de
barrios de Quito.

En el caso de los jovenes, muy pocos hablan o comprenden el kichwa, otros
solo conocen pocas palabras. Este conocimiento de la lengua kichwa se da, no porque
sus padres hablan la lengua, sino porque sus abuelos y abuelas se dirigen a ellos en este

idioma, mientras sus padres prefieren socializar con ellos en castellano (Buttner,
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1993:24), es decir, esta diglosia® ha llevado a que los habitantes de Cocotog hagan
uso del castellano en contextos formales y publicos y quienes todavia hablan el kichwa,
lo utilicen en &mbitos informales (Cliche y Gracia, s/f: 27).

Esta desaparicion de la lengua kichwa en Cocotog no ha sido motivo de
desvinculacion con la comunidad, y mejor se muestra un interés en el rescate de la
lengua materna como parte de sus identidades indigenas, ademas también tenemos un
interés maés politico del uso del kichwa por parte de las organizacion Kitu, Kitu-Kara y
del cabildo, ya que existe un fuerte respaldo tanto de adultos como de jovenes de la
comuna por la recuperacion de la lengua materna.

La educacién formal ha sido tomada por los habitantes de Cocotog como un
medio que les permite salir del “atraso”, actualmente el nivel educativo entre los
pobladores de la comuna es alto, con un buen nimero de comuneros y comuneras con
titulos de tercer y cuarto nivel, y un grupo se encuentra cursando estudios en el
extranjero. Es asi que la educacion ha permitido que los habitantes de Cocotog asuman
aquellos codigos culturales que el Estado quiere trasmitir, a su vez fue un medio que
incremento su movilidad social y que ha contribuido en la sustitucion de las labores

rurales y la desaparicion paulatina de la lengua kichwa.

De catolicos a evangélicos: el proceso de conversion religiosa y su influencia en la
cultura e identidad de Cocotog.

Los evangelicos arribaron al Ecuador a partir del siglo XX y tuvieron su
florecimiento en los afios 70 (Andrade, 2004:201). Durante todo este tiempo, su trabajo
no estuvo estrictamente relacionado con el aspecto religioso, es por ello y siguiendo la
recomendacion de Carmen Martinez Novo, ha sido necesario considerarlo desde su
trabajo realizado al interior de la comunidad (2005:21), en este mismo sentido, no
puede quedar excluido de este analisis el papel desplegado por la iglesia Catdlica, de
esta manera, y para conocer el grado de influencia en los cambios culturales e
identitarios de la comuna de Cocotog, estas dos instituciones han sido analizadas.

Con respecto a la iglesia evangélica en Ecuador, tiene sus antecedentes en el

protestantismo norteamericano que estuvo mas interesado en evangelizar a los pueblos

% La diglosia es producto de la relacién de subordinacién, donde existe un idioma dominante y otro
dominado, que paulatinamente van sustituyendo el primero al segundo (Cliche y Garcia, s/f: 27).
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indigenas que a las poblaciones blanco-mestizas, con la finalidad de erradicar toda
forma pagana de la cultura indigena (Andrade, 2005:50).

En 1968 aparecen los primeros evangelicos en la comuna de Cocotog, la
situacion no fue facil en sus primeros afios, puesto que la gente era totalmente catolica
y los primeros evangeélicos tuvieron que enfrentarse muchas veces a sus familiares:

Los evangélicos se inician aqui porque dos personas trabajaban en una institucion
cristiana en Quito que se llamaba Alianza Americana, también se llamaba iglesia
Bautista Universal, ahi trabajaban y escucharon la palabra de Dios, se arrepintieron de
sus pecados y aceptaron a Jesucristo y su vida cambié, y eso trajeron aca para
trasmitirlo, pero era muy dificil trasmitir el evangelio. Estamos hablando en los afios
60, era muy dificil porque habia el reino de la Iglesia Cat6lica Romana y los sefiores
sacerdotes y las monjitas eran los reyes y aunque hacian mal, aunque decian mal,
tenia que aceptar la gente (...) la iglesia de Zambiza era la que mantenia la jerarquia.
Los primeros evangélicos fueron tratados muy mal y eran tratados como gente
diabdlica y habia una gran persecucion solo porque ya no tomaban, solo porque ya no
hablaban malas palabras, solo porgque ya no pegaban a la mujer, solo porque ya se
dedicaban para Dios y para su mujer y para sus hijos. Para la gente era algo nuevo,
diferente, y ellos no querian aceptar eso, pero desde cuando vieron en las personas que
verdaderamente Dios cambio sus vidas, por ejemplo, esos hombres que conocieron a
JesUs eran bien viciosos, tenian otras mujeres y trataban mal a la mujer (...) habia
machismo, el hombre hacia lo que queria y la mujer decia: bueno marido es, aunque
pegue, aungque mate igual marido; ahi la gente empez6 a comprender. Hasta los afios
85 y 90 habia una gran separacion (E: M. P., 2010).

En las décadas posteriores, los evangélicos aumentaron el nimero de sus miembros y a
pesar de las prohibiciones que la iglesia evangélica dispone, en el caso de Cocotog, ésta
ha permitido la participacion de sus miembros en ciertas manifestaciones culturales, por
ejemplo: la participacion en las danzas ancestrales o en los festejos por la fundacion de
la comuna, pero manteniendo el rechazo a toda “adoraciéon de santos”. Esta
participacion en algunas manifestaciones culturales estd relacionada con “el proceso de
valoracion cultural, mejorar la autoestima, la recuperacion y reinvencion de elementos
de su antigua cosmovision y précticas culturales”, que estan siendo impulsadas por toda
la institucion evangélica a nivel nacional (Andrade, 2005:56).

Dentro de estas politicas de recuperacion y reinvencion de aspectos culturales
por parte de los evangélicos, se encuentra la lengua kichwa®’ que forma parte de sus

identidades culturales indigenas como lo expresa el Pastor de la iglesia evangélica, es

37 Actualmente existen 12 millones de habitantes que hablan el idioma kichwa en seis paises: el extremo
meridional de Colombia, Ecuador, Per(, Bolivia y provincias septentrionales de Chile y Argentina
(Gomez, 2008:14).
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asi, que han creado coros y canticos en ésta lengua para sus celebraciones. El coro Rosa
de Sardn realiza sus presentaciones en Kichwa:

Nuka llakta kambak llakta
Cocotog nishka llaktami
Chaikunata yuyarishpa
Shungumanta kushikuni
Nukanchig taita kausana
Nukanchik mama kausana
Sumak Sumak llaktanari
San José de Cocotog ka
wawakuna yuyarikhik
kambak taitapak rimaita
Ama kungashpa kausangui
Alli rimaita rimaichik
Alli sarata tarpushpa
Sara kutata mikushpa
Alli mikuita mikushpa
Sumak sumakmi kausarka®

Aparte del esfuerzo que hace la iglesia evangélica por recuperar rasgos culturales de
Cocotog, también es una de las instituciones que ha contribuido en la transformacién de
las mismas, asi tenemos las relaciones de parentesco que han cambiado
significativamente, por ejemplo: el compadrazgo ha sido sustituido por las “relaciones
de reciprocidad y ayuda mutua” entre hermanos y hermanas (Andrade, 2004:244). Estas
relaciones han tomado mayor fuerza en esta primera década del siglo XXI, pero una de
las estrategias de los evangélicos para no separarse del resto de los pobladores de la
comuna, ha sido compartir los beneficios de las fundaciones, asistencia social, asistencia
educativa, entre otros proyectos, con toda la comuna.

Todo este trabajo ha sido posible por la gran aceptacion que tienen sus lideres,
que son originarios de la comuna, situacion que les diferencia de la iglesia catolica que
todavia depende ritualmente de los sacerdotes blanco/mestizos (Muratorio, 1992:18) y a
pesar que algunos miembros de ésta iglesia han manifestado que hay que cambiar de
dirigencia ya que por muchos afios una sola familia ha estado a cargo de la

administracion, no niegan su eficiente estructura.

%8 Himno en honor a Cocotog coreado en la sesién solemne por la fundacion de la comuna el 15 de junio
del 2010.
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Foto 5. Jovenes de la Iglesia Evangélica de Cocotog. Representacion del pueblo Tséchila en
un domingo de alabanza.

En relacion a la iglesia catolica, desde tiempos coloniales todas las poblaciones
ubicadas en las actuales parroquias de Llano Chico, Llano Grande y Calderén estaban a
cargo de la parroquia eclesiastica de Zambiza, por tal motivo, los indigenas de este
sector debian asistir de manera obligatoria a esta iglesia para cualquier acto religioso y
recibir el catecismo. Los mas ancianos y ancianas de la comuna recuerdan cémo era el
recorrido para llegar a la iglesia de Zambiza y como eran tratados por los sacerdotes de
este sitio:

Los padres cobraban 1o que ellos queria cuando ibamos a enterrar, de acuerdo al
namero de los hijos cobraban, entonces gran negocio que hacian los padres con los
indigenas, entonces esto término cuando creamos la comuna, ahi tuvimos mas
conocimientos y nosotros nos fuimos a la curia y mandamos informes y ahora ya no
pueden hacer como antes (...) Este camino nos llevaba a Zambiza, alla teniamos que
ir a escuchar la misa, los padres daban la misa dando las espaldas, que tan sabrian
decir, de ahi se daban la vuelta y predicaba en el pulpito. Pero era receloso entrar a la
iglesia, peor si era una persona indigena mayor o una mujer, automaticamente no
podia entrar, todo nos controlaban: matrimonios, bautizos, todo nos controlaban, como
haciamos las fiestas (E: M.M.S, 2009).

Posteriormente, arribaron a la comuna los padres salesianos con la finalidad de
contribuir en la construccion de la iglesia, proyecto impulsado por el Padre Carolo, con
esto aparecieron los festejos por San José cuando se adquiri6 la imagen. En los distintos
barrios, también se adquirieron otras imagenes como la de San Miguel y Jesus del Gran
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Poder, de esta manera los habitantes de Cocotog dejaron de asistir a Z&mbiza y sus
fiestas tomaron mayor impulso, ya que anteriormente festejaban a San Miguel y San
Juan pero lo realizaban en dicha parroquia.

Con los afios, la Iglesia Catolica dejo a un lado la catequizacion en kichwa,
caracteristica que se desarrollé en la colonia con el proceso de kichuizacién por parte de
las ordenes religiosas como medio de una exitosa evangelizacion (Gomez, 2008:13),
especialmente porque en estos sectores era un idioma con menor uso, asi los canticos
en kichwa fueron abandonados.

Con el arribo de los evangélicos, la iglesia catolica emprendié una campafa de
total rechazo, situacién que fue desapareciendo con los afios pero que ha dejado sus
huellas, y a pesar que miembros de las dos iglesias sefialan que ya no existen roces entre
ellos, algunas versiones muestran que todavia se mantiene algunas distancias:

“Nosotros nos Ilevamos muy bien con los jovenes de la iglesia evangélica, pero dicen
gue son evangélicos y son peleones, saben estar peleando. También dicen que no
toman pero yo les he visto chumadotes, de ahi ellos participan solo en las fiestas de la
comuna, en los desfiles (E: VI. C., 2010).

Mi cufiada cambiada a religién evangélica, pero eso que ha seguido camino de Dios,
mas malo mi cufiada (...) disculpe jovencito mas me gusta ir a la misa, domingo dia
del sefior, abajo en la iglesia (evangélica) no hacen caso a la virgencita, a la nuestra
madre, dicen que no hay nada que lo Unico hay sefior Jehova, nuestro sefior nomas
hay, nada méas hay dicen. Pero si hay nuestra madre Maria, ahi me sabe dar iras, me
saben hacer doler que no hacen caso a la virgencita, no adorar al tronco solo tronco es
saben decir, pero en la Iglesia Cat6lica si nos ensefian que hay la virgencita, San José.
Mi hermano recién nomas se cambié de la religion, es evangélico pero se ha dafiado,
ha cambiado bastante, no quiere ayudarle a mi mama, pero terreno si quiere coger (...)
En la Iglesia Catélica nos ordenan, nos dicen que no hay como se cambeen después
gue ya han bautizado, tiene que morir asi sabe hablar el padre, deben tener una solo
religion no dos religiones asi sabe decir el padre (...) l1os evangélicos ya no comparten
las fiestas, ni quieren oir de eso, ni saben, pero para murmurar, para hablar ahi si son,
todo murmuran: como come, como anda, como se va a tomar, pero ellos como siguen
religion evangélica deberian dejar de hablar, mi tia es evangélica y es buenaza para
hablar, buenaza para murmurar (E: C.G., 2010).

La Iglesia Evangélica esta creciendo por la familia del mismo pastor, pero ahora ya
estd dividida esa iglesia, el mismo hermano del pastor cre6 una iglesia en
Alvaropamba, el suegro de la hermana estd organizando otra iglesia mas abajo (...)
con esto del diezmo y recursos que dan los organismos internacionales hay mas
iglesias, solo ellos manejan y no dejan manejar a los demas (E: L. C., 2010).

Cocotog es una comuna donde la religion en sus dos formas presentes: evangélica y
catdlica, todavia se mantienen activa y esto se puede observar en las ceremonias que

cada una realiza. Asi también, la religion, en especial la evangélica, esta impulsando la
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reconstruccion de la identidad indigena a través del rescate de su lengua materna:
kichwa, ademas se muestra como una religion de practicas mas activas (reuniones
diarias, grupos de oracion que visitan cada hogar, etc.) y programas de ayuda social;
mientras que la iglesia catolica se apoya en la conservacion de fiestas de santos y cuyo
origen esta relacionado con la adquisicion de los mismos: San José, San Miguel y JesUs
del Gran Poder.

Con todo esto, comprendemos la influencia que la religién tiene en la
“sustentacion de ideologias y en la definicion de la identidad” (Bastos y Cumes,
2007:241-2), ademas, que su presencia en las comunas quitefias, sea cual sea su
denominacién, estd relacionada con el poder, el contenido de la cultura y la

construccién de la identidad.

Elementos culturales de Cocotog: las fiestas barriales y las fiestas comunales.

Bonfill Batalla sefiala que los elementos culturales “son todos los componentes
de una cultura que resulta necesario poner en juego para realizar todas y cada una de las
acciones sociales: mantener la vida cotidiana, satisfacer necesidades, definir y solventar
problemas, formular y tratar de cumplir aspiraciones” (1988:21). En este sentido, a lo
largo de éste y los capitulos anteriores, se ha mostrado algunos elementos culturales de
Cocotog relacionados con su organizacion, su economia, sus conocimientos (trasmitidos
e incorporados), también simbdlicos y emotivos, que han sido desarrollados por los
habitantes de la comuna de Cocotog no de forma separada, sino articulada (Bonfil
Batalla, 1988: 22) y a su vez con sus diferentes problemas que nos demuestran que las
comunidades andinas no son totalmente arménicas como se les ha presentado, asi
tambien con sus dinamismo producido de manera interna y por sus interacciones con la
ciudad de Quito y otras sociedades.

En esta parte, el andlisis se dirige hacia los elementos culturales simbolicos de la
comuna, gque constituyen una mezcla de rasgos que han permitido la reproduccién,
mantenimiento y transmision de esta cultura. Es asi, que para explicar estos elementos
culturales se considera como idea central las fiestas barriales y comunales de Cocotog.

Algunos elementos culturales de la comuna han sido trasmitidos a través de la

memoria de los adultos mayores, esto ha sido Util para que esta poblacion mantenga
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algunas tradiciones, pero también ha producido que otras vayan quedando en el olvido
y no han logrado llegar a las generaciones mas jovenes o han sido trasformadas por
ellos (Gomez y Garcia, 2007:340) a través de la incorporacion de elementos propios, de
la ciudad, y de simbolos y contenidos catolicos (Irarrdzaval, 2007:164).

Entre los elementos culturales que recorren entre las voces de los comuneros y
comuneras de acuerdo a sus edades, se encuentran historias, leyendas, canciones,
tradiciones, entre otros; por ejemplo, entre las historias y leyendas, algunos relacionados
con temas de moral, tenemos las siguientes:

Yo con chukyu tanda he sofiado, choclo tanda, humita sin avanzar comer he sofiado,
eso es ka lisiado, que va a lisiar es sofiar con humita, soflando comiendo humitas eso
es ka pa lisiar (E: M.S., 2010).

Abajo hay una piedra de que por si ha salido, una piedra grande, del cerro traido, es
asi como ojos y boca, asi es, asi hay. Esta piedra asi se lleve a botar a donde sea, a
una quebrada le iban a botar con la maquinaria en una volqueta, pero regresa y vuelve
aparecer en el mismo lugar. Incharumi se llama esa piedra, ahi saben tener con flores
con agua, los sabios dicen que saben curar ahi (E: C.G., 2010)

De donde sale el arco iris decian: no sefialaras con el dedo se te va a podrir, y eso era
porgque la energia de la tierra se transforma en cualquier cosa, mi abuelita la habia
visto que era una chancha bien rubia con doce chanchas que se metia al agua, al pogyo
y salia como el arco iris, y una vez yo me fui a Tacpi y ahi vi como sale haciendo un
ruido como que chillla mmm, asi hace y se ve como vidrios que sale y sale el arco iris
(...) la piedra de Incharumi la trajeron de Tantaleo, que trajeron para fregarse, para
bafiarse y de pronto empez6 a crecer y ahi no podian llegar las mujeres, no podian ir
las mujeres embarazadas por que los nifios salian con defectos fisicos, por ejemplo:
habia una mujer que iba todos los dias a sentarse ahi y el nifio salié con cabeza de
elefante (E: J. T., 2010).

Yo si le tengo miedo a la Suca, mi vecino dice que le ha visto y que anda por estos
lugares ahora (...) La Suca es una mujer que se le asoma a los hombres borrachos y
dicen que también se asoma nomas cuando estan pasando los carros justo en esa vuelta
del camino que es para ir a Zdmbiza, siempre hay accidentes ahi (...) la Suca dicen
que es una mujer rubia, alta, blanca y cuando se asoma los hombres le ven la cara y
gue de una se hace una calavera (E: F. L., 2010)

Tenemos también las practicas endogamicas que todavia se mantienen salvo algunas
excepciones y eso ha conducido a que toda la comunidad se conozca y se identifique
por sus apellidos, asi lo sefiala un comunero:

Las familias se fueron extendiendo a la final con el &rbol genealdgico, pues se van
casando entre primos y por una parte es hasta saludable...porque bueno a pesar que si
han venido de la costa, de Colombia, pero nos restringe a nosotros, ya quedamos poco
suspenso porque no hay una neta confianza y hay recelo, si hay recelo puchas quien
sera hasta no enojar puede ser, quien sabe que en una fiesta, menos pensado puede
sacar las ufias, pero entre nosotros ya nos conocemos como es: sabe hablar, sabe
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insultar y después esta abrazado, comiendo, tomando, ya nos conocemos el medio (E:
P.G., 2010).

Aqui nos conocemos entre todos, los apellidos son muy comunes como Guachamines,
Simbafias, Gualatos, Alvaros, Condores, Aceros. Aqui ya sabemos quién es estudiado
y quién no, quién es evangélico y quien no (E: C. N., 2010).

Las fiestas de Cocotog

La fiesta es una instancia de reforzar los lazos de parentesco tanto reales
(consanguinidad y afinidad) como rituales (compadrazgo) asi como las relaciones
comunales e intercomunales (Botero, 1991:28).

En el caso de Cocotog se identifican tres clases de fiestas: unas relacionadas
estrictamente con los lazos de parentesco reales y rituales que constituyen los
relacionados con la Iglesia Catdlica como son matrimonios, bautizos, misas de santos,
entre otros, pero a nivel familiar; asi también existen fiestas relacionadas con el
parentesco ritual y que son desarrolladas por los barrios San Miguel y Jesus del Gran
Poder donde se selecciona un grupo de priostes para cada afio; y por Gltimo tenemos las
fiestas de relaciones comunales que son las celebraciones por la fundacién de la comuna
y las de San José. Bien, esta clasificacion es mas con un sentido metodoldgico, esto no
implica que estas fiestas se encuentren aisladas entre si.

Con respecto a las fiestas comunales son llevadas a cabo el 19 de marzo como
festejo de San José patrono de la comuna, y las Fiestas de Fundacion que duran un mes
cuya fecha principal es el 15 de junio. En cambio las fiestas barriales se las realiza en
honor a sus santos patronos: San Miguel el 29 de Septiembre y Jesus del Gran Poder la
segunda semana de febrero.

Estas fiestas constituyen una de las expresiones mas importantes de Cocotog, y
poseen una cosmovision y simbologia propias, ademas tienen un fuerte sentido de
cohesién comunal donde se pone el mayor empefio para que sean exitosas. Ademas
constituyen un elemento que permite que sus habitantes vayan restituyendo su memoria,
reforzando su sentido de pertenencia a la comuna y los lazos de solidaridad y
reciprocidad.

En el caso de las fiestas religiosas, los santos tienen su jerarquia al interior de la
comuna, especialmente para los mas ancianos, quienes prefieren a San Miguel Arcangel
que a San José, ya que el primero tiene sus festejos desde que ellos eran nifios y tenian

que ir hasta Zambiza para las fiestas o para llevarle al santo en procesion,
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especificamente cuando era tiempo de sequia, ya que San Miguel es considerado para

ellos un santo de la agricultura, aqui presento dos relatos sobre estas procesiones :

Cuando no llovia, con mi sobrino dijimos vamos a traer San Miguelito, siempre
ibamos llevar, pero primera vez la manito que tiene alzado, cuando saliendo la
bandera que tiene manito sacando, trancando se cay0, entonces padre hablando salio: -
jpara que llevan vamos via dofia, vamos para gque via acaso es Dios, es tronco de
guabas! -, dos veces diciendo, pero ques pues no siendo Dios a de ver hecho, igual yo
llorando me dice una sefiora: no llore, compadre en Toctiucu sabe componer rapido,
entonces yo decia diosito es grande ojala me ayude -jde donde vais a pagar no tenés
nada, no es Dios es tronco de guaba!- yo ka pensaba ha de ser Dios, pero si ha sido
Dios mismo, no ha sido ni tronco nada, asi diciendo me hizo topar, y asi haciéndose
mierda se quedo el cura, de ahi entre cuatro hombres cargando, cuatro mujeres, dos
adelante dos atrés, viniendo cuando una de las mujeres grita -jaaiiiihhhhhhhhh, aaiihh
comadrita haga favor sefior reverendo, taita cura ya se murid abajito del socavon
caballo se fue para adentro!- asi estaban gritando -jay diosito lindo!-, asi muri6 por
andar diciendo tronco nomas es, jele porque no va a morir! caballo adentro cayendo,
por eso digo Dios es grande, taita padre era padre Galvas Richo, ahi abajo en pante6n
estd enterrado, pero Dios mismo ha de ver hecho nacer mas que sea del tronco. Ahi
veniamos llorando, llorando, diciendo asi Diosito grande quiza que me ayude porque
tenemos guaguas y ya no hay ni que comer, ya son mas de cuatro afios que no hay que
coger ni maicito, de ahi fuimos por Llano Grande, de ahi Dios bastante ayud6 coger
plata tan, granos tan, bastante usted ka ni ha de creer. Asi haciamos mesa mantana
para San Miguelito, a veces me hace sofiar que San Miguelito me dice no vas a morir
(E: R.A., 2010).

En las procesiones de San Miguel también cantabamos, porque él es nuestro defensor,
nuestro primer defensor, donde quiera él estd a favor de nosotros, con Jesucristo,
nosotros ibamos cantando asi:

Sumak Shamuiri

fiushpa Diospak

Alli wakichinki

Wakcha runata

Dios wiflachishkanki
Ankilkunata
Wifachirkanki
Kan kausachun (E: S.A., 2010)

Las fiestas de San José son actuales, y aparecieron cuando se adquirié la imagen para la
iglesia, estas celebraciones son desarrolladas por los priostes que pueden ser un barrio o
alguna organizacion de la comuna. En afios pasados, las fiestas de fundacion de la
comuna estaban unidas a las de San Jose, pero por pedido del sacerdote de Zambiza se
diferencid entre la “fiesta politica y la fiesta religiosa” situacion que hasta ahora molesta

a algunos comuneros y comuneras.
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Foto 6. Fiestas de San José 2010. Procesion por las calles de la comuna.

Lo que diferencia a las fiestas de fundacion de la comuna es el tiempo de duracién, ya
que la participacién de la banda, quema de chamiza, vacas locas, entre otros, se presenta
en todas las demas celebraciones barriales y comunales. En estas fiestas se organizan
festivales artisticos, deportivos y gastrondmicos; eleccion de la reina, desfile de
confraternidad y de antorchas; carreras de coches de madera y concursos de danza,
pintura y bandas de pueblo, etc.; muchas de estas actividades fueron incorporadas en los
Gltimos afios, en especial cuando se dio lugar al encuentro interparroquial de cultura en
1998 que dio origen al Centro Cultural Nukanchik Kawsay de Cocotog. Estas son las
fiestas donde se unen todos los barrios sin diferencia de sus creencias religiosas y
participan con algun programa o carro alegorico.

Estas fiestas, a su vez, presentan algunas caracteristicas comunes como lo
mencione anteriormente, y entre estas se encuentran:

Los Danzantes de Monedas, este es un elemento esencial en las celebraciones,
asi como un elemento identitario para los habitantes de Cocotog, desde los jovenes
hasta los mas ancianos reconocen que esta danza es Unica en el Ecuador y que no esta
relacionada a las celebraciones kichwas, ni a las yumbadas de algunos sectores que
fueron incorporados a la urbe quitefia. De acuerdo a algunos testimonios de ancianos y
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ancianas de la comuna, siempre existieron los danzantes quienes tienen la denominacion
de monedas porque sus trajes estan elaborados con este material, en sus tiempos de
infancia jugar a los danzantes colgandose las monedas era algo muy comun, ademas
sefialan que su origen esta relacionado con las fiestas de San Miguel en Zambiza y las
procesiones que se hacian en su honor puesto que en éstas se recogia dinero que luego
era entregado en la iglesia, con respecto a los personajes que integran el grupo Victor
Guachamin sefiala:

Las monedas son el adorno para el agradecimiento a San Miguel y la fertilidad de la
tierra (...) el que lleva el pingullo y el tambor es el maestro pingullero, el que grita es
el campio, las mujeres que estdn adorando y los danzantes. Esta costumbre viene
desde hace fuuu, y esto es lo que se mantiene y es heredado de los abuelos, de los
antepasados, de ahi maestro pingullero, asi también, solo al oido nomas aprendi a
entonar, no fui a aprender a ningun lado (E: V. GH., 2010).

A estos danzantes les acompafian disfrazados: payasos, monos y morenos, intercalando
sus papeles, mientras ejecutan su ritual los danzantes de monedas los disfrazados

descansan, y mientras la banda toca, los disfrazados bailan.

Foto 7. Danzantes de Monedas. Realizacion de su ritual en las fiestas de San Miguel 2009
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En estas celebraciones la alimentacion también constituye un aspecto importante, ya
que es parte de sus identidades. Durante estas fiestas se distingue la diferencia entre los
alimentos denominados por los comuneros y comuneras como ‘“comidas tipicas
especiales” y las “comidas tipicas cotidianas” que comparten la caracteristica de ser
“naturales”, y esto implica que no son procesadas, que tienen un mejor sabor y son mas
nutritivas (Borrega, 2007:360), entendiendo que para los habitantes de Cocotog la
simbologia de nutricién lo han aprendido de manera oral y por ello consumen los
siguientes alimentos: cuy asado; mishqui (dulce de penco), la apiwa o champus que es
una bebida hecha de harina de maiz con raspadura y que se sirve en fiestas comunales y
matrimonios con tortillas de maiz hecho en tiesto; la chica de jora, hornado y fritada;
mote y granos como arveja y habas cocinadas; uchucuta que es hecho con harina y
granos; catzos y colada de churos; sopa de paico y de cuy con pan; chuchuka o sopa
hecho con maiz maduro molino y el uchucaldo que es una sopa de mote con bastante col
y el corazon de la vaca hecho pedazos pequefios.

Por su cercania a la ciudad de Quito y la movilidad econémica de sus habitantes,
el modelo de consumo originario ha cambiado, es asi que el aumento del comercio de
productos alimenticios procedentes de la ciudad ha influenciado mucho en estos
cambios, aun asi, todavia se distingue los alimentos que son consumidos en ocasiones
cotidianas y los de ocasiones especiales siendo esto parte de sus autodefiniciones
(Mintz, 1985:3).

El uso de la vestimenta tradicional por parte de la mujeres en las fiestas de la
comuna también es importante, solo en estas fechas se puede ver a algunas mujeres de
toda edad utilizarlas, ya que solo las abuelitas son las que las usan de manera diaria.
Entre los elementos que conforman estos vestidos tenemos: tucuyo que lo usan en la
cabeza; la cutuma que era una especie de camisa de algodon; la facha que cubre el
cuerpo de cuello a talones; la sargabayta que es una prenda para cobijarse, y el anaco
sostenido con fajas denominadas guaguachumbi y la mamachumbi (Centro Cultural

Nukanchik Kawsay y Colectivo Comuna Hormiga, 2010:28).
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Foto 8. Fiestas de fundacion de la comuna 2010. Las mujeres usan su indumentaria
tradicional en estos festejos.

Otro elemento comun es la mesa mantana, que consiste en tender un mantel largo sobre
dos chaguarqueros (troncos del penco) y sobre este se coloca mote y otros granos
cocidos, a su alrededor se ubican los més ancianos de la comuna y en el centro el
personaje de mayor jerarquia, es decir, aquel que posee mayor capital simbdlico y
durante su vida ha sido escogido en varias ocasiones como compadre y prioste, y por
consiguiente, es el mas respetado. Después de que éste da la bendicion en gratitud a la
Dios y a la tierra por los alimentos otorgados, los deméas ancianos al igual que todos los
presentes son invitados a comer el alimento como simbolo de la solidaridad, asi
hombres y mujeres recogen el mote en fundas, en sus manos o ponchos:

En misa mantay un mantel largo se ponia, en misa mantay toda clase de granos
cocinado: trigo, habas, arveja, mote, todo mezclaba todito, mesa sabian decir, ese
mantel en el suelo todo se ponia, ahi se principiaba a comer, primero orando. En
matrimonio también se hacia, cuando oraban el maestro de la cabecera que eran los
méas mayores ellos oraban y cavando de orar empezaban a comer, los mayores
iniciaban asi como yo, ahi a los de la cabeza se les ponia algo mas para que coman, de
ahi de por aqui de por alla se cogia para comer, de ahi se cogia que ni la mano
alcanzaba (E: R.A., 2010).
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Foto 9. Mesa Mantana realizado en las fiestas de San José 2010.

Con respecto a la banda Jesus del Gran Poder, ésta se ha convertido en un elemento
indispensable para el desarrollo de las fiestas y en la construccion de las identidades de
Cocotog, siendo una de las organizaciones que representa a la comuna en programas de
la ciudad y de otras parroquias, actualmente la mayoria de sus miembros son jovenes
quienes reciben capacitacién con un profesor que les proporciona el Municipio de
Quito; durante el desarrollo de las fiestas la banda descansa mientras suena el CD
movil, en afios anteriores la banda tenia que tocar por varias horas. En muchas
ocasiones el Municipio como una forma de pago por el profesor que les otorgaba, les
hacia tocar en alguna esquina de la comuna una vez por semana. Sobre su conformacion
se sefiala lo siguiente:

Eramos cuatro los que fundamos la banda en 1963, éramos guambritos, el que més
menos tenia, por ejemplo, el mas viejo que deciamos era el Guaman, él tenia 25 afios,
yo tenia 22, y el Félix Lincango que es ahora evangelista tenia 22 afios y el
Pachubando tenia 24 afios. Nosotros teniamos un equipo que se llamaba Santiago
hambre, y nosotros siempre perdiamos o gandbamos y solo chupe y chupe, entonces
dijimos, no pues si ni siquiera sacabamos nada ni un vicecampeonato nada, entonces
digamos, guambras en ese entonces, dice vea amigos formemos una orquesta y entre
los cuatro, primerito pens6 el Félix Lincango, luego el José Miguel Guaman, yo
también quien habla y el difunto, en paz descanse, Francisco Céndor se llamaba.
Bueno, ahora qué mas podemos hacer orquesta, porque dicen que orquesta es buena
porque solo banda de Zambiza, rogando, entonces ahora les cagamos a ellos. Después
de unos 15 dias dice: vamos a ver a Quito cudnto cuesta, y un dia sabado nos vamos a
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Vivanco que hasta ahora existe, era en Santo Domingo, y llegamos allg, entre los
cuatro embolsillados unos 20 sucres y 30 sucres, cuanto nos dijo eso gque se necesita
para la orquesta 20 000 sucres, de dénde vamos a sacar tanto, entonces regresamos y
conversando, tomando, jovenes entonces, ahi dijimos vamos haciendo una banda
porque la banda de Zdmbiza es muy rogado (E: V.G., 2009).

Foto 10. Banda JesUs del Gran Poder de Cocotog. Actuales miembros presentandose
en las fiestas de San Miguel, 2009.

Por ultimo, tenemos que en la comuna de Cocotog sus fiestas estan circunscritas a
acontecimientos que abarcan a una persona o0 a su grupo cercano, donde predominan
lazos de parentesco y vecindad; asi también, existen fiestas fundamentales que exigen la
participacion de toda la colectividad y son realizadas en fechas establecidas, donde
conmemoran sucesos que ocurrieron en el pasado o fechas religiosas, constituyéndose,
para los comuneros y comuneras, en elementos que deben ser mantenidos vivos, y esto
lo hacen a traves de la memoria.

A su vez, las caracteristicas que aparecen en dichas fiestas muestran que
Cocotog continda siendo una comuna donde su espiritualidad esta expresada a través de

sus celebraciones, devocion a los espiritus de sus parientes, en sus suefios® y

¥ Los suefios en la religion mégica de los indigenas es incuestionable, los indigenas dan mucha
importancia a sus suefios ya que anuncian el futuro y permiten establecer contacto con los dioses y
trasmitir mensajes de los muertos (Andrade, 2004:231).
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significados, y que, de manera reconstruida, van permaneciendo entre los adultos como
entre los jovenes, fortaleciendo asi valores y principios culturales (Andrade, 2004:86)
que terminan constituyéndose en elementos de resistencia al avance de la ciudad, sin
que esto implique que las influencias urbanas sean desechadas, al contrario, han sido
incorporadas.

Construyendo Identidad (es) en Cocotog

La comuna de Cocotog debe ser tratada, mas alla de una identidad definida,
como identidades que se van construyendo, donde el proceso de crecimiento urbano, la
urbanizacion interna y el incremento de sus movilidades ha formado parte de los
factores que influyen en estas construcciones. Al tratar este problema, encontramos que
la identidad no constituye una unidad, es asi que ubico tres grupos identitarios: Kitu,
Kitu Kara y los que se identifican como de Cocotog bien sea como indigenas,
comuneros/comuneras o ‘“‘simplemente de Cocotog”, contenidos que desarrollo a
continuacion con el fin de otorgar una respuesta a la pregunta: ¢Cuales son las
particularidades que hace concebirse a los habitantes de Cocotog con identidades
diferentes de quienes residen en la ciudad y de aquellos con los que viven y conviven al

interior de la comuna?

Entre Kitu y Kitu Kara: la identidad como estrategia politica

El pueblo indigena Kitu Kara es una organizacion que se considera a si mismo
como pueblo indigena originario del Distrito Metropolitano de Quito (Gomez,
2008:107). Las primeras reuniones de ésta organizacion se realizaron en los afios 2001 y
2002 (Gomez, 2009:70) con representantes de algunas parroquias consideradas
ancestrales y algunas comunas periurbanas, quienes consiguieron que el CODENPE
(Consejo de Desarrollo de las Nacionalidades y Pueblos del Ecuador) los reconozca
como parte de la Nacionalidad Kichwa del Ecuador el 7 de agosto del 2003.

Ricardo Gomez hace un estudio sobre esta organizacion, tratando el tema desde
la categoria de indigenas urbanos, asi nos muestra el proceso de conformacion, los
elementos que presentan para justificar su identidad étnica, y los fines que persigue este

grupo, pero no considera a profundidad la pluralidad de identidades que se presentan en
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las comunas y parroquias ancestrales de Quito y a quienes dicen representar. A pesar
que su estudio fue presentado en el 2009, la situacion ha cambiado y los mismos
miembros Kitu Kara ya no se reconocen como pueblo, sino como nacion“’, sobre este

proceso se menciona lo siguiente:

Desde el 2000 hasta adelante trabajamos sin ser juridicos, a pesar que como un pueblo
originario no necesitamos ser juridicos, pero para poder recibir ayudas u obras
entonces hubo que hacer esa legalizacion (...) la compafiera Esther Collaguazo de
aqui de Cocotog fue la primera presidenta del pueblo kitu kara de manera legal y eso
fue el 7 de agosto del 2003 (...) el pensamiento del pueblo kitu kara es estar dentro de
todas la comunidades que se autoidentifiquen como pueblos indigenas, el segundo
esfuerzo es recuperar la lengua materna que es el kichwa, otro aspecto es trabajar en el
aspecto de identidad y de cultura (...) Desde el afio 2009 ya no se Ilama pueblo kitu
kara sino se cambia a nacion originario Kitu Kara, y ahora ya no se llama presidente
ahora se llama gobernador y ahora se viene trabajando desde el nuevo concepto del
nombre, y asi se han adherido algunas comunidades: Cocotog como siempre, Llano
Grande, la comuna de Lumbisi, la comuna de Mango Guantag, como parroquia esta
Tumbaco, la comuna de Tola Chica, barrio Carcelén Bajo de la Mitad del Mundo,
Amaguarfia, Cutuglahua y una pequefia parte del sector de la Merced (E: J.GL., 2010).

La organizacion Kitu Kara es un organismo politico, que en el caso de Cocotog sus
pobladores muy pocos se sienten representados por ellos, a pesar que la organizacion
tuvo mayor fuerza por el trabajo de quienes procedian de esta comuna. Los comuneros y
comuneras no aceptan ser parte de este grupo porque las personas que participaron en la
conformacién del pueblo kitu kara no eran miembros del cabildo comunal.

Otro grupo que ha aparecido en la comuna son los Kitus, grupo que se define
como la Gran Nacion Originaria Kitu cuyos representantes fueron parte del pueblo Kitu
kara, y en versiones compartidas por ambos organismos la division fue por causas
politicas y econémicas, sobre el origen de esta organizacién tenemos el siguiente relato:

Los Kitu empezamos cuando nos unimos con la comuna de San Francisco de Oyacoto,
y mas desde que entramos en problemas con esta zona, que lo hizo este sinvergiienza
del Paco Moncayo que hipoteco esto para que le den los 800 millones de ddlares para
el aeropuerto, entonces nosotros hemos puestos los causales, entonces hablamos con el
Paco Moncayo y el consejo en pleno, les mande al sebo porque no tenian que hacer
€s0, porque nos querian botar, tenemos informes que decian que la mitad nos van a
mandar a Sigchos y a la otra mitad a las lomas de Malchingui., asi aparecié la Gran
Nacion Kitu y lo que nosotros estamos haciendo es la reconstruccion de la Gran

“ La CONAIE define como pueblo indigena a las “colectividades originarias, conformadas por
comunidades o centros con identidades culturales que les distinguen de otros sectores de la sociedad
ecuatoriana, regidos por sistemas propios de organizacion social, econdmica, politica y legal”; mientras
que una nacionalidad es definida como “Pueblo o conjunto de pueblos milenarios, anteriores y
constitutivos de Estado ecuatoriano, que se autodefinen como tales, identidad histérica comdn, idioma,
cultura, que viven en un territorio determinado, mediante sus instituciones y formas tradicionales de
organizacion social, econémica, juridica, politica y ejercicio de autoridad propia (CONAIE, 2001:7, en
Bazurco, 2006:169).
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Nacién Kitu, entonces estamos invitando a las organizaciones, a los dirigentes,
acercandonos a las comunas para que sepan que no somos cualquier etnia, igual nos
han pisoteado, han hecho lo que ellos han querido, por eso le dije al Paco Moncayo
que €l se equivocd de personas, porque tal vez a los del frente (aeropuerto) fueron
tontitos pero acé se equivocd le dije como va a querer hacer esas barbaridades que en
pleno siglo XXI, quiera aplicar el sistema de los Incas, el sistema de los mitimaes (E:
J. T., 2010).

A pesar de los problemas entre los dos grupos, tienen algunas caracteristicas en comun,
por ejemplo: las dos organizaciones persiguen fines politicos y fondos econdémicos para
llevar a cabo sus proyectos, y ambas sostienen su existencia en un grupo ya
desaparecido que son los Kitus, quienes fueron conquistados por los Karas de acuerdo a
lo que sefala el Padre Juan de Velasco. Con respecto a este dato, Alfredo Costales
sefiala que los descendientes actuales de los Kitus son los Chachis que se ubican en la
Provincia de Esmeraldas y que en la época de los Kitus hablaban el idioma shillapanu;
con respecto a los Karas indica que los descendientes actuales son las Tsachilas que se
ubican en la Provincia de Santo Domingo y que hablan el tsafiqui (Costales, 2002:84) y
que fueron pueblos que en el proceso de mezcla, tanto con Incas como esparioles,
desapareciendo hasta dejar como Unica huella de su presencia en la zona de Quito varios
toponimicos y antroponimos.

Sin embargo, las organizaciones Kitu y Kitu Kara sefialan que ellos son los
descendientes directos de los grupos que habitaron toda la zona de Quito durante la
historia aborigen, y hacen uso de la historia del padre Juan de Velasco para sustentar su
pasado. Asi tenemos un fragmento de una versién historica proporcionada por un
representante del grupo Kitu:

En la historia del Padre de Juan de Velasco, en la parte dos, ahi especifica que el
centro de gobierno de la gran nacion kitu era Zambiza por eso ahi vivia el mantaya o
rey que llamariamos hoy, por eso es que aqui hay lugares sagrados (...) los incas
cuando vinieron a la conquista, aca no llegaron solo se quedaron en San lIsidro, no
pudieron entrar porque los Kitus eran cazadores de cabezas por eso Zambiza viene de
tzantza como los espafioles no pudieron pronunciar le dijeron Zambiza, es asi que los
primeros en entrar aca fueron los espafioles y fueron mandados a traer por el mantaya
Zuquillo y €l los manda atraer porque los Kitus, la nobleza Kitu no estuvieron de
acuerdo con el matrimonio de Huayna Capac con la princesa Paccha(...) Nosotros no
somos mitimaes porque nosotros no tenemos la piel cobriza porque los que tiene piel
cobriza son venidos de Bolivia y del Per(, pero como los incas no ingresaron no
podemos ser mitimaes. Con respeto al idioma, nosotros no deberiamos hablar el
kichwa, porque el idioma de los kitus era el shillipano o chachipano que se asemeja a
esta lengua que hablan los chachis, pero como los conquistadores entraron con la cruz
y la biblia, y a fuete nos ensefiaron el kichwa del norte y el kichwa del sur.
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Con este sustento historico, tanto los Kitus como los Kitu Karas sefialan que son
pueblos que nunca desaparecieron, sino que por su cercania a la ciudad de Quito fueron
adaptando caracteristicas de la misma, esencialmente, la vestimenta y el idioma que les
identificaria como indigenas, por eso ahora reaparecen para ser reconocidos y como
herramienta para enfrentar la discriminacion y la violacién a sus derechos por parte del
municipio de Quito, como lo sefiala la Organizacién Kitu.

Por el hecho de ya no parecer indigenas, organizaciones como la CONAIE y
ECUARUNARI no los han reconocido en su totalidad como tal, ya que su concepcion
de indigena todavia esta relacionado con la idea de ruralidad, idioma o vestimenta, y no
han tomado en cuenta la existencia de indigenas urbanos originarios:

Nuestras organizaciones madres que decimos, no nos han querido reconocer como
nacién kitu kara porque ya no vestimos con anaco, ni hablamos el kichwa ya no
usamos alpargatas, entonces nosotros hemos indicado cual es nuestra identidad, y por
eso hemos estado trabajando en al rescate de nuestra lengua materna, asi nos
definiriamos porque definirnos por vestimenta es muy dificil, pero si con la lengua
materna (...) el rechazo ha sido mas por la ECUARUNARI porque el actual
presidente es muy indigenista, pero nosotros hemos dicho que nacién Kitu kara en su
mayoria ya no esta con su vestimenta, con su lengua, y la mayoria se ha mezclado y
ahorita la definicion kitu kara esta en nuestro corazon, en nuestra mente mas no en la
vestimenta (...) Todavia estamos viendo eso sobre asuntos de identidad, no queremos
decir estos son y estos no son, sino que toca trabajar bastante para definir y decir estos
somos y que no haya divisiones como indigenas evangélicos o catélicos, de Oyacoto y
de Cocotog, sino ser una nacién como tal, entonces la nacién Kitu Kara estamos
trabajando para que esta idea se cristalice (E: J.GL., 2010).

Estas organizaciones estan reconstruyendo identidades que les diferencie del resto de
habitantes de la ciudad, y por ello impulsan el rescate de la lengua, la educacion no
formal y su historia, pero este proceso de etnogénesis del pueblo Kitu y Kitu Kara como
lo explica Ricardo Gomez, constituye una “estrategia de cohesion para enfrentar el
avance de la ciudad sobre sus comunas” y para que los indigenas urbanos de Quito se
“mantengan Visibles ante un gobierno que aun no encuentra como incluirlos de manera
satisfactoria en los destinos de la ciudad” (Gomez, 2009:47), pero esta estrategia no
esta totalmente acorde a los intereses de las bases, en el caso de Cocotog, la paralizacion
de la construccion del alcantarillado por parte de la organizacion Kitu, ha impulsado un
rechazo mayor a la autoidentificacion como Kitu o Kitu Kara, y otros grupos ligados al
cabildo de la comuna han impulsado de manera independiente el respeto a la tierra, a

sus territorios ancestrales y a sus derechos colectivos, y se encuentran en la
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recuperacion de su historia como comunidad indigena, cuyo primer libro ya fue
publicado (2010).

Con todo esto, comprendemos que la construccion de los discursos de
recuperacion de la identidad y orgullo de ser pueblos descendientes de los Kitus y de los
karas, esta realizdndose de acuerdo a los intereses de quienes los estan impulsando, ya
que lo indigena que fue estigmatizado en afios anteriores, ahora cuentan con un capital
simbolico que le ubica en una posicion de relativa ventaja en comparacion con otros
grupos subalternos (Bazurco, 2006:152). Pero ese error, ha llevado a la division de la
Organizacion y a que las bases no conozcan la existencia de estos grupos o no se sienten
para nada identificados, a esto contribuye sus lineamientos de impulsar una historia
comun de las comunas periurbanas y parroquias ancestrales de Quito, y la busqueda de
una identidad homogénea que son “categorias historicas occidentales y modernas”
(Muratorio, 2000:240) y que no estan acorde a las realidades de estas poblaciones

andinas.

De invasores a comuneros

El crecimiento de la ciudad de Quito, en las dltimas décadas, condujo a la
transformacion acelerada de zonas rurales en urbanas, es asi que los asentamientos
indigenas reconocidos como comunas o simplemente como comunidades rurales fueron
rodeados por barrios que se iban conformando con migrantes provenientes de varias
provincias.

De este proceso no se ha escapado Cocotog, es asi como aparecié el barrio
Yurac Alpaloma al interior de esta comuna cuyo origen condujo a un conflicto judicial
entre el cabildo y la sefiora Maria Alvaro, puesto que esta comunera vendi6 35 hectéreas
de terreno, tierras que de acuerdo al cabildo eran de derecho comin®'. Este conflicto
durd desde 1995 hasta 1997, y la resolucion fue a favor de Maria Alvaro, quien poseia
escrituras particulares de esas tierras desde 1963. Es asi, que estos terrenos fueron

lotizados y vendidos a la gente “invasora”, produciendo algunas controversias entre los

*1 En el acta de transaccion y divisién de 1903, Bartolomé Pulupa, Ramona Pilapafia y Victoria Junia,
sefialaron que estas tierras eran de uso comun para los hijos de Felipe Céndor y Andrea Junia, y su uso
estaba destinado al pastoreo de animales, por consiguiente, el cabildo sefiald, que estas personas formaron
parte de la comuna en 1948, y por tal razon, estos terrenos fueron utilizados para el pastoreo de toda la
comuna. (ANN.C. - M.A.G.: copia del Archivo Nacional — Quito: Acta de transaccion y Division
celebrada entre Bartolomé Pulipa, Ramona Pilapafia y Victoria Junia, el 30 de mayo de 1903. Tomo de
Menor Cuantia, 1906, pag. 660-666. Volumen Notaria Segunda).
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comuneros, quienes estaban a favor de aceptar a estos nuevos habitantes y quienes
objetaban que sean tomados en cuenta en las actividades de la comuna, de esta manera,
los comuneros y comuneras terminaron aceptando y su reglamento interno fue
reformado de acuerdo a las nuevas realidades de la comuna, es asi que sustituyeron las
palabras “indigenas nativos” por “organizaciéon campesina formada por agricultores”,
ademas, los requisitos para ser comunero pasaron de “ser indigenas” a “ser nacidos en la
comuna y todos los extrafios que radiquen dentro de la comuna” (ACC-Q: Reglamentos
Internos, 1948 y 1995):

Parece que no hay unién, pero cuando hay algin problema, ahi si nos unimos todos,
cuando llegaron los invasores, si, asi los llamamos a los de Yurac Alpaloma, cuando
recién llegaron todos nos unimos, fuimos con palos a sacarlos, pero después
regresaron, porque a la final no habian sido invasores, sino que les habian vendido
esos terrenos, entonces terminamos aceptandolos. Ahora en las asambleas dicen que
ellos son méas colaboradores y que asisten mas a las mingas que los propios comuneros
(E: J.P., 2010).

Este barrio estd constituido por afroecuatorianos, indigenas provenientes del
Chimborazo y Bolivar, y pobladores de las regiones costa y sierra. Ocupan estas tierras
con escrituras generales y se encuentran en trdmite para las escrituras particulares.
Sobre el origen de este barrio se menciono lo siguiente:

En 1999 ingres6 a formar este barrio, desde ahi se hizo un primer asentamiento, de
hecho tuvimos un poco de problemas con los vecinos (comuneros) que no querian
dejarnos posesionar, pero los problemas ya se acabaron (...) Ahora, el barrio esta
legalmente organizado: tenemos estatutos y reglamentos como un barrio cualquiera.
Al inicio empezamos unos 20 fundadores, después fuimos sumando poco a poco y
ahorita el barrio tiene 259 socios (...) la extension del barrio es 8 hectareas y no nos
salimos, ni nos extendemos mas, entonces ahi fuimos adquiriendo 200 metros o 400
metros cuadrados y otros tiene 1200, todo depende de las posibilidades de comprar
(...) Al inicio tuvimos problemas no querian acoger porque decian que somos de otro
lugar y lo que hubo fue una mala interpretacion de la comuna, pero después ya fueron
conociendo. Yo les he invitado, han venido, entonces que desde que soy presidente he
respaldado al cabildo en las elecciones y ahora nosotros ya somos como cualquier
comunero Y el barrio acoge las actividades de la comuna y en afios anteriores nosotros
hemos sido los que hemos puesto al cabildo...ya no hay roces ya no hay problemas
(E: A. C., 2010).

Con la aceptacion de los comuneros y comuneras, los habitantes de este barrio tuvieron
que adecuarse a las préacticas y creencias de Cocotog, y de esta manera no ser aislados,
es asi que participan en mingas, en elecciones de reinas, desfiles de fundacion de la
comuna, en las fiestas y Gltimamente en las Asambleas y en las elecciones del cabildo,

la Unica organizacion que todavia no les ha aceptado es la Liga Deportiva,
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argumentando que deben reformar sus estatutos, razon por la cual han tenido que
trasladarse a la Liga de Llano Chico.

Los mismo comuneros han aceptado que los habitantes de Yurac Alpaloma
colaboran mas con la comuna que ellos mismo. En este proceso, llama la atencion la
construccion de identidades en estos habitantes, quienes han sefialado que ellos también
son comuneros, esta autodeterminacion les ha permitido asegurarse beneficios politicos,
econdmicos y sociales al interior de la comuna, ademas, los mismos habitantes de
Cocotog ya los ven como comuneros y comuneras:

Nosotros ya somos comuneros, en cualquier lugar del pais cuando ya esta dos afios es
como ser nativos, entonces nNosotros somos ya parte de la comuna y por eso nosotros
participamos en todos los eventos y quien sabe que en las proximas elecciones ya
participemos con candidatos. Nosotros tenemos los mismos derechos que los
comuneros, nosotros participamos en todo evento, en todas las fiestas, en todo lo que
la comuna haga. Ahora estamos hablando sobre lo que es el cementerio porque el
barrio Yurac Alpaloma ya tiene un asentamiento de 12 afios y por eso nosotros ya
vamos a participar desde este afio en la mingas del cementerio, para que las personas
gue no tienen dinero para llevar a enterrar en otros lados ya puedan usar el cementerio
(...) Muchas comunas han desaparecido cuando se hacen varios grupos, cuando no
hay participacion de todos los barrios, pero nosotros no queremos que desaparezca la
comuna y estamos dispuesto apoyar para que no ocurra eso, ahora que ya no hay
separacion de Yurac Alpaloma y que hemos sido ya acogidos (E: A. C., 2010).

Con todo esto, la identidad se convierte mas en una definicion politica que cultural,
puesto gque los habitantes de este barrio estan en un proceso de reinvencién de si
mismos, y ésta responde al contexto politico de la comuna. Algunos habitantes de este
barrio que han sido comuneros y comuneras en sus provincias de origen comparten sus
experiencias con el cabildo, al cual le ven debilitado por la division de los dirigentes de
cada barrio, por tal razon no quieren que desaparezca la comuna ya que conocen los
beneficios de mantener esta categoria:

Esta comuna es indigena, yo soy de una comunidad indigena, yo conozco como se
manejan los comuneros, yo les he dicho que proyectos se sacan en la comuna, como
se maneja y por eso que yo si he dicho que se mantenga la comuna y ain mas como
indigena (...) El cabildo esté4 debilitado porque no estan trabajando como debe de ser,
en las sesiones se ve separacion en los mismos barrios que dicen yo trabajaré soélo,
entonces el cabildo debe ser la cabeza para trabajar con todos los barrios, es por eso
que yo les he dicho no deben separase sino deben llamar a los dirigentes, programar,
mandar estudios, presentar el proyecto que van hacer por el barrio, entonces lo que
falta es trabajar con los barrios, con la gente interesada en trabajar, pero si falta que el
cabildo trabaje méas con la junta parroquial. Yo soy de la comuna Veintimilla de
Bolivar y es mas grande que esta comuna pero nosotros trabajamos con la junta, con la
prefectura y tenemos todos los servicios y aqui, en la comuna que esta a cinco minutos
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de la capital falta agua, falta alcantarillado, falta luz eléctrica, entonces también es
desconocimiento del cabildo (E: A. C., 2010).

De Cocotog nada mas, simplemente Cocotog

Las construcciones de identidad entre los habitantes de Cocotog ha tomado otro
rumbo, muchos adultos y adultos mayores han indicado que durante muchos afios los
jévenes negaron ser de Cocotog. Actualmente, esta negacion de su lugar de origen ha
ido perdiendo fuerza entre la juventud, quienes ya reconocen a Cocotog como su lugar
de procedencia, pero esto no implica que se autodefinan como indigenas o como
comuneros y comuneras, a pesar que muchos han reconocido su descendencia indigena
y aceptan la continuacion de la comuna.

A su vez, muchos habitantes de Cocotog prefieren que sean reconocidos como
de “Cocotog, nada mas” sin ninguna clase de adjetivos gentilicios como cocotenses 0
cocotefios. Es asi, que identificarse con el lugar donde viven es muy fuerte en los
habitantes de la comuna.

Grupos identitarios formados al interior de la comuna, por ejemplo, aquellos
relacionados con la musica (como rockeros, hip hoperos) y que son considerados mas
cercanos la ciudad por los mismos habitantes de Cocotog, no niegan ser de esta comuna
y mejor indican sectores de Cocotog con los cuales se identifican, ya sea porque de
nifios iban a realizar alguna labor encomendada por sus padres o porque iban a caminar,
nadar y pescar entre amigos, o identificarse con la comuna porque los habitantes son
honrados, solidarios y respetuosos, es asi que para ellos, la identidad de Cocotog esta
expresada por sus redes laborales, las fiestas, los rituales religiosos, el sentido de
pertenecia, el deporte, entre otros:

[Yo sabia ir a la quebrada a pastar a los chivo, eso lo hacia de nifio, hasta que ya
tuve uso de razon (se rie), por ahi mismo sabemos ir a pasear] [Ese sector se llama
Tacpi, queda abajo, ahi hay rios, hay cascadas, culebras y pescados, es como irse a la
selva a nosotros nos gusta mucho ese sector] [Vamos a las Playas de Cocotog eso
queda en Urapamba ahi hay hasta cangrejos, esta cerca del Guayllabamba] [También
sabemos ir a Tomoloma ahi hay bastante arboles de espinos, de eucalipto, también
sabemos ir a Piraloma] [Por eso no queremos que desaparezca la comuna, no
queremos que esto se urbanice ni que pase la via del aeropuerto, si eso pasa va haber
més contaminacion, van a cortar los arboles y van abrir calles y va a ver accidentes
de trénsito] [Van a venir nueva gente que no es de acd y habria asaltos y robos, se
acabaria la comunidad] (Grupo de conversacion, 26 de junio de 2010)

En estas identidades de Cocotog convergen practicas culturales locales y globales
(Muratorio, 2000: 236), es por esto, que a pesar que la procedencia y afecto comunitario
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son importantes en los habitantes de Cocotog para identificarse, no constituyen las
unicas, aqui también se incluye las actividades econémicas ejercidas en los paises donde
han migrado, la educacion, etc. Todo esto ha conducido para que la mayoria de los
habitantes de esta comuna se definan como comuneros o comuneras, como indigenas o
simplemente de Cocotog, méas que identificarse como Kitu o Kitu Kara o denominarse
mestizos, de esta manera han logrado diferenciarse del resto de comunas y de los
habitantes de la ciudad:

No somos Kitu karas, yo me he puesto a pensar qué somos, y lo que pienso es que
nosotros somos de Cocotog, somos nativos de aqui y nada mas y las pruebas son los
terrenos que son herencias (E: O. G., 2010).

Muy poco los habitantes de Cocotog se identifican como kitu karas por que la mayoria
de esas organizaciones son politiqueria (...) la iglesia evangélica lo que quiere es que
seamos politicos no politiqueros (...) nosotros nos identificamos como comuna San
José de Cocotog, parroquia Zambiza, cantdn Quito, provincia de Pichincha,
Republica del Ecuador (E: M. P., 2010).

Antes muy pocos aceptaban que son comuneros, y si alguien preguntaba tenian
verglienza, pero ahora con esto de que ya hay agua, ya hay luz, ya hay teléfono, hay el
jardin, el mismo bus tiene ese letrero grandote: Cocotog; entonces eso parece que ha
hecho madurar mas a los jovenes y ahora ya dicen soy de Cocotog (E: M.A., 2009)

Nosotros somos comuneros, vivimos en Cocotog, cuando preguntan algunos que no
conocen que de donde soy, les digo de Cocotog, del barrio San Miguel (E: C.G., 2010)

Cuando a mi me preguntan ¢de dénde es? Yo si digo de Cocotog, yo estudie en la
escuela de Cocotog y ahora regrese otra vez a mi escuela pero ya no como estudiante
sino como profesora (...) todavia podemos ser considerados comuneros porque
todavia sigue siendo comuna (E: J.P., 2010).

Esta es una comuna indigena, porque no se ha cambiado y somos reconocidos por el
Ministerio de Agricultura, entonces por eso somos comuneros. Los kitu kara, claro
gue no son gente de aqui, bueno si hay alguno pero mas se meten para obtener
beneficios personales, pero aqui no somos kitu kara (E: C. N., 2010).

Para finalizar, las identidades en Cocotog estan muy relacionadas con la edad, los
jévenes prefieren identificarse como simplemente de Cocotog méas que comuneros, en
los adultos y adultos mayores utilizan mas el término comunero, comunera e indigena.
Otra caracteristica es, que no hacen uso del término mestizo ni para autoidentificarse, ni
para identificar a los habitantes del barrio Yurac Alpaloma, el término mas cercano es
de mishos que significaba que estan méas cercanos a los blancos o los que viven en el

centro de Llano Chico. Por consiguiente, si queremos utilizar el término mestizo para
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esta comunidad, se lo deberia hacer con un significado alternativo como lo indica
Marisol de la Cadena en el caso del Cusco (De la Cadena, 2004: 22).

Ademas, tenemos que sus identidades estan trascendiendo el espacio fisico que
ocupan y que en ellos se ha desarrollado mejor un sentido de pertenecia donde
intervienen el rescate de elementos linglisticos, précticas rituales, aspectos morales,
organizacion social, alimentacion y estrategias economicas que han permitido que sus
traslados a la ciudad, la migracion internacional, la expansién urbana y el urbanismo
interno, no impliquen una ruptura de su comunidad, sino, al contrario su persistencia

por mantenerse como tal.

Apreciacion final

Las identidades en Cocotog es algo reinventado y reinterpretado por cada
generacion y por cada individuo, lo que nos demuestra ese dinamismo de las comunas
con respecto a su cultura e identidad. Asi también, esto nos permite pensar en la
identidad de Cocotog no como una “unidad” sino desde un “pluralismo de identidades”
(Camacho, 2007:443-5) que mejor nutre a los rasgos culturales de la comuna sin que
esto signifique su desaparicion, sino cambio. Es asi, que en vez de otorgarles una
etiqueta, es preciso dejar que ellos tengan la libertad de construir sus identidades ya sea
como comuneros, indigenas, Kitu, Kitu Kara o simplemente de Cocotog en el caso
particular de esta comuna. Por otro lado, encontramos que el sistema educativo y la
religion han influenciado en las identidades y cultura de las comunas periurbanas. En el
caso de la educacién, es indispensable dirigir las investigaciones hacia las instituciones
educativas que se encuentran en estas comunas ya que presentan caracteristicas
diferentes a las que se ubican al interior de la ciudad o en las zonas consideradas rurales,
y que han sido parte de la obligatoriedad de estudiar en una educacién pablica o privada
homogeneizante y castellanizada. Con respecto a la propuesta Kitu y Kitu Kara, es
necesario que replantee su papel y cambie sus intereses dirigidos a la etnogénesis de un
pueblo con una identidad Unica y una historia comun, por aquellos dirigidos al respeto a
la microhistoria y las diferentes identidades que existen en las comunas y parroquias
ancestrales de Quito. Por altimo, la cultura y la identidad deben ser estudiadas desde el

sentido que todas tienen algun tipo de mezcla y que no existen culturas ni identidades
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totalmente puras o aisladas, y que sus cambios culturales e identitarios se producen a
través del discernimiento de valores provenientes tanto de la propia cultura como de

una extrafa.
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Conclusiones

El tema de los indigenas urbanos, en Latinoamérica, ha sido tratado con mayor
intensidad en las Ultimas décadas, y se ha dirigido por el alejamiento del imaginario de
indigena como sindnimo de ruralidad, indumentaria tradicional, lengua u opuesta al
mestizaje urbano, y se ha encausado por el sostenimiento que estos individuos
mantienen sus identidades y cultura en espacios que ya no son estrictamente su
comunidad, esto en relacién con su fuerte grado de movilidad social, econémica,
cultural y geogréfica hacia las ciudades donde se van fusionando sus costumbres,
tradiciones y modo de vida rural con la urbana. También se presentan los grupos
indigenas que se trasladan a los grandes centros urbanos con los cuales mantienen
relaciones de toda indole (laborales, comerciales, salud, entre otras), quedandose en
estas urbes pocos dias, para luego retornar a sus respetivas comunidades, en estos dos
casos, muchos de estos indigenas dejan a un lado lo que les definiria a simple vista
como “lo indigena”, sin que esto implique que lo hagan también con su
autoidentificacion como tal, y mejor se estd produciendo un “proceso de etnogénesis y
no la disolucion de sus identidades étnicas” (Martinez Novo, 2004:240).

Por otro lado, tenemos que los indigenas urbanos tampoco conforman una
unicidad, ya que en estas ciudades encontramos a indigenas provenientes de maultiples
comunidades, y también a indigenas que no han migrado, sino que son pueblos
originarios del sector y, que por la expansiéon de las ciudades sus territorios fueron
formando parte de éstas como un barrio mé&s, o se encuentran en este proceso de anexion
por su cercania a la mancha urbana. Esto dirige a mirar a estas comunidades no
solamente desde “lo rural” o “lo urbano”, sino desde las dos perspectivas, para poder
comprender la construccion de sus identidades actuales, la permanencia de sus rasgos
culturales y de organizacion, y el fortalecimiento de su sentido de pertenencia. Ademas,
debemos mirarlos como una estructura donde el epicentro es la ciudad y las comunas
indigenas son satélites que guardan una relacion de interdependencia (Aguirre, 1992:21)
que nos hacen pensar en una ciudad intercultural.

En el caso de Quito la mayoria de investigaciones sobre las comunidades,
organizadas en comunas de tipo urbano y periurbano habitadas por personas que se

definen como indigenas, han sido dirigidas por el municipio de la ciudad, por lo tanto
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estan acorde a sus objetivos: “recuperacion histérica y cultural de Quito donde se
incluye el rescate de la memoria colectiva de las comunas quitefias” (Fine-Dare,
2006:63). Por tal circunstancia, muchas experiencias, de las personas que habitan en
dichas poblaciones, relacionadas a la ejecucion de las politicas municipales de ornato, la
construccion del nuevo aeropuerto de Quito y sus proyectos viales de acceso, la
ocupacion violenta de las tierras dedicadas al pastoreo y agricultura por los
especuladores de tierras, las obras para la instalacion de servicios basicos sin estudios
antropoldgicos y arqueoldgicos de las zonas, entre otras, se han quedado al margen y no
han sido recogidas, negando con esto la realidad de estos grupos, sus aspiraciones, y una
historia larga de dominacion.

Esta posicion también ha influenciado en los Gltimos planes de organizacién
territorial del municipio (1989-1993 y 2000-2020), que a pesar que consideran la
presencia de las comunas, sus proyecciones de crecimiento de la ciudad estan dirigidos
hacia las tierras de estas poblaciones, sin considerar que éstas localidades conservan aun
elementos de sus culturas, y las designan como urbanizables, dando lugar a la
construccién de conjuntos habitacionales y una migracién de reflujo.

Con respecto al término “indigenas urbanos originarios”, ha permitido conocer
la I6gica diferente que los habitantes de las comunas periurbanas y urbanas quitefias
tienen con respecto a lo comunal en relacién al resto de comunidades andinas
ecuatorianas, donde el sentido de armonia, solidaridad y reciprocidad es distinta por su
relacion con la ciudad de Quito, mostrandonos asi que los grupos indigenas no pueden
ser tratados de manera homogénea sin considerar sus diferencias étnicas, politicas,
sociales y religiosas, como lo ha venido impulsado las organizaciones indigenas
consideradas madres: CONAIE y ECUARUNARI, que siguen manteniendo parametros
como el territorio, vestimenta y lengua para establecer qué es lo indigena, de esta
manera han ubicado al margen a los indigenas urbanos por no poseer dichos rasgos.

En relacion a la comuna de San José de Cocotog, se muestra como una
poblacién cada vez mas cercana a la ciudad de Quito, con un proceso acelerado de
urbanizacion interna (comprendiendo a ésta no como concentracion de poblacion sino
como modo de vida) y con una fuerte movilidad social, geografica, cultural y
econdmica no solo hacia Quito sino con otras sociedades a través de la migracion

internacional, que ha logrado que sus habitantes vayan unificando sus rasgos rurales con
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los urbanos y rompiendo asi la dicotomia entre lo urbano y lo rural, esto ha impulsado la
recuperacion de su memoria colectiva e historia para dar respuestas sobre sus raices
ancestrales, el origen de sus tierras y elementos culturales como parte de la construccion
de sus identidades actuales y sus procesos de etnogénesis, aspectos que les diferencian
del resto de habitantes de la ciudad y de otras comunas, y que no pueden dejarse a un
lado ya que revelan que esta comuna no es una localidad cerrada y que se encuentran en
perpetuo proceso de redefinicion (Camus, 2007:16).

Estos procesos de urbanizacion han ido alterando el trazado original de la
comuna, aumentando la escolaridad, generalizando el trabajo asalariado, incrementando
la especulacion inmobiliaria y la deforestacion de los bosques, es asi que la
urbanizacion (interna y expansion de Quito) es apreciada en la comuna como desarrollo
por la adquisicion de servicios basicos y apertura de nuevas vias, pero también como
sindnimo de inseguridad, destruccion de su ambiente natural e inevitable desaparicion
de la comuna, de su cohesion grupal y continuidad cultural.

Entre otros procesos de cambios de la comuna de Cocotog se encuentra su
organizacion comunal. El cabildo como maximo representante de la comuna muestra
un serio debilitamiento, y ya no es el Unico sistema organizativo presente, esto se debe
al desinterés por parte de un buen numero de habitantes, en especial de las nuevas
generaciones, quienes no se sienten representados por el mismo y su asistencia a
elecciones 0 mingas es minima; ademas, porque se ha fortalecido otros tipos de
organizacion (deportivos, barriales, culturales, sociales, econémicos y religiosos),
especialmente, porque cuentan con presupuestos otorgados por ONGs o
autofinanciamientos que les permite trabajar, ocasionando que la poblacion vea al
cabildo como ineficaz al no cumplir con sus ofertas de campafa. Estos
incumplimientos son producto de una falta de remuneracion a los dirigentes quienes no
pueden dedicar mucho tiempo a la administracion de la comuna, ya que deben cumplir
con sus trabajos en la ciudad, asi también porque no cuentan con un presupuesto propio.

Concerniente a la economia popular de Cocotog, se presenta como un
combinado de asociaciones de corte mercantil simple, promovidas por ONGs o por
habitantes de la comuna como estrategias de subsistencia, para incrementar los ingresos
que adquieren en los trabajos que realizan en Quito o las remesas de sus familiares

migrantes. A su vez, ésta economia muestra el continuum de formas intermedias en las
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que se entreveraron la economia de subsistencia de esta comuna periurbana y la
economia de cambio de la ciudad de Quito.

De igual manera, exterioriza algunos conflictos afines con las relaciones de
parentesco, reciprocidad, solidaridad, trabajo no remunerado, entre otros, que han ido
ocultando relaciones de explotacion, competencia y exclusién, y que no han sido
considerados en la definicion de economia popular conservando asi una vision
romantica de la misma y exhibiéndola como homogénea, inalterable y con una tradicion
eterna de cooperacién solidaria (Camus, 2007:16).

Ademas, esta economia es analizable desde la cultura ya que la forma del trabajo
de los habitantes de Cocotog muestra un estilo propio con la division de roles y de
género, la formacion de nuevas estrategias de subsistencia y el incremento de sus
movilidades, que ha dado lugar a que las y los jovenes pasen de ser campesinos a
profesionales, y su posicion social sea diferente a la que vivieron cuando eran nifios o la
generacion de sus padres, sin embargo, esto no ha implicado, especialmente en los
adultos mayores y adultos, que dejen a un lado las actividades econdmicas
agropecuarias asimiladas en los procesos de socializacion de sus familias.

De la misma manera, visibilizar el trabajo de las mujeres, de los jévenes, de los
adultos mayores, la migracion internacional, etc., han sido necesarias para comprender
la economia popular y mostrar que los habitantes de las comunas periurbanas son seres
dindmicos y no pasivos como son las ideas de las ONGs, y que el salir de sus
comunidades para ejecutar trabajos en la ciudad o por la migracion internacional no
implica que se desliguen de su territorio de origen, sino encierra intercambios de tipo
politico, cultural, econémico y social que cada dia contribuyen en la renovacién de las
comunas.

Relativo a las construcciones identitarias, es un tema que ha permitido
comprender las identidades que se han ido conformando en Cocotog y que no se
encuentran relacionadas estrictamente con la memoria e historia de la comuna, sino que
implica una serie de discursos de autoidentificacion, pertenencia, invencion de
tradiciones; procesos migratorios, econdémicos y socializacion; y el sistema educativo y
religioso. Estos elementos van adquiriendo fuerza dependiendo de la generacion de los
pobladores: adultos mayores, adultos, jévenes y nifios, dando lugar a una identidad no

homogénea ni estable, sino a una pluralidad de identidades al interior de la comuna
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(comuneros y comuneras, indigenas, Cocotog u originario, indigena Kitu y Kitu kara).
Esta pluralidad también tiene sus rasgos comunes, por una parte se encuentra el
reconocimiento de sus raices indigenas a pesar de que no todos se identifican como tal,
de igual manera, la consideracion de “lo indigena” estd por encima de caracteristicas
relacionadas a una indumentaria tradicional y la practica de la lengua kichwa, pero
dispositivos como el sentido de pertenencia al espacio que ocupan tienen mayor fuerza,
ya que constituye una unidad con las formas de produccion, la memoria colectiva, la
historia, la cultura y el medio natural, creando un fuerte lazo de apropiacion y
valorizacion del espacio donde viven y conviven.

Asi también, presenta una expansion y apertura de las fronteras simbdlicas de su
identificacion, permitiéndoles que reproduzcan rasgos culturales de la comuna fuera del
espacio original como lo realizan los migrantes, o la integracion de personas
provenientes de otras provincias que viven en el barrio Yurac Alpaloma, consiguiendo
su colaboracion para el desarrollo comunal y contribuyendo en la autoidentificacion, de
estos nuevos habitantes, como comuneros.

Otras de las identidades que se han desarrollado en Cocotog, son los kitu y kitu
kara, organizaciones que han impulsado un proceso de reivindicacion, revalorizacion, y
resignificacion del indigena, justificando sus identidades a través de la historia de un
grupo étnico ya desaparecido (los Kitus). Estas organizaciones se estan desarrollando de
acuerdo a los intereses de quienes los estan impulsando, que ven a lo indigena con un
capital simbdlico que les permite obtener mayor ventaja en relacién a otros grupos para
participar politicamente y conseguir financiamientos para el desarrollo de sus proyectos,
ademas, manejan un proyecto identitario con una visién homogeénea que incluye a todas
las comunas y parroquias ancestrales de Quito, donde no consideran la realidad de los
pobladores e impulsan la desaparicion de toda identidad relacionada con el espacio,
religion, género, entre otras, quedando como unica la kitu o kitu kara. A su vez, por sus
vinculos con organizaciones politicas y la integracion minima de las bases ha
ocasionado que sean rechazadas por la mayoria de estas.

Con todo esto, nos encontramos ante una comuna que presenta sus identidades
cada vez mas hibridas, multiples y cambiantes, mostrando que “no existen identidades
en estado puro” (Crain, 2001:375), y que estos procesos de mezcla ha conducido a la

construccion y reconfiguracion de sus identidades como indigenas o comuneros.
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Referente a los rasgos culturales de la comuna de Cocotog, han sido tratados
desde el punto visto de que toda cultura tiene algun tipo de mezcla (mestizaje cultural)
(Kingman, 2002:4), donde existe una mixtura de los rasgos indigenas con los de la
ciudad, que no necesariamente significa que uno de ellos desvanezca o den lugar a una
nueva, sino que se funden, es asi que no ha promovido un sentimiento de dimisién a su
cultura, sus creencias, sus tradiciones y costumbres, y mejor ha incorporado nuevos
rasgos, pero reivindicando con mayor fuerza los elementos propios. Esta mezcla es
visible en la vida cotidiana de las comunas periurbanas y en la ciudad de Quito
(Kingman, 2008:353) siendo una situacion que no se puede ser desmentida ni detenida,
ni tampoco considerada como blanqueamiento y occidentalizacion.

Tenemos también, que esta fusion y cambios de elementos culturales se han
visto acelerados por la presencia de instituciones como: la iglesia Catdlica con el
sostenimiento de celebraciones religiosas relacionadas con santos, propias del periodo
colonial, que se reinventan con la adquisicion de nuevas efigies; la iglesia Evangélica
con su injerencia en las préacticas cotidianas, desvalorizacion de las relaciones de
parentesco ritual e incremento de las relaciones familiares, matrimonios endogamicos,
impulso de procesos de etnogénesis y desarrollo de proyectos de ayuda social; y el
sistema educativo que interna a los pobladores de Cocotog en la cultura nacional
castellanizada, jugando un papel importante en la desaparicion paulatina de la lengua
kichwa, ya que se ha presentado la prohibicion del uso de la lengua materna por parte
del maestro rural, y no se ha instaurado una educacion bilingie en estos sectores; a esto
se une la llegada de nuevos habitantes que no hablan el kichwa y las movilizaciones al
centro urbano.

Por todas las caracteristicas mencionadas a lo largo de este texto, nos
encontramos ante una comuna que se hallaria mas cercana al sentido de “barrio en
transicion”, ya que Cocotog se ha convirtiendo en la residencia de quienes trabajan o
desarrollan sus actividades cotidianas en la ciudad, sean estos originarios del sector o
migrantes, ademas, porque esto ha ocasionado cambios en las formas organizacionales,
econdmicas, identitarias, en los componentes materiales del habitat de la comuna, entre
otros, que hacen de Cocotog una mixtura de lo rural con lo urbano, y estos cambios de
transicion muestran su incorporacién paulatina al resto de la trama urbana de Quito y su

mayor integracion a la vida social y politica del municipio de esta ciudad, sin embargo
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esto no ha significado la desaparicion de elementos que podrian ser llamados de
resistencia al avance de la ciudad, a pesar de sus agresiones constantes, y un ejemplo
claro de esto son sus fiestas.

Con todo lo sefialado, es preciso recomendar lo siguiente: en relacion al
Municipio de Quito, éste debe promover la elaboracion de nuevos proyectos
congruentes a las contextos actuales de estas poblaciones, pero de manera conjunta con
sus habitantes, donde se formule una nueva convivencia intercultural y los indigenas
urbanos originarios formen parte integrante y reconocible de esta ciudad con su propia
cosmovision e identidades, es decir, impulsar nuevos niveles de integracion que nos
conduzcan al ejercicio practico, por otro lado, las politicas municipales impulsadas en
estas comunidades deben ser sustentables, diversas y plurales, tomando en cuenta la
amplia capacidad para generar cambios que tienen estos pobladores. Acerca de la
cultura de estas comunidades, ésta debe ser estudiada desde el sentido de la mezcla
(mestizaje que no significa blanqueamiento) ya que no existen culturas puras o aisladas
y todas tienen un cierto grado de mixtura y sus cambios son producto del discernimiento
de valores derivados tanto de la propia cultura como de una extrafia. Con respecto al
estudio de la identidad y especificamente de la propuesta Kitu y Kitu Kara, es necesario
que replantee su papel y cambie sus intereses conducentes a la etnogénesis de un pueblo
con una identidad Unica y una historia comdn, y considere la microhistoria y las
diferentes identidades que existen en las comunas y parroguias ancestrales de Quito. En
el caso de la educacion, es imprescindible dirigir las investigaciones hacia las
instituciones educativas que se encuentran en las comunas periurbanas quitefias ya que
presentan particularidades diferentes a las de la ciudad, pero que son parte de la
obligatoriedad de estudiar en una educacién publica o privada homogeneizante y
castellanizada y donde no se ha desarrollado una educacion intercultural bilingte.

Por ultimo, las experiencias de los habitantes de la comuna de San José de
Cocotog recogidas y analizadas en esta investigacién es una contribucion a la reflexion
y conocimiento sobre las comunas periurbanas y urbanas, y de los indigenas urbanos
originarios, y busca ayudar en la comprension de la desaparicion, en los habitantes de
estas comunidades, de una forma de comprender lo comunal y el surgimiento de otras
formas de entenderlo como producto de sus movilidades, urbanizacidon interna e

integracion espacial a las ciudades, y que van dando lugar a nuevas formas de
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organizacion social, politica, cultural y econémica, cambios que forman parte de la
construccién de sus identidades, y que nos hace entender que constituyen una sintesis
cultural donde se han ido sumando nociones y practicas tanto desde los habitantes de
estas comunas como desde las ciudades y de manera global. Con esto nos damos cuenta,
en el caso de Quito, que las comunas periurbanas son méviles y que sus identidades son

maultiples y enfatizan lo originario, lo indigena y lo moderno.
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